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A. GIRIS

Turkmenistan, Azerbaycan ve bugtnkt Turkiye Turklerinin
atalar1 olan Oguzlar, 7. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren Gok-
tirk imparatorlugu altinda giclii bir boy birligi olusturdular.
Oguzlar, buginkid Mogolistan'in kuzey bolgelerinde, Yukari
Yenisey ile daha gineyde Tule nehrinin kiyilarinda yasiyorlar-
di. Orhun Yazitlarinda onlarm sik sik Gokturklere karsi ayak-
lanmalarindan bahsedilir. Géktirk hakimiyetinin 743 yilinda
yikilisindan sonra, hukimdarlarma karsi surdirduakleri savas-
larla iyice zayiflayan Oguzlar, daha sonra Uygurlarin yénetimi
altina girdiler. Kirgiz ve Cinlilerin saldirilariyla son bulan Uy-
gur hékimiyeti 843 yilma kadar surdu.

10. yuzyilin ilk yarisinda dojudan gelen ve muhtemelen
Goktirk imparatorlugu'nun batiya dogru genisledigi dénemde
Oguzlar, batida Hazar Denizi kiyilari ile Amu Derya (antik
Oxus) kiyisindaki Gurgene civarinda, dojuda Farab'a kadar
Karacuk-Dagi civarinda ve Sirdarya nehrinin (antik Jaxartes)
orta bolumleri ile Aral Golu steplerimle yasiyorlardi. Boylardan
olusan ve en st yoneticisinin epik metinlerde "l lanlarin Ilani®
diye adlandirildigi Yabgu'nun idaresinde egemen bir devlet
yapisi olusturdular. Ana ve kislik ikametgahlari olan Yengikeit
(Farsca: Gand), denize dokildugi yerilen iki giin uzakhktaki
Siri Derya nehrinin sol kiyisi yakinlarindaydi. 10. yuzyilin ilk
yarisindan itibaren Musliman olmaya basladilar. Yabgu'larin
Oguz imparatorlugu, Kipcak ve Tepmeklerin saldirilari ve ic
savaslar sonucunda muhtemelen Il.yluzyil hentiz baslamadan
yikildi. Bunun dzerine, buyudkli katakla gruplar olusturarak,
yeni topraklar ele gecirmek Uzere glineybatiya dogru dagildilar:
Harezm, Horasan, Azerbaycan, Anadolu, Irak, Suriye'ye...
Anadolu ve iran'da bir imparatorluk kuran Selguklularda, on-
lari izleyen beyliklerde, Osmanlllarda, Karakoyunlular ve Ak-
koyunlularda ise, kokleri Oguz boylarina dayanan hanedanlar
s6z konusudur. En doguda Amu Derya ile Hazar Denizi ara-
sinda kalan boylar, buginkd Tirkmenistan'in halkini olustur-
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dular. Oguzlarin islam dinine gegisini ifade eden "Tirkmenler"
tanimlamasi ise, Anadolu'da Oguzlar gibi ayni soydan gelen ve
atalarinin gécebe yasam bigimi ile sosyal yasam duzenini, bu-
nun yani sira yerlesik diizene gectikten sonra da Oguzlarin di-
ger kulturel mirasini koruyan etnik gruplar tarafindan bugiine
kadar korunmaktadir.



B. TURK MITOLOJiSi

Onuniizdeki sayfalar eski Turklerin islam éncesi ve Turkiye
disindaki Ulkelerde Turkce konusan halklarin mitolojileri hak-
kinda aciklayici bilgiler icermektedir (—>Roux, Eski Turk Mito-
lojisi). Bin yil 6nce tek tanrili bir din olan islam'a katilan ve bu
nedenle de pagan donemindeki gelenekleriyle resmi olarak ba-
gini koparan bir halkin mitolojisi hakkinda konusmak oldukga
zordur. Ancak, islam dininin bizzat kendisi de ortaya ¢ikisin-
dan O6nce var olan bir mitolojinin -veya mitolojilerin- mirasina
basvurmustur. Turkler de yeni vatanlari olan Anadolu ve Gu-
neydodu Avrupa'ya yerlesmeden ve islam dinine gecmeden
once, Budizm, Maniheizm, Mazdaizm, Nestoryan Hristiyanhgi
gibi dinlerin bicimlendirdigi kulturlerin etkisi altindaydi. En
son olarak da yeni vatanlarinda, cesitli etnik ve dinsel kékenli
pagan uygarliklarin mirasini tstlenen Hristiyan bir toplumla
yuzyillar boyunca diuzenli iliski icindeydiler.

ikinci yararli bir saptama da, "Turk/Tirkee" (Almanca:
tarkisch) kavraminin sézcugunin cift anlamh kullanimiyla il-
gilidir. Bi sézcidun bugiin hem bir ulusu, hem de hu ulusun
buylUk cogunlugu tarafindan konusulan ana dili tanimladigi
unutulmamalidir. Etnik kokenleriyle Turk ve halkinin da ana
dili "Tarkge" olan bu toplulugun bugin "Turkiye" diye adlan-
dirilan Glkeyi fethetmesine ragmen, "Tark Kaltiard", tartisma-
siz en 6nemli 6gesi olmakla birlikte, ulusal kalttriin sadece bir
bilesenidir. iste bu nedenledir ki, diger kiiltiirel siireglerde ol-
dugu gibi, Turk-Anadolu mitolojisinde de ¢ok farkh kdkenlere
dayanan kapsamli bilesenlerin karisimi s6z konusudur: Altay
mirasi, Anadolu uygarliklarinin pagan déneme dayanan temel-
leri, Ortodoks ve Heterodoks islami gelenedin ve Hristiyanhgin
dikkate deger katkisi ile nihayet evrensel konular iceren ve her
yerde rahatlikla rastlanan masal, destan ve efsanelerin gugc be-
lirlenebilecek etkisi.

Batun bunlara ayrica "modern” geleneklerin timid eklenme-
lidir: arkaik modellere gore bicimlenmis, s6zIu aktarimin gor-
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kemli repertuarim zenginlestiren ve belli bir sire daha da ge-
listirecek olan yeni yaratilmis efsane ve destanlar. Sonunda,
"hakiki olmayan bir mitoloji" 6zgtn halk geleneginin Gstinu
Ortmeye baslar; yapay bir bicimde veya sadece yazinsal eserle-
rin yayilmasi ve basin, radyo ve televizyonun geleneksel etki-
siyle gelisir. Kaynaklari ne olursa olsun; bu yapay kulttrlesme
surreci, geleneklere bagli cevreler tarafindan bilingsizce asimile
edilen ve dogal olmayan bu asilama, Anadolu mitolojisi tizerine
yapilacak arastirmalari yaniltma ve sahtelestirme tehlikesini be-
raberinde getirmektedirler. Ancak, arastirilmasi yeterince gug
olan bu alan, karsilastirmali mitoloji ¢alismalari icin cok sey
ifade etmektedir.

Turk Mitolojisinin 6zelligini belirleme gdrevinin ne denli
gl¢ oldugunu gorebilmek icin, bu kisa giris distnceleri bile
yeterlidir. Bibliyografyadan da anlasilacagi gibi, Turk-Altay
Mitolojisi hakkindaki g¢alismalar nadir ve yetersizdir. Kisitli
Oguzlar ve Anadolu alaninda, dergilerde yayinlanmis ancak
batili okuyuculara zor ulasan kahramanlik siirleri ile ilgili ¢cok
az saylda calisma, efsaneler, inan¢ disunceleri ile yorumlarmi
iceren dzet konusmalar disinda neredeyse higbir sey yoktur.

Oniiniizdeki calisma; ister yasayan, isterse eski zamanlardan
beri yazili kaynaklarda sakl kalan gelenekler olsun, genis an-
lamda, Turkiye'deki Tarklerin geleneklerine dayanan ve mito-
lojiyle yakin veya uzak ilgisi olan konularin kaydini tutmaktan
memnunluk duymaktadir. Sunumumuz bir taraftan tarihsel
olarak Oguzlarin gecmisine, diger taraftan da islami mirasa da-
yanmaktadir. Es zamanl bakis acisiyla, etnik olarak Turk-Altay
mirasi olmayan 6geleri de konu dismda birakmak istemedik.
Bu anlamda bakis a¢imiz, buginkt Tuarkiye'nin farkli kokenli
kalturel gergeklerini kapsamayi amaclamistir.

(Yaymcmm notu: isimlerin okunuslarindaki butunlagin
saglanmasini Dr. Winfried Riesterer (Mnih) dstlenmistir. Bu-
nun yani sira; tarihce, harita ve resimlerin secimi icin de kendi-
sine tesekkir ederiz.)
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D. TARIHCE

Bumin Kagan yonetiminde tarihsel olarak ilk kayda
deger Turk devletinin kurulusu

Devletin, Dogu ve Bati Turk imparatorlugu olarak
ikiye bolunmesi

Dogu Turkleri (Goktirkler) Kutluk Kagan yoéneti-
minde Gokturk imparatorlugu'nu kurarlar; impa-
ratorluk merkezi buginkid Mogolistan'in glne-
yinde Selenge nehrinin yan kolu olan Orhon kiyi-
smdadir.

Gokturk Imparatorlugunun yine bir Tirk boyu
olan Uygurlar tarafindan yok edilmesi

Uygur imparatorlugu

Bati Turklerinin Araplarin egemenligi altina gir-
mesi

Batiya ve glineybatiya dogru Turk géc¢iintin basla-
masil

Guney Rusya'da Turk lhizar Kaganhgi

Turk Karahanli Hanedaninin Aimi Derya'dan Ta-
rim-Havzasi'na uzanan biiytik imparatorlugu; Im-
paratorlugun zamanla Miuslimanlasmasi; kilttrel
ve siyasi merkezler: Balasagun, Kasgar, Buhara, Se-
merkant

Bir Tirk Hanedani olan Gazneliler Horasan, Mave-
raiinnehir ve Afganistan‘da hukidm sudrer; kalturel
ve siyasi merkez: Gazne (buguinki Afganistan'daki
Gazni kenti)
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1037-1063

1040

1055

1063-1072

1064

1071

1072-1092

1072-1107

1176

Tirk Mitolojisi

Oguz boylar birliginin Kinik boyu o6nderi Selguk,
Buhara civarina yerlesir ve Musliman olur; Sel-
¢uklu Hanedaninin isim babasi olur.

Selguk'un torunu Cagri Bey Davud (6limi 1059)
ve Tugrul Bey Muhammed (6lim{ 1063) dogu ve
bati iran'da Selcuklu imparatorlugu'nu kurarlar.

Selcuklular, Gaznelileri yener.

Tugrul Bey, Bagdat'l ele gecirir ve kendisine Halife
tarafindan Sultan unvani verilir.

Cagrni Beyin oglu Alp Arslan imparatorlugun iki
bolimunid de miras edinir ve onlari birlestirerek
Buyilk Selcuklu imparatorlugu'nu kurar; Baskent
Isfahan olur; Pers kiltiirt etkindir ve resmi dil de
Farscadir.

Ermeni baskenti Ani, Selcuklular tarafindan alinir.

Malazgirt Savasi'nda Alp Arslan, 1V. Diogenes ko-
mutasindaki Bizans ordusunu yener ve Turk boyla-
rina Anadolu yolunu acar.

Alp Arslan'in oglu Sultan Meliksah ve onun veziri
Nizamulmilk yoénetiminde, Biyik Selcuklu impa-
ratorlugu ve en gicli ve toprak yoninden en bu-
yik dénemine ulasir; baskent hala isfahan'dir; di-
ger kulturel ve siyasi merkezler Bagdat, Rey ve
Merv'dir.

Suleyman Sah, Anadolu'da Anadolu Sel¢uklu Dev-
leti'ni (Rum Selcuklular1) kurar, baskenti Konya
yapar; Pers kulturu hala etkisini surdurtr; resmi dil
Farscadir.

Anadolu Selguklulari, Miryokefalon'da Bizans or-
dusunu yener.
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1180-1240

1220-1237

1240-1242

1243

1260-1280

1277

1270-1281
(yaklasik)

1281-1326
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Mogollardan kagan ve sayilari giderek cogalan
Turk gocebe boylari, 6zellikle Turkmenler, Ana-
dolu'ya kacar ve burada kismen buyuk kargasalar
yaratirlar;, Anadolu'nun ndfus yapist hizli bir bi-
¢cimde Tirkler lehine degisir; Yunan-Slav ve Er-
meni ndfuslarr azinliga duser; yerlesik halk ile go-
cebeler arasindaki sorunlar giderek buydur.

Sultan I. Alaaddin Keykubad ydnetiminde Ana-
dolu Selguklulari en ihtisamli dénemini yasar.

Turkmenler, Baba ilyas 6nciiliiginde, dinsel amagli
Babai Ayaklanmasinda Pers etkisi altindaki Sel-
¢cuklu yo6netimine karsi ¢ikar.

Anadolu Selguklularinin Késedag'da Mogollara
karsi yenilgisi

Bati ve Guneybati Anadolu'da aralarinda Karaman
Beyligi'nin de bulundugu Tidrkmen beyliklerinin
kurulmasi

Karamanli Mehmed Bey, Mogol ydnetimine karsi
cikar; Konya'yr ele gecirir ve kendisi tarafindan
tahta cikarilan Selguklu Sultani Giyaseddin Siya-
vus'un veziri olur; Tarkce resmi dil olur.

Oguzlarin Kiyi1 boyundan olan Tirkmen beyi Er-
tugrul, Selguklu Sultaninin izniyle Ségut civarina
(buguinkii Eskisehir yakinlarinda) yerlesir ve bir
beylik kurar.

Ertugrul'un ogullarindan Osman sirasiyla boy beyi,
Osmanlilarin ve sonraki Osmanl imparatorlugu'
nun isim babasi olur; onun yo6netiminde bir
beylikten guclu ordusu olan egemen bir devlet do-
gar; kapsaml fetihlerden sonra, Osmanli derebey-
lik sisteminin temelini atar; aldi§1 gazi unvani saye-
sinde bir¢ok diger beylik onun yénetimine katilr.



22

1326-1360

1349

1353

1360-1389

1365

1389

1370-1501

1390-1502

1389-1402

1402

Tark Mitolojisi

Orhan babasindan ydnetimi devralir; Bizanslilar ve
diger Turkmen beyliklerinden elde ettigi toprak-
larla imparatorlugu genisletir: Bursa baskent olur;
devletin temel ydnetim yapisi olusur (Vezirlik, Di-
van, Valiler).

Bizans imparatoru Kantakuzenus kendisinin Sirp
Krali Dusan'a karsi desteklenmesi ricasi Uzerine,
Osmanli ordulart ilk kez Avrupa'ya geger.

Osmanlilar, Avrupa yakasinda Gelibolu Yarima-
dasi Uzerine ilk kdpruyt kurarlar ve Avrupa'daki
hakimiyetlerini giderek genisletirler.

I.Murat déneminde 06zellikle Avrupa'daki toprak
genislemesi devam eder; Edirne, Filibe (Plovdiv),
Selanik ve Sofya fethedilir; Hristiyan savas tutsak-
larindan Yeniceri Ocagi kurulur; Bas Vezirlik ma-
kami kurulur.

Osmanli baskenti Bursa'dan Edirne'ye tasinir.

I.Murat, Karatavuk (Kosova) Meydan Savasi'nda
Sirp-Bulgar-Arnavut ordusunu yener.

Cagatay Turklerinden Timurlenk, Timur Hanedan-
li§ini kurar ve Orta Asya ile On Asya'da genis
alanlara hilkmeder.

Turkmen boy birlikleri olan Akkoyunlular ve Ka-
rakoyunlular, Dogu Anadolu'nun ve Irak'in blaytk
boélimunde hukim sarerler.

I.Beyazit Osmanli'nin Avrupa ve Asya'daki fetihle-
rini devam ettirir ve Turkmen beyliklerinin ¢o-
gunlugunu kendi imparatorluguna katar; Sultan
unvanini yuaratur.

Ankara Savasinda Osmanlilarin Timur'a karsl ye-
nilgisi; Osmanli devletinin dagiimasi
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1402-1413

1413-1421

1421-1451

1424
1451-1481

1453

1461
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Osmanli Fetret Devri

I.Mehmet Osmanli Devleti'nin birligini tekrar sag-
lar ve Anadolu'daki dinsel-sosyal ayaklanmalari
bastirir.

Il. Murat birgok kiicik beyligi Osmanli Devleti'ne
katar ve Osmanl hakimiyetini Anadolu'da’ sag-
lamlagtirir.

Bizans, Osmaiililara hara¢ 6demeye baslar.

Bolgesel bir gu¢ olan Osmanli, Il. Mehmet, Fatih,
yonetiminde diinya imparatorluguna dénusdr.

Il. Mehmet Konslanlmopol'i fetheder.

Trapezunt Krali 1l)avid Komnenos, Fatih Sultan
Mehmet'le savasmadan sehri teslim eder; bdylece
son Bizans devleti di- tarihe karisir. Avrupa cephe-
sinde Moldovn I'lensi Miiyuk Stefan'a, dogu cephe-
sinde ise Akkoynnli sahi U/Zun Hasan'a karsi Fatih
Sultan Mehmet Osmanl topraklarint savunur ve
daha buyuk bir toprak m'ilislemesiiiin temellerini
atar.
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Ab-1 hayat. Sozciik anlami: "hayat suyu" ("sonsuz gencligin
suyu") . icene 6lumsiizliik ve dogaustii uzun yasam sagla-
yan mucizevi bir —»su kaynagidir. Dogu yazini aktarimla-
rinda bu suyla ilgili efsaneler, Biyiik iskender'in ve —»Hi-
zir'in doénemlerine baglanir. Halk anlatimlarina dayanan
Turk inanisina gore, Hizir'in d6lumsizltgd bu yasam su-
yundan igmesinden kaynaklanir. t

Bazi Turk efsaneleri diger bazi insan ve canlilarin da bu
sonsuz genclik suyundan ictigini ve bu sayede dlimsizluge
veya uzun bir yasama kavustugunu anlatir; érnegin, —»Ko-
roglu, onun ati Kir-At (—Hayvanlar) ve yakin arkadaslarin-
dan biri. Bu arkadasi, mucizevi suyla dolu su kabinin sa-
dece yarisini ictigi icin, vicudunun st bélimu genclesmis
ve 250 yil yasamistir.

Yasam suyunun nerede bulunduguna dair edebi eserlerde
golgelerin ulkesini' isaret edilmektedir. Turk-Anadolu halk
anlatimlarinda bu konuda U¢ efsane vardir. Evliya Ce-
lebi'nin (17. yy) Sci/ulitiinmiic’sinde belgelenen birinci efsa-
neye gore, bu su kaynagi, I1>0dn Anadolu'da Bingél -»Dag-
larinda ("Bin —Géller") bulunur; bir avci az 6nce vurdugu
bir —kusu sonra suyla umuizlemek isterken, kusun suyla
temasinda nasil tekrar canlandirdigini kesfeder ve su kay-
nag! da yerini "Bin Goller" olarak degistirir; —»Kdroglu ile
ilgili bir efsanede ise, yine benzer bir rastlantiyla su kayna-
gini bir aver bulur. Kéroglu dyktstinin farkli bir yorumuna
dayanan ikinci bir efsaneye gore, gencglik ¢cesmesinden g
kdpuk yumaginin Firat ile Dicle'nin birbirine aktigi Sat ir-
maginin suyunda tekrar elde edilebilecegi séylenir. Uglincu
bir Turk-Kafkas efsanesinde ise, mucize su kaynaginin El-
bruz Daglarinda oldugu séylenir.

Boratav 1931, 31 ve sonrasi, 142 ve sonrasi; Boratav 1946,
200, 250 ve sonrasl, 262 ve sonrasl; IA madde Hizir; Evliya
Celebi, 111 232 ve sonrasi; TTV No. 214 11, 291 1I; Oztelli
1965, "Turk Dili" No. 168 (1965), 785.
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Ada¢. "Hayat agaci" ve "Kozmik agag” ile ilgili pagan Turk
halklarinin mitolojisinde yer bulan bir¢cok inanis, Muslu-
manlasmis Tarklerin geleneginde de canh kalarak, belli bir
agac kaltinin ilk izlenimini olusturur. Boylece gortntrde
Anadolu'nun Turkler dncesi halklarinin 6zgin dinlerinden
kalan 6geler birlesmistir.

Tek basina duran "Ulu agacg" sahibine gii¢ ve refah getiren
kutsal bir varlik olarak gorultrdd. Bunu, Dede —Korkut Ki-
tabinin her bélimunun sonunda tekrarlanan hayir duasin-
dan anliyoruz: "Senin, ulu ve gdélgeli agacin hichir zaman
kesilmesin!". Tek basina duran agag ayrica iyi ve kot —»cin-
lerin toplanma yeri olma 6zelligine sahiptir.

Bu konu geleneksel Turk Gélge Tiyatrosunda Kanli-Kavak
oyununda sergilenir; bir kavak agaci dogatstlu guglere ve
insani yolundan saptirma ve onu doéndstirme gictine sa-
hiptir. Ancak, aga¢ bu 6zelliginden yararlanarak sihirli gug-
lerini bir cine donldsmek icin kullanir. Ayni bigcimde agacin
insana donusmesi de ornek gosterilebilir; Tokat'in bir ko6-
yundeki bir efsanede bu gdérulir; orada bir ormancinm bir
kis gecesi ormana giderek bir agaci kesmeye nasil cesaret
ettigi anlatihr. Ona yaklasan bir kadinin git gide nasil da
buylk bir ajaca donistuguna fark eden ormanci, agaci izler
ve sonunda da korkung¢ bir gurultu ile kendisini onun ya-
ninda keser.

Azerbaycan'da Heterodoks bir Tiurk boyu olan Karakoyun-
lularda aga¢ ve orman kultintin kokeni bir etiyolojik efsa-
nede ifadesini bulur. Onlara goére, kutsal ormanlari, kutsan-
mis biri tarafmdan yarisina kadar yanmis olan ve topraga
dikilen bir ¢ubuktan olusmustur. Birgok halk inanisinda,
"topraga dikilen kurumus bir daim bir mucize sonucunda
tekrar yesermesi” konusu ele alinir (karsilastir: Eski Ahit
No. 17,17). Bu efsane, Anadolu Turklerinde 15. yizyildan
sonra, muhtemelen Haci Bektas'm Vilayetname'sinin yazi-
mindan sonra, Alevi ve Bektasi gelenedine ge¢mistir. Bu ko-
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nu goérunise gore Karakoyiinlularda daha genis bir anlam
kazandi: buna dayanarak da, kutsal ormanlarinin "yarati-
cisi" hem kendine hem de ormanina Kara Oglan adini verir.
Ancak, Turklerin aktarimlarina goére, Kara Oglan —»eayinin
adlarindan biridir ve bdylece kutsal ormanin etiyolojik ef-
sanesi, Altay toplumlarinda ormanin en yiksek ruhu ola-
rak kisilestirilen ayi1 hakkinda olusan kultle iliskilendiril-
mektedir.

Heteredoks bir topluluk olan Anadolu Tahtacilari genis bir
agac kultine sahiptir. Altay topluluklarinda avcilarin bir av
seferi 6ncesinde yaptiklari gibi, Tahtacilar da bir agacin ke-
siminden 6nce bir dizi ritiel duzenlerler: hayvan kurban
etmek, toplu yemek yemek gibi.

Farkli hanedanliklarin b.tzi efsanevi soy bilgilerinde hane-
danhga adini veren ve kalinim.nnn ridyasinda goégsinden
citkan, ayni zamanda da h&kimiyetin kurulmasi ve devamini
simgeleyen agag, ayni "kdkten" k.iyn.klinan ve birbirini
izleyen kusaklar anlaminda .ilgil.inm.isi yaygin olan go-
rustir. Agag, ayni zamanda Turk gelenedindeki hayat agaci
inanisi ile isim babasiyla birlikte anil.in ilest.insi kahramani
ortaya cikaran agaci iliskilendirir. "Ulu Agan" kabul eden
ve maceralarmdan bahsedilen Dede >Korkul Kitabindaki
kahraman —Basat'in babalik konusu hikayede agikliga ka-
vusmaz. Bu durumda, ormanda blylUyen kahramanin sade
bir poetik betimlemesi s6z konusudur.

Bir tlrbe/yatir yakinma dikilen agag¢ y.itirin dogautsti ozel-
liklerini de alir; bir anlamda onun tamamlayici pargasi olur.
Guvenligine yonelik her darbe bir mezar hirsizligi olarak
gorulur. Adlarindan da anlasilacagi gibi, aga¢ adi kullanila-
rak bazi tirbe ve mezarlarin karistirildigi érnekler géralir:
"Cinar Dede" (¢inar aJaci-dede, cinar adaci sifacisi anla-
minda), "Cithk Dede" (Sam fistigi agaci-dede). Bir kultin
ritiellerinde kullanilan veya birinin efsanesine dayanan
bazi agaclarin da kutsalhigi vardir. Ornegin, Alevilerde ve
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Bektasilerde ardi¢ agacinda oldugu gibi; onlar tarafindan
saygl goren bir turbenin/yatirin adi "Dedecik Ardig"tir
("ktcUk kutsal ardi¢"). Diger bazi agaclarin karakteristigi,
etiyolojik efsanelerle aciklanabilir: 6rnegin; fistik cami, kisin
ortasinda Uslyen bir —kusa koruma sagladigi icin ignele-
rini kaybetmez vb.

Adag¢, daha ¢ok yaygin halk inanisinda canlh bir varlik ola-
rak gordlur: bir atas6ziinde, "Yesil (agac) kesen, bas kesmis
gibi olur." denir. Artik meyve vermeyen bir agaca "korku
vermek" geleneg@i de vardir. Boyle bir aga¢ kesmekle tehdit
edilir; bununla gelecek yil bol meyve vermesi saglama alin-
mak istenir.

Rossi 1952, 201 ve diger yerlerde; Boratav 1973, 65-68; Kud-
ret 1959, 265-99; Roux 1970, 181-212; Roux 1972; Boratav
1965, 246; Boratav 1958, 43-45; inan 1954, 62-65; Ahundov
1978, 453 ve sonrasil.

Ahiret —Eskatoloji
Akbaba —»Kuslar

Al-Basti. Al-Karisi, Al-Anasi, Al-Kizi veya kisaca Al da denir.
Tark cinciliginin bir figiri olan Al-Basti, dodaustu bir
kadin yaratik olarak tasvir edilir. Ozellikle logusa kadinlara
musallat olur, onlarda logusa sitmasi cikarir ve hastalarin
6lumuni saglayabilir; bu hastalik cogunlukla al-basti ifade-
siyle, "Al'in eziyeti" anlaminda kullantlir.

Al-Basti atlari da (—Hayvanlar) izler. Geceleri onlari safak
acana kadar binmek tlzere ahirlarindan c¢aldigina inanilir.
At sahipleri bu durumu sabahlari atlari ter icinde ve 6rul-
mus yeleleriyle tekrar bulduklarinda fark ederler.

Yetiskin erkeklerin kendilerine hizmet etsinler diye, Al-Basti
yakaladiklarina inantlir. Béylece "Al'In ocak yerinin (evi-
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nin)" guacint kazanarak, kétu niyetli yaratigin yaydigi has-
taliktan kurtarabilme gucinu kazanirlar.

Bulunulan ortamda erkeklerin olmasi, kilerde demir esya
saklanmasi ve "kirmizi" igeceklerin igilmesi, logusa kadinla-
rin Al-Basti'nin koétultklerine karsi korunmak icin dncelikle
kullandiklari araglardir. Al-Basti'nin tufek sesinden de kor-
kup kagtigina inanilir; silah atisi, logusa kadinin eziyet cek-
tigi fark edildiginde yapilir.

Al-Basti hakkindaki inanis ve dykulere Turkiye'nin bircok
vilayetinde, ayni zamanda Kafkasya, iran ve Turkce konu-
sulan Orta Asya ulkelerinde ¢cogunlukla Al-Basti veya an-
lami sadece Turkcede aciklanabilecek Al-Anasi adiyla rast-
lanir. Bu dogaustl yaratigin kdkeni hakkinda olusan destan
ve deneyimler ne olursa olsuil, bu ad altinda rastlandigi her
yerde, Turkce konusan topluluklarinin Grettigi anlatimlara
dayandigi tahmin edilir.

—»Cinler.

Acipayamli 1961, 75-84; Boratav 1%7, 268; Boratav 1973, 95,
139; Nicolas 1972, 131-34; Masse 1938, | 44-46; Il, 356;
Benveniste 1960, 65-74; Johalisen 1959, 303-16; SDD VI, 1952,
11-15.

Alabalik —Balik

Albiz. Seytani bir varhgin adi; 16.ytzyildan beri Osmanl me-
tinlerinde ve Edirne Uzunkdépri'de bir halk inanisinda go-
raldagu gibi ¢agdas cincilikte de gecer. Albiz geleneginin,
Orta Asya mitolojisine dayandigi dusunalur ¢inkd Altay
halklarinda da Albiz'a benzer tanimlamalara rastlanir: Tu-
ba-Uryanhay ve Altaylilarda albis, almis, Yakut ve Kirgiz-
larda albin ve Ordos-Mogollarinda da albin. Albiz'in A. inan
tarafindan Al-Basti ile es anlamda kullanilmasi dogrulanmis
bir bilgi degildir.
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—»Cinler.

Boratav 1973, 96; A. inan 1954, 170; SD | 1963 (Albiz mad-
desi)

Anka Kusu—Kuslar

Ar1 —Bocekler

At —Deniz/Gol; Hayvanlar

Ates. Bir taraftan Orta Asya saman geleneklerine, diger taraftan

da Anadolu tarihi ile Turkler dncesindeki déneme dayanan
Anadolu'daki Ates-kultuntn izleri, buginkt toplumun be-
lirli ritbellerinde ve geleneklerinde bugiin de gérulmekte-
dir. Atese arindirici bir gug¢ atfedilir; bu duruma Betlem
Bayrami (Betnem, Gavurkufrii, Hasir kifri de denir) nede-
niyle gozlemlenen bir gelenekte rastlanir. Bu gelenek, son
zamanlara kadar Hristiyan Paskalya Bayraminda daha ¢ok
cocuklar, genc¢ kizlar ve kadinlar tarafindan uygulanirdi.
Katilimcilar ardi¢c agaci dallariyla -veya eski minderlerle-
tutusturulan buytk bir atesin Uzerinden atlardi: bu eylem,
tim yil boyunca hastaliklardan korunmayi saglardi. Balike-
sir ve Bergama yorelerinde salgin hastaliklardan korumak
amacliyla evcil hayvanlar sahiplerinin esliginde bir atesin
yanindan gegcirilirdi: bu ates, iki ¢iplak erkek tarafindan iki
odun parcasinin birbirine strtilmesiyle yakilmak zorun-
daydi ve ayni atesle de bu arada sénen ocak atesi tekrar tu-
tusturulurdu. Toroslar bélgesinde de buna benzer bir rituel
bir atin satin alinmasinda veya bir ahirin yapiminda uygu-
lanirdi; hayvanlar iki yaninda da ates yakilan ahir kapisin-
dan igeri surulurdd. Atesin Uzerine tukirmek veya isemek
gibi yasak davranis ve saygisizliklar, atesin kutsalligina isa-
ret eden inanislar olarak ayrica belirtilmelidir.

Ates kalt, ocak atesi ile ilgili ritiel ve geleneklere dayanir,
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"ocak" sdzcUgu de "ates"ten tiretilmistir. Ocak, ev veya ca-
dirin en saygideger yeri olarak gorulir. Ocak s6zcugu ayni
zamanda soyun devami anlamini da icerir, "ocagi-son" so-
zinde oldugu gibi; bu s6zle bir ailenin soyunun tikendi-
gine mahkam edildigi ifade edilir.

Sifacilikla donatilmis kisi de ayni bicimde ‘ocak® olarak ad-
landirilir; belirli bir hastalik i¢in uzmanlasmis kisiden ‘ocak’
diye bahsedilir. Sifa guci ister miras yoluyla ister ustadan
ciragina gegsin, ama mutlaka el verme yoluyla aktarilir.
Ates, diger taraftan da sifa ritlellerinin ve falcihigin, tutsi-
nun ve kursun dékmenin énemli bir 6gesidir.

Anadolu Yériikleri yaylaklarinda ilk atesin tutustum ima-
sinda belli ritiellere 6nem verirler. Her ailenin ocak yeri
ayni yerde kalmali ve meydana varista ilk atesi yakan da,
evin yeni evlenen gelinidir; bu onun i¢in bir anlamda bir si-
navdir.

Miusluman Tuarklerin mistik geleneklerinde Riifai t.rik.itinm
muridleri ayirt edici isaret olarak atese karsi dirence sahip-
tirler; ritdellerinin buyudk bir holiumu .i1lcsin maharetle kul-
lanilmasindan veya ateste kizdirilmis demirden olusur.

Roux 1970, 178 ve sonrasl; Boratav 1773 (2), 79 ve sonrasl,
Roux ve Boratav 1968, Il 325 vt- sonrasi; (i6lpinarli 1969,
194-96; Kum 1937 "Un" (isparta) 1>37, (»Il; Bayath 1941, 44;
Ahundov 1978, 548; Roux 1982.

Ay —* Ay-Ata; Eskatoloji; Kozmogoni

Ay-Ata. "Ay Baba". Bir destana gore, ilk Turk hikimdarhgini
kuran hanedanin soyunun dayandigi ilk insan, kendisini
"Ay Baba" olarak adlandirdi. Bu destan, anne tarafmdan
Kipti olan Misirli tarih¢i Abu Bakr Ihn-'Abdallah ad-Dawa-
dari'nin dunya tarihi Katiz ad-dirar wa-gami al-gurar adl
eserinde yer alir (1309-1336 yillari arasinda yazilmistir); ad-
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Davvadari, bu destanin daha eski bir Turk yapitinin gevirisi-
nin oldugunu 10. yizyila dayanan bir Arap el yazmasinda
okudugunu belirtir.

Destanda yaratilis tzerine incil'in anlatimlarina ve islami
gelenege isaret eden izlere rastlanir: Atam (ilk insana veri-
len ad olan Ay-Atam) Adem'in halk etimolojisi olabilir; Ge-
nesis'te (yaradilis) oldugu gibi, Tirkge anlatimda da balgik
ilk insanin hammaddesidir; ilk kadin Ay-Wa tamamen is-
lami gelenekteki Havva'yil (Eva) cagristirir. Ayni Tark des-
tanina gore, kadin da balgiktan "yaratilmistir”. Tark desta-
ninin diger 6zgin bir 6zelligine gore, Karatay-Daglarmdaki
bir magara ilk erkek ve ilk kadina anne kucagi olarak hiz-
met vermistir. Efsane soyledir: Cin sinirindaki Kara-Dag
magaras! bir zamanlar yagmur sularinin tasmasiyla insan
vicudunu andiran bir ¢ukuru doldurur. Gunes 1sisi etki-
siyle 9 ay sonra cukurdaki ¢amur canlanir: Boylece 40 yil
yalniz basina yasayan ilk erkek Ay-Atam yaratilir; daha
sonra diger bir su baskini, cukuru yine camurla doldurur ve
ilk kadin da ayni bicimde "yaratihir". Kadinin yaratilisi "ek-
sik" kalir ¢inkd gines isisi birinci seferde oldugu kadar
gucli degildir. Ay-Atam ve Ay-Wa'nm beraberliklerinden
40 cocuk dunyaya gelir. Ay-Atam 120 yasinda, ondan 40 yil
sonra da Ay-Wa olur. En yash ogullari onlarin cesetlerini
anne-cukuruna gémerek tekrar canlandirmaya c¢alisir.

Bu ilk ebeveyn 6ncesi cukur daha sonraki zamanlarda ilk
hikimdarlari Ay-Ata'nin soyundan gelen Turklerin kult
yeri olmustur.

Ay-Ata destaninda yagmur tarafindan bereketlenen Ana-
Toprak dustincesi bir halk siirinde dile getirilir: Safran (bazi
bahar rittellerinde kullanilan ¢icektir) dillendirilir: "Benim
annem toprak, babam da yagmurdur."

Eski Turklerde de oldugu gibi, Turkiye'deki Turklerin gele-
neginde Ay'in erkek oldugu kabul edilir. Ay, halk dilinde,
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Ozellikle de cocuk betimlemelerinde "Dede" belgesi ile ta-
nimlanir: "Ay Dede".

Abu-Bakr Ibn-'Abdallah ad-Dawadari VII, 1972, 164-83;
Boratav 1954, 198 ve sonrasi; Haarmann 1971, 12-18; Gol-
pinarli ve Boratav 1943,130; Boratav 1973,17-23.

AyI. Musliman olmayan Turklerde ayi, belli bir ktltun av fitu-
ellerinde veya dogaustu gli¢lere dayanan anlatimlarda konu
edilen bir —hayvandir, flalla bazi topluluklar ayiyi destansi
bir ataya veya insani bir kdkene dayandirirlar.

Anadolu Tarklerinin geleneginde buna benzer eski ayi kil-
tundn izleri kesfedilebilir. liircok efsane ve "ger¢ek" macera
oykustunde bu hayvan.i eski mitolojik Orta Asya veya
0zgin Anadolu koékenli olabilecek 6zellikler verildigi go-
ralar.

Anadolu'da c¢ok yaygin ol.ir.ik ins.in ve ay! arasinda cinsel
bir iliskinin oldu”~n olasihgini iceren ¢ok sayida efsanevi
anlatim olusmustur. Ilmlarin .rasinda en yaygin olani, bir
ayi tarafindan kacirilip karisi ya|nlan bir kizla beraberlikle-
rinden dogan c¢ocuklarla ilgilidir. I rkek kardesleri (veya ak-
rabalarr) kagirilan kadini kurtari|i evine geri getirirler, ayiyi
ve cocuklari da éldururler. Cieng kadin, eski t*vli yasaminin
yasini tutar ve ayi esinin ve c¢oc uklarinin n/uantasanu ceker.

—» Hayvanlar.
Lot-Falck 1953,103-05; Boratav 1955 (2), ITC No. 152,1-46.

Azrail. Olumun bas melegi sayilan Azrail'e Turk halk anlatim-
larinda efsanevi bir yaratigi andiran 6/ellikler yiklenmistir.
Dede —XKorkut Kitabinda kahraman Deli  »Dumrul bir bo-
limde Azrail'e karsi ¢iktiginda, Azrail ona, daha sonra gu-
vercine (—Kuslar) dénismek icin dnce bir yash olarak go-
rindr. Bu anlatim, sihirli 6gelerle bezenen degisik yorum-
larla bugtnlere kadar korunmustur: Deli Dumrul hikéaye-
sinde Azrail, Yunan mitolojisindeki Thanatos'un rolindedir.
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Turk halk kozmogonisi insanin yaratilisinda da Azrail'e
ozel bir rol yiuklemistir: Gig bas melek Cebrail, Mikail ve isra-
fil insan vicudunu yogurmak icin camur getirmek Uzere
Tanri tarafmdan arka arkaya dinyaya gonderilir ancak,
topragin aglamasindan Gzuntd duyduklari igin eli bos do6-
nerler. Toprak, gunahlarindan dolayr korkun¢ cezalara
carptirilacagi icin insanhgin gelecegine Gzulir. Son olarak
gonderilen Azrail, digerleri gibi yapmayip aglayan topraga
aldirmadan camuru alarak geri déner. Bu acimasizligi ona
"Can alici" gorevinin verilmesini saglar; Azrail gunlik
dilde hala bu tanimla anilr.

Dede Korkut Kitabinda anlatilan epik gelenekte Azrail kirmizi
kanatlariyla tasvir edilir. Eski Deli Dumrul anlatiminin ¢ag-
das bir yorumunda, Azrail'in kurbaninin canini en derin-
deki bagirsaklarindan alabilmek icin bir ¢cengel kullandigi
gorulur. Cocuklarin canlarini kendine gekebilmek icin de,
onlara kirmizi bir elma uzattig: yollu bir inanis da vardir.
Halk tasvirlerinde "elma"nin bu o6zelligiyle kullaniimasi,
Hristiyan aktarimlarinda 6limun ¢ocu@a yaklastiginda ona
elma ikram etmesi ile benzestirilebilir.

Rossi 1952, 175-80; Boratav 1951, 58-79; Boratav 1959, 382-
85; Boratav 1973, 33 ve sonrasi; Ruben 1944, 230-38; PhTF,
100; Sayg! 1955, TFA No. 191,1955.

Balik. Yunus Peygamberi yutan balijin efsanesi incil'e dayanir.

Bununla ilgili belli belirsiz bir isaret Kuran'da gecger. Turk
halk aktarimlarinda bu balik "yunus bahi§i" ile 6zdes-
lestirilir. Fikra 6zelligi tasiyan bazi etiyolojik tirden baska
oykuler, Anadolulu balik¢l ve denizciler tarafmdan degisik
baliklar hakkmda olusturulmustur. Bunlardan birine gore
Tanri, baligi hem u¢ma hem de suya dalabilme yetenegdine
sahip bir —»hayvan olarak yaratmistir; balik bdylece kibirle-
nir, Tanri da bu kibrine karsilik ceza olarak onun kanatlarini
geri alir.
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Islami 6gretiye gore balik disindaki tiim hayvanlarin etinin
yenebilmesi icin kesilirken kanlari akitilmahdir. Erken bir
dénemde Dede —Korkut Kitabinda da belgelenen baligin halk
inanisindaki bu istisnai durumu bir efsaneyle aciklanir:
Nemrud, ibrahim'in tanrisini 6ldiirmek istediginde, kendi-
sini kartallar tarafindan gokyuzune ¢ikartir ve oradan etra-
fina ok yagdirir. Tanri, oklara karsi baliklari ¢ikarir. Boylece,
Nemrud kanlanan bir ok gérdiginde Tanriyi éldtrdagine
inanacakti. Bundan dolayi, baligin kansiz oldugu ve kaninin
akitilmadan yenebilecegi soylenir.

Alabalikta oldugu gibi, b./1 b.aliklara sifa giict atfedilir. Di-
ger bazi baliklara da halk inanislarinda 6zel saygi gosterilir
ve avlanmalari da bir gunah sayilir. Bir efsanede baliklar-
daki dontstirme ve kahramanca isleri yapabilme yetenegi
anlatilir. Efsaneye gore, Kurtulus Savasi esnasinda (1919-
1922) Eskisehir civarindaki kanh carpismalarda koyluler
nehir boyunca yiizen halik siirlilerindeki baliklarin birer
damla kan biraktigim gorurler; bu baliklarin, savasa katilan
ve yaralanarak geri dénen haliklar olduguna inanilir.

—»Deniz/Gol.

Gokay 1973 , CCLXXXII-CCLXXXIV; uyuboglu 1%, 77,
Boratav 1973 (2), 73 ve sonrasi; Nilolos 1974, 31-44; Roux
1966,142,175.

Basat. Dede —»Korkut Kitabinda kendisine bir boliim adanan kah-
ramandir. Kitapta, mucizevi ¢ocuklugu ve |)epeg6z'e (—»Te-
peg6z) kahramanca karsi ¢ikisi anlatiir. Ariz/Aruz'un og-
ludur. Heniz sut ¢gocuguyken bir hayvan stristnin gegisi
esnasinda kaybolur. Bir disi aslan tarafindan bulunur ve
yabani —»hayvanlar arasinda buyiir. Sonra bulunur ve aile-
sine geri goturular. Ancak o, insanlar arasinda yasamak is-
temez ve defalarca aslanlara geri doner. Korkut Ata'nin
devreye girmesiyle sonunda insan olmaya alisir.



Tirk Mitolojisi

Oguzlarin gelenekleriyle ilgili baska bir fragmanin igeri-
ginde (Topkapi Sarayl Mizesi Kitiphanesi el yazmasi) adi
belirtilmeyen ve "disi bir aslan tarafindan emzirilen bir kah-
raman"dan daha bahsedilir. Ayni metinde Urulmus Han
adli birinin kardesi oldugu sdylenen Basat adi gegmektedir
(Kiyan veya Kayan-Busat bi¢ciminde). Bu kisinin Elbrus'ta
yedi yil siiren bir sefer yaptigi ve geri dénistiinde de karde-
sinin 6cind alip Depeg6z'li 6ldurdagu yazilir. Destanin bu
yorumunda, Dede Korkut Kitabinda gecen kahraman adlari
farkhdir. Dede Korkut'ta canavar tarafindan éldurilen kar-
desi Kiyan Selguk'un 6cunt almak icin Depeg6z'e karsi ¢I-
kan Basat'tir. Bl sapma, muhtemelen birbirini izleyen ayni
orijinal metnin farkl yazimlarindan kaynaklanmaktadir.

Basat adi ayni hicimde Abn-Bakr Ibn-'Abdallah ad-Da-
vvadiri'nin (14.yiizyil) Durar at-tigan zva-gurar taivarib az-za-
mati adh eserinde geger. Bu yazar, Oguzname'de anlatilan ve
—»Oguzlarin s6zIlu aktarilan epik gelenekleriyle baglantil
olarak Basat'tan bahseder; ancak, Abu-Bakr'm eserinde Ba-
sat'in aslan ile gecirdigi donemden bahsedilmez. Ayni yaza-
rin muhtemelen Stleyman Ibn-'Abd-al-Haqq al-Pahlawan
al-Adarbaygani‘'den edinerek anlatti§i diger bir destanda
ise, efsanevi atasi Alp Kara Aslan "Kara Aslan Kahramani"
olan Mogol hikiimdarlarin kékeni hakkinda bilgi verilir. Bu
kisi Tibetli bir kadin tarafindan Karatay-Daglari eteginde
(—>Ay-Ata) dunyaya getirilir. Bir —»kartal tarafindan kagiri-
lir ve sonra bir disi aslanin inine sokulur, disi aslan onu ka-
bul eder ve erkek yavrusu ile birlikte onu da sutiyle emzi-
rerek blyltldr. Vatanlarindan strilen Tatarlar, gocugu bu-
lur ve yanlarina alirlar; ona, stilalelerinden geng bir kizi es
yaparlar. Sonra onlarin baskanlari olur ve Mogol hikim-
darlarinin hanedanini kurar. Bu destanin soy bilgisine gore,
hem Oguz hem de Cengiz Han aslan tarafindan emzirilen
hu cocugun soyundan olmalidir.

Kitab-1 Diyarbakriya (15.yuzyil) eserinin efsanevi soy bilgi-
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sinde yazar Abu-Bakr Tihrani Akkoyunlularin atalarindan
birinin ¢ocuklugundan bahseder. Adini Bisit Han olarak
belirtir; bu kisi topraklarina saldiran Mogollardan kacan
annesi tarafindan diinyaya getirilir. Yolunu kaybeden ¢ocuk
sonra da yagsh bir kadin tarafindan bulunarak yardim gorur
ve bir inek tarafmdan emzirilir. Topraklarini tekrar geri alan
babasi tarafindan bulunan cocuda Bistt ("sttstiz": artne
st emmeden blayulyen ¢ocuk anlaminda) adi verilir ki, bu
ad bir halk etimolojisi sonucunda Basat'in degistirilmis bir
bicimi olarak gorulmelidir. Destan, Bisut Han'i, Afrasiyab’
In Turan Ulkesinde hikim strdigi sirada, diinyanin yara-
dilisindan sonraki 39. kusaga, yani Musa Peygamber done-
mine tarihlendirmoktodir. Sonug¢ ol.irak, Misirli kronikgiler
tarafmdan anlatilan Cengi/ |lL.in'in atalari ile ilgili destanin
bu yorumu, Oguzlarin Has.it'a dayanan kahramanlik siirini
birbirine baglamakladir.

Rossi 1952, 193-202; Ahu H.ikr Ibn 'Abd.illah ail-Dawadari,
Durar at-tigan, 202-202, 204 20(>; Alni-H.kr Ibn-'Abdallah
ad-Dawadari, kanz ad-dnr.ar VII. IH ve sonrasi, 172-78;
TTAED Il, 1934, 243-44; Coky.ly 1>W 121 24; Abu-Bakr
Tihrani, 21.

Bayindir. Oguzlarin 24 boyundan birine de adini veren, efsa-
nevi Oguz isim babasidir. Bazi kroniklerde yer alan soy bil-
gileri ile Dede —Korkut Kitabina gére, Kayindir Ilan, Oguzla-
rin iki boy birliginden olusturulan buyuk boyun en st y6-
neticisiydi: Ariz/Aruz'un idaresindeki lasOguzlar ("Dis-
Oguzlar") ve Salur —»Kazan'in idaresindeki i¢-Oguzlar. Sa-
lur'un kahramanlhk siirindeki unvani "l Linlarin Hani"dir.
Efsanevi soy bilgisine gore, Oguz Ilan'in alti oglundan biri
olan Gok Han'in (veya Gok Alp Ilan) ogludur. Abu-Bakr
Tihrani'in Kitab-i Diyarbakriya kroniginde Bayindir Han'in
babasi Gun Han olarak belirtilir; bu bir yazim hatasi olmali-
dir cunkt Arapca yazimlarinda Gun ve Gok sézcukleri ¢ok
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rahathkla karistirilabilir. Dede —orkut Kitabinda Kamgan-
oglu Bayindir olarak adlandirilir; babasinin adi olan Kam-
gan s6zclugu sadece bu metinde gecer ve anlami da acik-
lanmaz. Yaygin olarak Oguz'un torunu ve Nuh'un oglu Ya-
sef'in besinci, yedinci veya on birinci kusak soyundan ol-
dugu bilinen Bayindir, Dede Korkut Kitabinda ve Bayburtlu
Osman'in Tevarih-i cedid-i mir'at-1 cihan (bilgilerini eski kay-
naklardan derleyen 16.yuzyil yazari) adli eserinde bu soy
bilgileri tutmaz ve Bayindir tarihsel olarak daha sonraki Hz.
Muhammed ddnemine yerlestirir. Bayburtlu Osman'a gore,
Bayindir hentiz Hz. Muhammed dogmadan 6nce de hikim
suriyordu ve onun déneminde Hz. Muhammed islam"i
duyurmaya basladi. Bayindir rityasinda onu gorir ve ona
Ug elci gonderir. Bu G¢ Oguz, Kazan, Dundar ve Blgdiz
Emen Hz. Muhammed'i camideyken bulurlar. Peygamber
bu Gc¢ irikiyim yabanciyi gérince korkar ve duvara dogru
kosarak bir mucize ile orada agilan bir kapidan ¢ikar: Mih-
rabin kdkeninin bu mucizeye dayandigina inanilir. Daha
sonra Hz. Muhammed bu ¢ Oguzu Musliman yapar, yan-
larina Selman't (Arapgada: Salman, Turkcede: Selman) da
vererek Oguzlara Muslimanhgi teblig etmek Gzere gérev-
lendirir ve tlkelerine gonderir.

Farsca olarak Kurtler hakkinda Serefname (Farsca: Saraf-na-
ma) adh kronigi de yazan ve 1543-1603/04 yillari arasinda
yasamis olan yazar Seref Han'in Kurtleri ve onlarin Mus-
limanlasmasini anlattigi bir efsanede de Bigdiz Emen adi
gorular. Bugdliz Emen eserde cagdas bir Kirt lideri ve
Oguz Han'in izinden giden biri olarak gecer. Bu yoruma
gobre, onu Hz. Muhammed'e génderen Oguz'un kendisidir.
Yine ayni yoruma gore, Oguz'un Hz. Muhammed'e gon-
derdigi dev yapili ve vahsi bakisli bu el¢inin Peygamberi
cok etkiledigi dustnaltr.

15. ylzyilin basindan 16.ylzyilin basina kadar Dogu Ana-
dolu, iran ve Azerbaycan'da hikium suren Akkoyunlular
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Hanedanligi kendisini Bayindir Han'in soyundan sayiyor-
du. Abu-Bakr Tihrani'nin yazdigi ve Akkoyunlularin resmi
kronigi olan Kitab-i Diyarbakriya eserindeki geleneksel soy
bilgisinde Bayindir, Uzun Hasan'in (1453-1478 yillari arasin-
da hukim strmustir) yukselen 54. kusagina tarihlenmek-
tedir. Dede Korkut Kitabl onun imparatorluk alani olarak Ak-
koyunlu-Turkmenlerinin hitkiim strdiigi topraklari gosterir.

Abu-Bakr Tihrani, 14-29; Atsiz 1961, 18-26; Rossi 1952, 96,
100 ve diger yerlerde; Boratav 1958, 57-62; Kirzioglu 1949,
380-82; Kirzioglu 1952, 51; Abu'l Gazi, yayinlayan: Monov
1958, metin 10-17, 31.

Baykus —» Kuslar

Bitkiler. Bitkilerin mitolojisine dayanan Anadolu efsaneleri ve
inanislari ¢ gruba ayrilir.

1. Bitkilerin kdkenini veya déntsumuni anlatan efsane ve
inanislar: Abu-Muslim'in romaninda gegen bir efsaneye go6-
re, Hz. Muhammed gokyuzine ¢iktimi sirada Kerbela Ova-
si'na iki damla yas birakir. Birinden bir ¢icek, dikerinden de
bir —agac yetisir. Cicek bir kog tarafindan yenir ve onun eti
de Abu-Muslim'e yiyecek, agacin odunu da Alni-Muslim'in
baltasina sap olur. Bir kozmolojik ( »kozmogoni) efsane,
dinyanin yaradilisinin baslangicinda bugday tanesinin do-
gaustl buyudklikte oldugunu sdyler. Diger bir inanisa gore
de, bitki sap! Uzerinde baslangicta 100 basak yetisirdi; Tan-
ri'ya karsi gelerek bu bitki sapindan bir demet olusturup
bebeginin altini temizleyen bir kadinin ytzinden her bir
sapa sadece tek bir basak kalir. izmir yakinlarindaki Ke-
malpasa'da "Utancin Cicegi" diye adlandirilan cicegin kip-
kirmizi bélimUnun dinyada artan ahlaksizliklar nedeniyle
soldugu soéylenir. Ankara civarindaki bir halk aktarimina
gbre tatin, Seytan'in diskisindan olusmustur; kahve c¢ekir-
dekleri de, kocasmm 6lumune alisamadigi icin élen kadinin
mezarma kiskan¢ komsularmin attigi taslardan olusmustur;
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mucize —»Hizir'in bu taslarin tzerine oturmasiyla gercekle-
sir; bunun Uzerine orada kahve bitkisi olan ¢ali yetisir. Bazi
agaclarin meyve vermemesi gerg¢ekligi, onlara Tanri'nin
verdigi ceza olarak gorullr; ¢iinkd bu agaclar, bir Peygam-
berin, dallan arasinda saklandigi agaci kesen bir baltaya sap
olmuslardi veya Hz. ibrahim'in kiitik yiginina odun ol-
muslardi. Yine bazi agaclarin kisin yapraklarini dékmeleri
de bir ceza olarak goérulur; ciinkd Gsuyen —kuslara barinma
saglamayi ret ederler, buna karsin, kuslara kisin siginma
saglayan agaclara ise, tim yil boyunca yapraklarini koruma
hakki verilir.

2. Bazi bitkilerin sifa verici ve sihirli 6zelliklere sahip olusu,
adamotunda da oldugu gibi, diger halklarin aktarimlariyla
ortusen efsanelere dayanir. Turkiye Turkleri bu bitkiye ada-
motu, "bitki adami" veya "adam bitkisi" der, ¢cunkd ko-
kiinde bir insanin bigimini gorurler; bitkinin insan uzvuna
benzeyen bélumuyle, o uzvun iyilesmesine yarayan ila¢ el-
de edilebilecegine inanilir. Adamotunun ¢ikarilmasi i¢gin ba-
z1 6nlemler almak gerekir: koklerinin bir kismini c¢ektikten
sonra, bulunulan yerden oldukc¢a uzaklasilir ve bitki, kuy-
ruguna baglanilan bir kdpek tarafindan soékttrtlir; ¢unku
adamotunun sokuldigu esnada duyuldugunda insani felg
eden bir insan sesi ¢ikardigina inanilir. Bergamali bir bildi-
rici, képegin bu isi sonlandirdiginda 6ldigind veya cinsi-
yet degisikligine ugradigini belirtir.

Arpanin sifa giicii, —»Lokman'm konu edildigi destanlarin bi-
rinde acikliga kavusur. Bugday tanesinin veya mercimegin
bereketi artiran guci, Haci Bektas'in bir efsanesinde acikla-
nir; Haci Bektas, bu tarla bitkilerine tfleyerek onlara gebe
kalamayan kadinlara yardim etme giictu kazandirir; ¢cocugu
olmayan kadinlar bugday tanesi yediklerinde oglan, merci-
mek tanesi yediklerinde ise kiz ¢ocugu diinyaya getirirler.

3. Son gruptaki efsane ve inanislar, belirli aga¢ veya bitkile-
rin kultine dayanmaktadir; kavak agacinin sayginhgi,
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dusmanlari tarafindan takip edilen bir Peygambere (bir yo-
ruma goére —Hz. Ali'ye) dallarinda siginma sagladigi igin-
dir. Diger bazi agaclar, bazen calilik ve fundaliklar da, bir
evliyanin mezarina dikildikleri i¢in bir kultin konusudur-
lar. Tasra halki, yesili yok etmeyi bir gunah olarak gorur.
Bergama civarinda bir evliya icin anlatilan bir efsanede bu
sofu dusunce kendini gosterir: adi "Yalnayak Dede"dir; ba-
basinin azarina ragmen, tarlada biten yaban otunu kopar-
mak istemez, ¢uinki ot ona iniltilerle, yasamak igin yalvarir.
Koéroglu destaninin anlaticilari, bu kahramanm dogausti
glcidni ve yenilmezligini, Tanri'nin topraktan yarattigi her
seye saygl gostermesiyle edindigini soylerler; buyuk tehli-
kelere neden olsa da, savascilarinin ekilmis tarlalara ayak
basmasina asla izin verme/..

—»Cinler; Lokman.

Boratav 1973(1), 65-68; liyiiboglu 1961, 79 ve sonrasi; Bayatl
1960, 18; Melikoff 1962, 100; Bayath 1941, 38; Kosay 1935,
174-76; Nicolaides 1889, 243; Meibohm 1956, 115; Ahundov
1978,453 ve sonrasi.

Boga —Kozmogoni; Deniz/Cidl, lijayvanlar

Bocekler. Turk halk aktarimlarinda bdceklerden bahseden
destan ve inanislar iki gruba ayrilir: birinci grupta, etiyolojik
efsanelere dayanan ve buyuk oranda »Nuh'un Gemisi ile
ilgili olanlar yer alir; ikinci grup ise, daha ¢ok ahlaki icerik-
leriyle fabl turUyle akrabalik gdsteren Stleyman efsaneleri
ile baglantilidir. Birinci gruba 6rnek olarak, arinin niye vizil-
dadigim aciklayan efsane verilebilir: ari, -»yilana en lezzetli
etin insan eti oldugunu bildirmek istediginde, kirlangi¢
bunu engellemek igin armin dilini i1sirip koparir. ikinci grup
icin de, yollarinda giden karincalari ezen fillerin dykust 6r-
nek verilebilir. Karincalar, Suleyman'a sikdyette bulunur.
Bu iri hayvanlari baska bir yol se¢cmeleri icin ikna edeme-
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yince, karincalar 6¢ almaya karar verirler; uzun ¢abalar so-
nucunda, fillerin yolunun tam altmdan gecen bir tinel ka-
zarak dismanlarinin oraya dismesini saglarlar ve karinca-
lar filleri yenerler.

Elbette her iki gruba ait olmayan efsaneler de vardir. Hris-
tiyan kokenli bir aktarimda, Aya Sofya'nin ustasma Kkilise-
nin planini bir bal petegi icinde veren bir aridir. Etiyolojik
bir efsanede ates boceginin kdkeni bir ask dykustine bagla-
nir: kaybolan ates bdcegini durmaksizin arayan sevgilisi,
onu bulsun diye, Tanri ates bdcegdine bu is1§1 verir.

Bir yerel efsaneye gore ari, Nif (izmir yakinlarindaki bu-
gunkid Kemalpasa'da) sarayinin Kkalintilarinin bekgisidir;
esinin Olimine duydugu Gzintuden dolay! bir prenses
kendisini bu saraya hapseder ve burada 6lur, prensesin ha-
zinesi burada gémuludur; bekgci ari, harabeye girmeye cali-
san herkesi sokarak oldurar.

Russack 1941,15; Boratav 1973(2); Boratav 1946, 264, 306.

Bugday — Kozmogoni; Bitkiler

Bugdiiz (-Emen) —»Oguzlar

Bulbul — Kuslar

Cadi. Farscadaki 'gadi’ sézctginden tdretilmis olan sézclk,

Turkcede vampirin batili inaniglardaki bazi 6zelliklerini de
alarak "hortlak" ve "hayalet" anlaminda kullanilir. Olu, er-
kek veya kadin olsun, canice bir yasam sirdigu veya kot
olarak yaratildigi i¢in cadiya dénusir. Cadilar kot icraatlar
yapmak Uzere mezarlarini terk ederler ve yasayanlarin ara-
sma katilirlar. Cadi ile es anlamli kullanilan bir sézctk de
hortlaktir: hortlamak eylemi bir 6liden bahsedildiginde "geri
donmek" anlaminda kullanilir. Bu distince, islam oncesi
eski bir inanisin izi olmalidir. Olulerin, yasayanlarm diinya-
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sini ziyaret etmeleri bu olumsuz ve "kotd niyetli" anlami
disinda da kullanilir: 6lilerin hatirlandidi yilin belli gtinleri,
onlarin ruhlarina génderilmek Gzere diizenlen ortak yemek-
ler bu anlamdadir.

Efsanevi anlatimlara goére, cadinin berbat 6zelliklerinden bi-
ri de, 6lulerin etinden beslenmesidir. Cadinin geceleri yeni
defnedilen 6lulerin cesetlerini mezarlarindan cikartip 6zel-
likle akciger ve karacigerlerini yedigine inanilir. Bazi yo-
rumlarda ise, yasayan cadilarin olabilecedi dustunulur. Cadi
bu durumda iki yasam surduridr; gin boyu diger insanlar
gibi yasar, geceleri de olileri yemek tzere mezarliklarda
dolasir.

1835 yilina tarihlenen bir belgede ve Balkanlardan gelen
gb¢cmenlerin anilarina gére, Rumeli'de cadilar1 "kovabilen”
yontemlere sahip cadtet 11/.manlari oldugn séylenir. Bu cadi-
cilar, cadilara mezarlarini terk etmemeye ve yasayanlari ra-
hatsiz etmemeye yemin ettirirler. Cadinin insan eti yiyen
hortlaklar olarak efsanevi dykilerde yer almasi gorunirde
Anadolu'dan ¢ok Rumeli geleneklerinde yer almaktadir.

Sihirli masallarda cadi genellikle cadi kan anlaminda kulla-
nilir ve bir stipiirge veya testi Uzerinde dolasarak her turla
kotliluga yapar. Ortacag kahramanlik romanlarinda bu tar
sOzcukler kisinin daha ¢ok adina ek bir 6n <d olarak (genel-
likle erkeklerde) kullanilirdi. Romanin kahramani, dogausti
glclere sahip olan bu insani varhklara karsi inanilmaz zor-
luklar altinda savas acardi.

Saygl 1962, TE No. 150'de; Kogu 1952, FFA'da No0.154; Bo-
ratav 1967, 268 ve sonrasl; Boratav 1973, 245.

Cadilar —Cadi

Can alici —Azrail
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Cennet —» Eskatoloji
Cin —Cinler

Cinler. Cin, Peri, Mekir, Kara-Kura, Seytan, Gul Yabani, Ifrit,
Carsamba-Cadisi (veya Carsamba-Karisi) Turk aktariminda
iyi veya kotd niyetli dogadsti yaratiklarin tanimlanmasinda
tercih edilen adlardir. Bazen ayni yaratik iyi ve kéti olma
ozelligini birlikte tasir veya tarafsizdir, insanla olan iliskisi
de bir muziplik veya oyun yapmakla sinirl kalr.

Bu diziliste —»Al-Basti, —Albiz, —»Cadi, —»Dev, —»Canavar,
—»Kara-Koncolos gibi yaratiklarin adi gegmez; Turk cincili-
ginde bunlarin 6zellikleri veya islevleri kendileri ile ilgili
maddelerde agiklanacaktir. Ayni bicimde, belirli islevleri
olmasina ragmen, 6zel adlari olmayan bazi yaratiklar da bu
maddede yer almayacaktir: su cinleri, dag cinleri, orman
cinleri, evcil veya yabani hayvanlarin koruyucu cinleri vb.
(—Agag, —i»Daj —»Geyik, —»Coban, —»Deniz/Gol, -»Hay-
vanlar vb.).

Bazen periyle karistirilan cin, daha cok sihirli olaylarin ve
inanislarin temel alindigi efsane ve masallarda gegerken,
peri daha ¢ok masal tarine aittir. Mekir de cinin dzellikle-
rini tasir ve Mekir'e daha ¢ok Kuzeydogu Anadolu'da Kars
ve Tokat yorelerinde 6zel anlam verildigi anlasiimaktadir.
Afyon bdlgesine yerlesen Karacgaylilarin anlattiklari yasan-
mis maceralarindaki seytan, baska yoérelerde cin ve perinin
anlatildigr 6ykulerdeki yaratiga benzer. Bu nedenle ilk ola-
rak, en azindan bu doért yaratigin da ayni yaratik olarak go-
rilebilecegi saptanmalidir. Mekir 6rneginde oldugu gibi,
adlandirilmalarindaki farkhilik yerel degisikliklere, rol al-
diklar1 efsane ve olaylara veya sadece dayandiklari kelime
haznesinden kaynaklanmaktadir; cin s6zcuginin Arapga-
dan, peri sdézcuginiin ise Farsgcadan tiiremesi gibi.

Cinler Kuran'da da gecer. Mekir, muhtemelen Arapca ko-
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kenli olup, makr "hile" sézcigunden turetilmistir (karsilasti-
riniz: Farscadaki al s6zcigd hem "hile" hem de "kirmiz"
anlamindadir.—»Al-Basti.). "Mekir" kavrami dogaustu bir
yaratik anlaminda da olduk¢a yaygindi; bir taraftan Turkce
konusulan bélgede Mikir sd6zctigu altinda Kazaklarin sihir
formullerinde, diger taraftan Kuzey Afrika'da Berberilerin
aktarimlarin da Makur sézctigu olarak; bu son tanimlarha,
yerel Afrika Tanrisi Makurtam/Magurtam ile iligskilendi-
rilmistir.

Gul-Yabani, gul "yabanci kéken" ve Turkcedeki yaban "ya-
bani" s6zcuklerinden olusan bir birlestirmedir, daha gok ti-
tizlikle kullanilan gelenege baghdir ve sozlii aktarimlarda
ender olarak rastlanir. Bazen de, —»Cadi ile 6zdeslestirilir.
Ayni durum, yine sézIli gelenekte rastlanan —slifrit icin ge-
cerlidir.

Bunlara karsin, Carsamba-Karisi ve Carsamba-Cadisi ve
Kar-Kura halk aktarimlarina dayanan tanimlamalar gibi go-
rinmektedir. Birincisi, Carsamba gunleri 6fkelenen bir ka-
dini tanimlar, bu nedenle de adi Carsamba-Karisi ve Car-
samba-Cadisi'dir. ikincisi, kara sézcudi ile onun ikilemesi
olan kura sézctgunden olusur. Erzurum ydresindeki inanisa
gore, o da —>Al-Basti gibi logusa kadinlara musallat olur.
Konya'da da onun, geceleri insanlari bogmak icin saldiran
kedi bayuklugundeki bir kegiye benzedigine inanilir. Safak
vakti yakalanabilirse, - »Al-Basti'da oldugu gibi hizmetgi
olarak kullanilabilir. Adina metinlerde I(S.ylzyildan buyana
rastlanmaktadir. Kara-kura dis ifadesinde oldugu gibi, adi
kot dis gormekle de esdeger kullanilir.

"Ruhlarla” ilgili en gercek¢i maceralara dayanan anlatimlar,
cinlerle ilgili olanlardir ¢ciinki adlari hastaliklarla baglanti-
lidir: felce, eklem kisalmasina, inmeye ve delilige cinlerin
neden oldugu dastnaldr, ayni zamanda bu hastaliklarin si-
facilari anlamindaki cinci veya cindar sézcukleri de onlara
dayanir. Huddamh "usaklarin efendisi" diye adlandirilan cin
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koyucularin da, cinleri ¢agirma, onlarla gérisme veya teh-
dit yoluyla yaptiklari koétulukten alikoyarak, kurbanlari
kurtarma gucune sahiptirler. "Cinler"in koétuluklerinden
korunmanin bir dizi yolu vardir: onlari uzaklastirmak igin
yalvarma-yakarma cuimlelerini tekrarlamak, adlarini sdyle-
mekten kacinmak ve duruma goére onlara gizel sézlerle hi-
tap etmek, geceleri sik sik bulunduklari ortamlardan 6zel-
likle uzak durmak ve onlari harekete gegirebilecek davra-
nislardan sakinmak gibi.

Cinler, periler ve mekirler toplu yasarlar ve insanlarin top-
lumsal diizenine benzer bir sistemle ydnetilirler, onlarin da
padisahlari, prensleri ve prensesleri vardir. insanlarla siki
iliskilere girebilirler: sakalasma ve muzipliklerden ask ma-
ceralarina uzanan, evliliklere ve bazen de uzunca sure bir-
likte yasamayi konu edinen bircok efsane vardir. Bu doga-
Ustl iyi cinler genelde comerttirler ve onlara iyi davranan
ve kendilerince verilen siki kurallara uyanlari hediyeler ve
zenginliklerle o6dullendirirler. Bu sansi yakalayanlar co-
gunlukla fakir, saf ve algcakgonulltlerdir.

Cinler ve mekirler insana ¢ok farkli bicimlerde goériundrler:
hayvan olarak kedi, kopek, keci, oglak veya esek; cansiz
varlik olarak minare, yer ve yuUkseklik degistiren bir agag;
beze sarilmis bir ¢cocuk, tavuk ve civcivleri olarak vb. Periler
ise —>kus olarak ve daha cok beyaz gtivercin biciminde go-
runarler.

Son bir grup da, ev veya ahir, yurt, otel, kdy, degirmen veya
viraneler (saraylar, kaleler) gibi benzeri yerlerdeki cinlerden
olusur. Bu mekanlar icin, cinlerin ziyaret ettigi yerler anla-
minda tekin degil ifadesi kullanilir. Buralari ziyaret edenler
hayaletler degil, 6zellikle ev ziyaretlerinde adlandirildi§i gi-
bi buralarin "ustalaridirlar. Tdrk geleneginin bunlar igin
kullandigi terimler pir ve sahib'tir. Bazi destanlar da evin
sahibi —»yilan olarak tasvir edilir. Bu nedenle, ara sira ev-
lerde rastlanan yilanin 6ldurtlmesinden sakinilir. Zongul-
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dak bolgesindeki madenciler, "kdmur madenlerinin efen-
disi" olarak bir zenciyi goérdukleri yonunde birgok anekdot
anlatirlar.

Boratav 1966, 266 ve sonrasi; Boratav 1973 (2), 91-96, El (2),
cin maddesi; Gland 1964,105 ve sonrasi; TTV 1952, cin, peri,
hayalet, seytan, dervis, Carsamba-Cadis maddeleri endeksi;
Boratav 1973 (2), 81-90; Roux 1971, 217-56; Roux 1982. '

Carsamba Cadisi —Cinler
Carsamba-Karist —Cinler
Cicekler —Bitkiler

Coban. Turk halk aktarimlari, ¢obani bugin de hala bir an-
lamda dogaidstt bir kisilik olarak gorir ¢inki goécebe co-
banciliktan ¢ok seyi miras edinen ve tasrada yasayan Turk
halki, en azindan Ulkenin steplerinde ve daglik bélgelerinde,
her zaman hayvancilikla ugrasan bir topluluk da olmustur.

Epik destanlar, dinsel ve dinyevi efsaneler dogausti gug-
lere sahip c¢obanlarla ilgili bircok anekdotu ginimuze tasi-
mistir. Daha Dede —Korkut Kitibimhi hile muhtesem 0zel-
liklere sahip ¢oban ile ilgili iki k.r.kler vardir. Birinci kah-
raman, Herkdl kuvvetine sahip biri ol.ir.ik gosterilir. Bu
kahraman Kazan Han'in buyuk bir strtastnidn (10 bin ko-
yunluk) bas ¢cobani olarak iki kardesi ile birlikte, 600 kisilik
bir disman ordusunu sadece saparimi kullanarak yener.
Vicut kuvveti, beyinin onu bagladigi -»agaci yerinden so-
kecek kadar buyuktir. Yazlik alana surtstni goétirme o6n-
celigine sahip diger ikinci bir bas ¢oban, bir su perisi ile ya-
sanan ask macerasinin kahramanidir. Onlarin birlesmesin-
den canavar —»Depegdz dogmustur.

Buguine kadar ulasan yerel o6lgekli efsaneler grubunda,
—»evliyalar mertebesine yukseltilen ve baskahramanlari go-
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ban olan birgcok mucizevi 6yku sayilabilir. Onlara, genelde
gorkemli mezarlar yapilmamis olsa da, bu yerler kilt ve hac
yeri olma 06zelligini kaybetmemistir. Onlar hakkmda anla-
tilan Oykuler cesitlilik gosterir ama cobanlarin anlatildigi
tum oykdaler, ister kendi surulerinin —hayvanlari isterse
surd sahipleri veya ¢evreden baska kisilerle ilgili olsun, mu-
cizelerden bahseder. Birka¢ drnek verecek olursak: efsaneye
gbre, Munzur —Dag1 adini orada yasamis ve defnedilmis
koyuncu Munzur Baba'dan almistir. Ayni ad altinda bir de
—»nehir vardir; bu nehrin kaynagi, Munzur Baba'nm bir ko-
yununu sagdigi ve yere damlayan bir sit damlasinin dis-
tiga yerdir. Diger bir efsane, bir cobanin beyiyle olan kav-
gasini anlatir. Beyinin kizma talip olan koyun ¢obani bir si-
nava alinir: ¢goban, kavalini ¢alarak gunlerdir su verilmeyen
koyunlarini bir derenin kiyisinda su igirtmeden tutmak zo-
rundadir. Cobanin kaval da sihirli gugle donatiimistir.
Adana yo6resindeki Turklerin inanisina gore kaval cennetten
¢itkma bir muzik aletidir; coban, kavalini tfleyerek koyun-
lari cennetten ¢ikarmay! basarmis ve insanlarin hizmetine
sunmustur.

Afyon'daki coban Kara Baba mezari ¢obanlarin hac yeridir.
Sarbon hastaligina yakalanmis hayvanlan kurtarmak igin,
sird mezarin etrafinda dolastirilir, ¢cobanlar degneklerini
mezarm (zerine atar, sonra yigindan bir degnek alirlar ve
hayvanlardan birini kurban ederler.

Rossi 1952, 135 ve sonrasi; Tcheraz 1912, 124 ve sonrasl;
Boratav 1957, 162 ve sonrasl; Boratav 1973 (2), 9 ve sonrasl,
88, 159; Onder 1955, 11, 17, 64; Tanyu 1967, 146, 163, 204 ve
sonrasl, 289; Nicolaides ve Carnoy 1889, 218-21; Ahundov
1978, 421 ve sonrasl.

Dag. Turkler, Anadolu'nun bir¢cok dagini (siradaglari veya dag

silsilesini) geldikleri bolgelerde tanidiklari dag adlari ile ye-
niden adlandirdilar. Eski daglari ile ilgili kultlerini, yeni
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vatanlarinda da devam ettirdiler. Zamanla Anadolu daglari
ile ilgili eski ve yerel geleneklerini de ustlendiler. Bu ne-
denle, Anadolu daglarinin mitolojisi ¢ bileseni kapsar: Or-
ta Asya konulari, "Tarklestirilmis" Anadolu konulari ve de-
gistirilmeden hayatta kalan eski Turkler 6ncesi 6geler.

Anadolu halk inanisinda Kaf-Dagi'mn (Kafkas Siradaglari
ile ayni anlamda kullanilir), sayisiz kahramanlk éyktsunde
gectigi gibi, ¢ok gdérkemli bir yeri vardir. Bu sira daglar,
"Dev" ve "Peri"lerin yasadig! yerdir (—Cinler; Devler). Kaf-
Dagi, en ¢ok bilge kral Stileyman ile ilgili éykulerde gecer.
Dinyanin bittigi yerde Kaf-Dagi'mn bir duvar olusturdugu
dasunalar.

Agri-Dagi, Nuh Tufani ile ilgili efsanelerde de geger: Nuh'
un gemisinin bu dagin zirvesinde battigina inanilir. Kara-
caylilar da Nuh'un efsanesine dayanan benzer bir efsane ile
Elbruz Daginin zirvesinde ¢atala benzeyen bicimi agiklarlar.

Bir Anadolu efsanesi de, iki Agri Dagi zirvesini (Bayuk Agri
ve Kuguk Agrn) iki daga donusturilmuis kiz kardesler ola-
rak tasvir eder. Evliya Celebi'nin de (17.ytzyil) bir yoru-
munda gecen bir inanisa gore, genclik ¢cesmesi bir zamanlar
Bingdl Daglarinda bulunurmus. Buna karsin Karagaylilarin
bir efsanesine gore de, bu ¢esme Elbru/. Dagindaymis; kar-
galarin (—Kuslar) uzun émurli olusu, atalarinin bu ¢cesme-
den su icmesinden kaynaklanilmis.

Bircok dagin zirvesinde muhtemelen icinde defnedilmis
olan kutsal kisinin adini tasiyan bir niezar veya turbe bulu-
nur. Bu mezarlarin bazilarinin adlarini yasamis kisilerden,
belki de "tarihi" bir kisiden aldigi kesindir; bu durum Ha-
san Dagi, Ali Dagi'nda vb. s6z konusudur. Ancak diger bazi
daglar insan adlari tasimaz ve s6z konusu dagin bir Kisiles-
tirilmesi akla gelebilir. Diger bazilari ise adlarini incil ya da
Kuran'da gegen kisilerden almistir ve bunlarin da olusumu
bir efsanevi dykl ile agiklanir; Gineydodu Anadolu'daki
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Nemrut Dagi buna bir ornektir. Bu dag silsilesi bir deve
kervaninin siluetini andirir. Nemrut'un tanriyla savasmak
Uzere bir kervani bir araya getirdigi anlatilir. Tim kervan
dag silsilesinin basladigi yerde tasa dénuastartlir; bdylece
tanriya kiifreden Tanri'nm gazabma ugramis olur.

Kaz Dag, antik ida Dagi, adini iftiraya ugramis bir genc ki-
zin sonrasinda mucizeleri ile kutsalligini kanitlayan efsa-
nevi bir kaz ¢obaninin kazlarindan almistir. Diger bir yo-
rumda ise, efsanenin kahramani mucizevi bir bicimde do-
gan Hz. Fatma'nin kizi olarak anlatilir; Kaz Dagi'nin zirvesi,
Bati Anadolu yasayan Alevi Tahtacilarin kutsal saydigi bir
mekandir.

Boratav 1931; 142 ve sonrasl; Boratav 1973, 57-60; Roux
1970, 117, 145, 175; Tanyu 1967, 175 ve sonrasi; Ahundov
1978,412 ve sonrasl, 422, 423 ve sonrasi; Roux 1982.

Deccal —Eskatoloji (6bur dunya bilgisi)

Dede Korkut — Korkut

Deli Dumrul —= Dumrul

Demir. Demir her zaman Turkler tarafindan saygi gormustar.

Kasgarli Mahmud Divanu Lagat-it-Turk bashkli sézla-
gunde, and igmenin kilicin iginde var olan demir nedeniyle
kihic Gzerine yapildigini belirtir ve ilave eder: "Cunkd demir
ulu bir madde olarak goérultr.” Dede —Korkut Kitabinda da
kilicla diizenlenen and icme bicim ve jestleri de yer alir.

Anadolu folklorunda demirin kutsalligina isaret eden izler
bulunmustur. Demir korku ve saygi ¢agristirir; dogadsti
yaratiklarin neden oldugu zararhi biyulerden kurtarma
guci barindirir; bu nedenle, Al-Basti'nin darbelerinden ko-
rumak i¢in logusa kadinlarin yakinlarina demir esyalar ko-
nur. Demir aletler (bicak, makas) elden ele verilmemelidir;
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ancak yere konduktan sonra ele alinmahdir. Bu kurala uy-
mayan ve bu tir aletleri birinin elinden alan kisi, aletin tze-
rine tukdrdr gibi yaparak ritiel bir davranisi yerine getir-
mek zorundadir. insanin viicudunda tasidigi bir demir nes-
nenin, yazin en sicak gunlerinde ytizme esnasinda (deniz,
—»gd veya nehirde) olusabilecek lekelerden koruduguna
inanilir. /

Demirciler, Davud Peygamberi koruyuculari olarak bilirler.
Anadolu aktarimlarinda demircilere verilmis bir sihir gu-
clinden bahsedilmez. Demircilerin dogausti glice sahip ol-
duklarini gésteren inanislara, sadece bu zanaati icra eden
belirli evliya hakkinda anlatilan efsanelerde rastlanir. Bu
evliyadan birinin ¢iplak yumrukla kipkirmizi olmus demiri
dovebildigi anlatihir. Demirci evliyalarm yaptiklari islerde
mucizeler yaratmasi bir ayricalik degildir; diger zanaat bir-
liklerinin de, kendi mesleklerini icra eden evliyalarin doga-
Ustd islerinden bahseden efsaneler vardir.

Gokyay 1973, CCCVIII; Rossi 1952, 188; Boratav 1973 (1),
114 ve sonrasl; Boratav 1973 (2), 47 ve sonrasl, 51-55, 78-80.

Demirciler — Demir
Deniz —»Kozmogoni; Deniz/Gol

Deniz/Go6l. Modern edebi Turkcede g6l ve deniz ayrimi vardir.
Sozclk, daha ¢ok deniz anlaminda kullanilmasina ragmen,
bazi eski metinlerde ve Anadolu'ya komsu kimi Turkge
agizlarda deniz sdzcugi ile hem denizler hem de blylUk
goller tanimlanir; 6rnegin, Farscadaki dan/a s6zcugi
Turkcede derya olarak daha ¢ok denizlerin adlandiriimasi
icin kullanilsa da, Amu Derya ve Siri Derya gibi buyuk ne-
hirler icin de kullanilir.

Deniz ve gollerin olusumunu agiklayan efsanelerin cogu, bir
kdy veya sehre verilen "su baskini cezasi"ni anlatan 6yku-
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lerdir. Bu ceza, genelde halkin isledigi ginahlardan (boyle
bir durum istanbul'daki Terkos Golu igin anlatilir) veya bir
"yabanciya", dérnegin, kutsal birine veya misafir olma rica-
siyla gelen —»Hizir'a (bu durum, Kocaeli'ndeki Sapanca ve
Konya'daki Obruk gélleri i¢in anlatilir) karsi insanhk disi
bir davranistan dolayi verilebilir. Bu anlatimlarda genelde,
deniz ve goéllerin zeminlerinde —»su altinda kalan yapi ve
yerlesimlerden bahsedilir. Cildir Golu hakkindaki bir eti-
yolojik efsanede biraz sapma vardir: bir geng kizin su almak
istedigi cesmenin kapagini sevgilisi ile gevezelik yaparken
acik birakarak yaptigi akilsizlik Gzerine bu gol olusur: ces-
meden akan su sonra tim ovaya tasar ve sehri yutar. iznik
Golu'nun olusumu, Aya Sofya'nin (—imar Efsaneleri) ya-
pimi ile ilgili efsaneler donemine dayanan bir efsaneyle
aciklanir: Bu su yuzeyi, Kilise i¢in kullanilacak olan harci
karistirmak i¢in Hz. Muhammed'in génderdigi bir hap tara-
findan mucizevi bir bigimde olusur; hapi getirenler, onu iz-
nik GoOlu'nin bulundugu yerde disururler.

Deniz/gol ve bogazlarin olusumunu ayni bicimde deniz/
gollerin topraklan basmasi sonucu olustugunu anlatan ya-
zili ve s6zIli yorumlara dayandirilan efsanelerin olustur-
dugu bir baska kategori daha vardir, ancak bunlarda kendi
istekleri ile davranan insanlar s6z konusudur. Bu ttrden ef-
sanelerden biri, iskender'in emrine almak veya gercek
inanca davet etmek istedigi pagan kralice ile ilgilidir. isken-
der cabalarinda basarisiz olur ve iki denizi birbirinden ayi-
ran kara parcasini ortasindan deler ve bdylece tlkesini su
basan kraliceyi cezalandirmis olur. Bazi yorumlar bu kara
parcasini, Bogazici veya Canakkale Bogazi olarak dustndr.
Diger bazi yorumlar iskender veya efsanevi kraliceye de-
ginmeden 0ykiyU baska yerlere baglarlar ve bugiin deniz-
den uzakta olan ve ¢ok eski zamanlarda orada bir limanin
varhigini kanitlamak i¢in gemilerin baglanmasi icin kullani-
lan halkalarin var oldugundan bahsederek agiklamalarini
desteklerler; kara parc¢asinin delinmesiyle birlikte suyun ge-
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ri cekilmesi efsanelerde konu edilir.

Konya yakinlarindaki Beysehir ve Egirdir goéllerinin olusu-
mu da ayni kategoride ele alinabilir. Bir yoruma gore, bu-
gun Beysehir Golu'nin bulundugu yerde, bir zamanlar bi-
yuk bir goli besleyen bir yer alti nehir suyu genis ovay!i
kaplarmis. Nehir Efletin (Platon?) tarafindan tikandiginda,
glle artik su tastyamaz olur ve giderek buginki hacmine
kadar kugulur; yolu degistirilen yer alti nehri diger bir golu,
yani Egridir'i olusturur. Efsanenin diger bir yorumu, Bey-
sehir Golu'ntn olusumunu farkh bir olayla agiklar: Glkenin
hikimdari, kticuk bir nehrin akan fazla suyundan dolayi
bir deligini kapattirir; bdylece bir sehri tamamen kaplayan
buyiik gol olusur. Ugtincii bir yorum ise, géliin olusumunu
bir mucizeyle aciklar: gol, prensin ellerini yikadigi sudan
olusmustur.

Bingdl Daglarindaki bircok kiciik gélin ("Bin Goller") olu-
sumu, genglik cesmesi (—Hayat ¢cesmesi) ile ilgili halk ina-
nislarina dayanan efsanelerle agiklanir: sihirli kaynagi tesa-
diafen bir kisi (veya —»Koroglu) bulur, insanlarin gercek
"sonsuz yasamin kaynagini" tekrar bulamamasi igin, gol
kendisini bine ayirir. Evliya Celebi, bu mucizevi olayla
daglardaki gollerin sifa verici, istek uyandirici gibi 6zellikle-
rini aciklar.

Deniz ve g6l cinleri veya tanrilari ile ilgili eski inanislarin
izleri Turk halk inanislarinda da gorultr. Bazi denizlerin/
gollerin yilda en az bir kez kurban olarak insan istedigine
inanilir ve bununla kaza sonucu olusan bogulmalara isaret
edilir. Boyle bir durum, Bozkir (Konya) yakinlarinda Stlek
Daglarindaki Dipsiz Gél icin anlatilir. Zonguldak yd&resin-
deki denizcilerin eslerinin bugtne kadar uzanan bir gele-
neklerinde (1939 yilinda belirlenmistir), eski bir kurban ri-
taelinin izleri géralar: firtinali glinlerde denizin kizginhgini
yatisirmak ve denizde bulunan yakinlarinin korunmasini
dilemek i¢in kadinlar, Karadeniz'e bez bebek atarlar.
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—»Hizir ve ilyas'in (—Hizir) yani sira, Anadolu aktarimla-
rinda Ozellikle denizcilerin koruyuculari olarak bazi evliya-
lara rastlanir. Ege bélgesindeki denizciler Abdusselam adin-
da bir Musliman evliyaya ve Salomyodi adinda bir Hris-
tiyan azize saygi gosterirler. Salomyodi hem Hristiyan hem
de Mislimanlar tarafindan saygi gorir. Her ikisi de firtina
ciktiginda, denize yag dokulerek ve gimis para atilarak
cagrilirlar.

Anadolu'nun bir¢cok gélune atfen, bu gdéllerde yilda bir kez
su taskinlarindan inen ve dunyevi bir kisrakla evlenen mu-
cizevi aygirlarin yasadig: anlatilir. Gol aygiri, bir yil sonra
secilen kisraktan dogan tayi alip géle getirmek igin geri gelir.

Bircok efsanede "denizati” (veya "go6l ati") denilen muhte-
sem atin kodkeni bu inanisa gore aciklanir. Bu tir mucizevi
bir olayin yansimasi, Dede —Korkut Kitabinda da gérulur;
burada Beyrek'in dogatisti ozelliklerle donatilmis atinin 6n
adi "denizlerin tayi"dir (—Hayvanlar). Ayni epik metinde
bir "su"dan (bir nehirden?) "Aygir-GozIlu" (veya "Aygir-
Gozler), "Aygir kaynaginin nehri", olarak bahsedilir; burasi
Hazar Denizi civarindaki Araxes-Kura deltasi olarak dusu-
nulur; adini da muhtemelen "Deniz Aygir1" efsanesinden
almistir.

"Kahramanin ¢agirmasi Uzerine su taskinindan inen muci-
zevi at” motifine Turk halk masallarinda rastlanir.

Arsiyan ve Hergivar Daglarinda (Artvin yoresi) "Bogalarin
Golleri" diye adlandirilan géller vardir. Yerel inanisa gore,
bu géllerde bogalar yasar (baska bir yoruma goére de aygir-
lar). Posof'taki (Kars'in bir ilgesi) bir efsanede, bogasinin bir
"g6l bogasina" karsi gireste kaybetmesine sinirlenen bir si-
kapladigi anlatilir; bir sonraki gireste g6l bogasi élimcil
bicimde yaralanir ve suya geri ¢ekilir. Sonraki gece kan ren-
gini almis gol kiyisindan tasarak kiyiyi ¢ollestirir.
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Kirsehir yakinlarindaki Obruk Dagindaki "yer alti golin-
deki magara" ile ilgili efsane de belirtilmelidir. Burada Cin-
lerin yasadigina inanilir; magara girislerinden birini bir ka-
din, digerini de bir erkek gozetler. Diger bir yoruma gére
de, kadin bekgi bir bogayi ezecek kadar gticli dev bir 6rim-
cektir. Kirsehirliler agina yuva kuran kigik kuslari koru-
dugu icin 6rimcedi hayir ile anarlar. Ugtincii bir efsanede
magaraya (—Magara) girisi engellemek icin sirekli savru-
lan keskin kiliglardan bahsedilir. Bu buaytk yer alti gélindn
suyuna korkuyla yaklasilir: icine asla tas atilmaz ¢unku bu,
golun kabarip Glkenin suyla kaplanmasi sonucunu dogura-
caktir.

"Deniz Cinleri" kategorisinde, halk inanislarinda deniz ve
gollerin taskinlarinda yasayan Sirenler (Denizkizi) denilen
mucizevi yaratiklar yer alir. Artvin'deki Kara Goél'de, cevre
Issizlastiginda goélden c¢ikip saglarini tarayan kizlarin yasa-
digina inanilir. Ayni yoredeki diger bazi gollere de "Kiz
Golu" denir ¢unkd bir zamanlar iclerinde kizlar kurban
edilirmis.

Akdeniz kiyisina yakin yerlesim yerlerinde yerel aktarim-
larda Denizkizi olarak adlandirilan Sirenlerle ilgili bir¢ok
anlatima rastlanmistir. Buna 6érnek olarak, fok bahig derisi
soyulan ve guzelligi ile parlayan bir kiza doénisen bu "Si-
renlerden” (Denizkizi) biriyle evlenen Fethiyeli bir balikgi-
nin dagund verilebilir; veya Mugla yo6resinde Doglsbe-
len'de bir ciftcinin bir denizkizini sa¢ lulelerini keserek ya-
kalamay! basardigi anlatilir. Bu dykuler gercekten yasanmis
gibi anlatilir; "Sirenlerin®™ bir gtun geldikleri yere dénecek-
leri iddia edilir.

Deniz ve gollerle ilgili son bir grupta, bir kaza veya trajedi
sonucu sularin cinlerine déntsen insanlardan bahsedilir. Bir
efsanede boyle bir kaderi Kirimh Arzi-Kiz'i yasar; kiz, yash
ve mevki sahibi biri ile evlidir ancak gen¢ bir erkege asik
olur ve kollarinda ¢ocugu ile birlikte kendini bir gole atar.
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Anlatilana gore, yaz geceleri gol kiyisinda kendini gosterir.
Ayni kader, sicak bir su kaynaginda bogulan ve ayni yerde
bir gélin olustugu yeni evlenmis bir kadinin da basina ge-
lir. Geng¢ kadinin, golun taskinlarinda yuzen bir érdek bigi-
minde goruldagu soylenir. Bu efsanenin Safranbolu'daki
(Kastamonu) diger bir yorumunda, birbirleriyle evleneme-
yen iki sevgilinin, iki yaban 6rdegine dénustiga ve goélin
taskinlarinda gorulebildigi anlatilir.

Hero ve Leander'in efsanesinin Anadolu halk aktariminda
zit bir 8rnegi vardir. Biri Cildir digeri de Hinis'ta belirlenen
efsanelerde, gen¢ bir asigin aksam karanhiginda kiyinin
karsi tarafina sevgilisinin yaktigi bir 1sik sayesinde ytzerek
bir gélu (birinci efsanede Kars'taki Cildir Gola'na, ikinci ef-
sanede Dicle'nin kaynaginin bulundugu Elazig'daki Gélcik
Golu'na) karsidan karsiya nasil gegtigi anlatilir. Geng sev-
gili, bir gece bogulur ¢inkd kadinin eltileri (veya kayinvali-
desi) 1s1§1 sondurmustir.

Ortayh 1962; Nicolas 1974, 32; Deny 1935, "Revue des Etu-
des iraniennes"de, No. 11 (1935); Rossi 1952, 113; Boratav
1931, 58-60; Boratav 1945, 54-56; Boratav 1973(2), 58, 62-64;
Arseven 1961, TFA'da No. 146 (1961); Ozder 1970, 18 ve
sonrasi; Ataman 1962, TFA'da No. 159 (11962); Onder 1952,
21, 36; Tcheraz 1912, 233; Kirzioglu 1952, 75 ve sonrasl;
Gokyay 1973, CDXXXII-CDXXXIV; TTV No. 81, 213 Ill, 214
I, 217, 239 IV; Kemal Tahir, Gél insanlari; Gul 1977, TFA'da
No. 330 (1977).

Denizkizi —Deniz/Gol

Depeg6z —»Tepegdz

Depeg6z. "Tepeg6zli canavar" olan Depeg6z'in yasam 0y-

kisl, dogumundan baslayarak 6limune kadar Dede —Kor-
kut Kitabinda anlatilir. Depeg6z, bir —>¢oban ile bir perinin
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("kanath mucizevi varlik" (—=Cinler) birlesmesinden dogan
¢ocuktur; coban, bir —su kaynagmda eglenen perilerden bi-
rine zorla sahip olur. Peri, bir yil gectikten sonra ¢obana bir
cocuklarinin olacagini soyler. Gergekten de cirkin gocugu
dinyaya getirir ve 0 anda da terk eder. Ariz (—Oguzlar) ¢o-
cugu bulur ve evlat edinir. Ancak, canavar daha bebekken
onu emziren kadinlari 6ldurdr. Biraz daha baytddgtnde,
oyun arkadaslarini sakatladidi icin kovulur. Oguzlar i¢in bir
eziyet olur ve onlari yillik kocabas hayvan ve insanlardan
olusan bir hara¢ 6demeye zorlar, ta ki —»Basat ona karsi sa-
vasmaya karar verene kadar. Annesinin ona verdigi bir
halka (yuzuk) sayesinde Depeg6z, sadece gdzinden yarala-
nabilir. Odysseus'un Polyphem'i yendigi gibi, Basat Depe-
g0z'l kor eder ve onu kendi kiliciyla éldurdr.

Depegbz ve ona karsi koyan Oguz kahraman ile ilgili en
eski ipucuna, 13./14. yuzyilda Misirli kronik¢i Abu-Bakr
Ibn-ad-Dawadari'nin eserindeki kisa bir deginide rastlanir.

Oguz aktarimlari ve Homeros'un destani ile dogrudan bag-
lanti olmaksizin, "bir kahraman tarafindan olddrdlen tek
gozlu canavar" konusu, Anadolu aktarimlarinda bugiine
kadar canh kalmistir. Genellikle baska efsane ve masallara
bagh olan bircok yorumuna rastlanmistir. Marmaris'te rast-
lanan ve yayinlanmamis bir yorumda, olayin kahramani,
Odiseus kahramani ile belli oranda benzerlik tasir; burada,
arkadaslarinin terk ettigi Rodoslu bir denizcinin keyfe
keder, adada dolasmasi konu edilir. Bir canavar tarafindan
hapsedilir ve o da canavari bilinen bicimde o6ldurtr. Bu
olaydan sonra gezisine devam eder ve bir periyle karsi-
lastigi bir Ulkeye varir. Periyle evlenir ve bir ¢ocuklari olur.
Sonunda da ¢ocuguyla memleketine doéner.

Tek g6zlu canavara, tum kitalarda birgok tlkenin aktarimla-
rinda rastlanir. Basat-Depeg6z konusunun ortaya konu-
sunda gorinen o ki, Homeros'a dayanan ve Oguzlar ta-
rafindan aktarilan Orta Asya destan ve efsanelerin bir kay-
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nasmasi yasanmistir. Bu karisimi Turkler, Anadolu'nun 6z-
gun halkinin aktarimlarinda canlh olarak buldular; gercek-
ten de hem Oguzlarin hem de Homeros'un yorumlarinda
akis aynidir: bir —magaradaki koyun ahiri - canavarin kor
edilmesinin bicimi - kahramanin kagmak icin diizenledigi
hile - bu ayrintili benzerlikler, iki anlatim bi¢cimi arasindaki
her benzerligi tartisma konusu yapmaktan ¢ikarmaktadir.

Hackmann 1904; Ruben 1944, 244-53; TTV No. 146, 257 III;
Mundy 1956; Gékyay 1973, DXXXI-DLXIII.

Dev —» Devler

Devler. Hint-iran kokenli olan dev sbézcugdi, Tirk aktarimla-

rinda iki farklh dogatstiu yaratiga es deger kullanilan terim-
dir: (1) Fransiz masallarinin insan yiyen devi "Ogre"ye, (2)
Fransiz aktarimlarindaki "Gigant"a (Almancadaki "Rie-
se"ye). Turk sihir masallarinda daha cok "Ogre"ye benzer
ve disi olarak tasvir edilir. Dov-Anasi, "insan Yiyen Ana",
kendi basina veya ogullari ile birlikte nerdeyse her zaman
insan yiyen 0zellik tasir; insani kahraman ona karsi ¢ikar ve
sonunda bir hileyle onu yener. Efsanede gecen iri govdeli
yaratiklar, bazen Ogre'nin masalindaki 6zelliklerle, bazen
de "dev" sdzcugu kullaniimaksizin ve de diger masallarda
oldugu gibi, yabanilik ve kotultuk 6zelligi verilmeksizin an-
latilir. Burada ikinci grupta yer alan ve Turkce aktarimdaki
"dev" diye adlandirilan yaratik séz konusudur.

Birinci tur efsanelerdeki devler, cok eski zamanlarda bir tl-
keyi olusturan insanlardi ve sonra da bu tur ortadan kay-
boldu. Onlarin geride biraktigi eserler, buyuklikleri nede-
niyle insanlari hep saskinliga ugratmistir: kaleler, sulama
kanallari, saraylar, katedraller, tiineller vb. (—»imar Efsane-
leri). Biri Kutahya civarinda devlerden olusan bir halki, di-
geri de Bergama'da hikim siiren Nemrud'u anlatan iki ef-
sanede, bu yaratiklarin buyuakliagu soyle anlatilir: susadikla-
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rinda evlerinden kilometrelerce uzakta bulunan —nehre
dogru sadece egilerek —»su icebiliyorlardi. Kitahya Kalesi,
devlerin insaat alani ile Yoncali yakinlarindaki Nemrud
Dagi arasinda bir sira olusturarak elden ele verdikleri ev
buyukligundeki kayalarla insa edilir. Bergama devlerinin
kral ile ilgili efsanenin bir yorumundan, Naima'nm Os-
manli kroniginde s6zIlU aktarilan bir destan olarak bahsedi-
lir. Konya'ya bagli Bozkir, Kiitahya ve Tarsus'ta rastlanan
bu efsanenin ¢ yorumunda, bu yaratiklarin uzun é6maurli
olduklarindan ve hiikiimdarlarinin oglunun élmesine kadar
kendilerini 6limstz gordiklerinden bahsedilir; .kral, kade-
rin bu darbesi Uzerine baslatilan insaatlarin yapimindan
vazgeger.

ikinci bir tir efsanelerde tarlada calisan devlerle ilgili anla-
timlar yer alir; boyle bir efsanede, dev bir ot bigicisi olan
—»Oguz'un, Ardahan yakinlarindaki bir dagin tepesindeki
kayanin onun bileme tasindan nasil olustugu anlatir.

Turk aktarimlarindaki bazi sihir masallarinda tarla iscisi
olarak yer alan tipik dev, destansi tarla iscilerinin hatirala-
rini korur, halk dilinde tarlada calismanin "Devin Zanaati"
deyimi ile tanimlanmasi gibi. Buna 6rnek olarak, danla bir
pehlivanin kendine uygun bir rakip ararken, bir ¢iftcinin
glcine tanik olmasiyla nasil korktugunu anlatan efsane ve-
rilebilir; ¢iftci, tim cifti ile birlikte sabanini havaya kaldira-
rak pehlivana kéyun yolunu gosterir.

Uglincu bir tir de epik anlatimlarda devlerin ana kahraman
oldugu destanlardir. Destanlarin kahramanlari, ¢cogunlukla
abartili savasgl gugleri ile anlatilir. Hu epik kahramanlarin
bazilarinin devler kategorisinde ele alinabilecegini de goste-
ren birka¢ drnek vardir. Dede -*Korkiit Kitabinin iki karakteri
burada ele alinabilir: Salur —»Kazan ve onun koyun cobani
Karacuk Coban (—Coban). Ayni epik metinde Kazan'in da-
yisli ve —»Basat'in babasi olan diger bir kahraman Alp Ariz
(veya Alp Aruz, Alp Uruz), Dede -* Korkut Kitabinda ve diger
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epik aktarimlarin metinlerinde bir devin 6zellikleriyle anla-
tilir: "Onun alti (veya dokuz) kegi derisinden yapilmis bas-
g1 kulaklarini bile 6rtmez. Altmis (veya doksan) kegi deri-
sinden yapilmis paltosu topuklarina bile inmez." Kismen
parcalanmis bir epik metne goére, Dede Korkut'un kendisi
de bir devin kizi tarafindan diinyaya getirilir.

—»Kazan; Depegt6z; Oguz.

Bayath 1941, 10; Boratav 1973(2), 48; Melikoff 1960, Metin:
258 ve sonrasi, Ceviri: 155 ve sonrasl, 434; Demircioglu 1934,
154 ve sonrasi; TTV No. 160 ve endeks sézcigu: "Devler";
inan (Musfika-) HBH 1V'de 1937 (No. 66), 144; Koman, TFA
89'da (1956); Erdem, "Ulku"de, Yeni Seri, 11l 1942, No. 29;
Boratav 1963, "L'Homme"de 1963/1, 86-105; Gokyay 1973,
28, 73, DLXXVIII-DLXXIX.

Domuz —Hayvanlar

Donusumler —» Bdcekler; Hayvanlar; Kuslar

Dumlu — Su Kaynaklari

Dumrul. Veya Deli Dumrul. Dede —Korkut Kitabinin bir hika-

yesinin kahramanidir. Kitapta, Dumrul'un "Olim Melegi"
—» Azrail'e nasil meydan okudugu ve ona karsi savastigi
anlatilir. Topkap! Saray1 Kutiphanesindeki parcalanmis bir
el yazmasinda Azrail'e karsi savasta adi Tugrul olarak be-
lirtilir ki, Dumrul bu adm fonetik bir yorumudur.

Baska bir efsanede ise, guivercine (-»Kuslar) déntsttaralmus
Haci Bektas'in (13. yuzyilda Anadolu'da yasamis Horasanli
bir Mutasavvif) sahine benzeyen Haci Tugrul tarafindan
saldiriya ugradigini yazar. Ancak, Tugrul s6zcigu Turkce-
de sahinin oldugu gibi doganin da 6btr adidir. Efsanenin di-
ger bir yorumunda Haci Bektas'in dismaninin adi dogan
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diye gecer. Dede Korkut Kitabindaki hikédyede her ne kadar
bir tek Azrail'in guvercine donusmesinden bahsedilse de,
Dumrul'un "sahinini" kusa donustirilen bas melegi takipte
kullandigr anlatilir. Gértintise gore, "kacis ve takipte olan ve
kusa donusturulen iki yaratik” ortak gelenekten esinlenerek
bicimlendirme materyali olarak ayni efsane motifini kul-
lanmis ve iki metnin yazimi olusmustur: bir taraftan Oguz-
Donemine ait bir destan, diger taraftan Bektasilerin kutsal
saydiklari kisilerin hayat oykuleri icin 6érnek sayilan bir
eser. iki metnin de en erken 15. yiizyilda yazildigi diisu-
nulmektedir.

Oguz kahramanlhk siirinde anlatildigina gore, Dumrul'un
macerasinin ikinci bolimd, "kocasina duydugu aski kanit-
lamak i¢in onun yerine dlmeyi kabul eden" bir konudan
olusturulmustur. Bu, Euripides'in tragedyasinda islenen
Alkestis konusudur. Dede Korkut Kitabinin yazari olan
Oguz ozan muhtemelen bunu yerel bir Anadolu gelenegin-
den esinlenerek yaratmistir. Cinkd Dumrul hikayesi, Tur-
klerin Anadolu'ya gelisinden sonra yarattiklari ve Oguz ef-
sane dunyasina ekledikleri bir efsanedir. Gercekten de Ana-
dolu 6ncesi Turklerin geleneklerini anlatan kaynaklarda ne
kahramanin adina ne de oOykiiltin iki ana motifine rast-
lanmaktadir.

Deli Dumrul efsanesi sozli aktarimlarda, nadiren tamam-
lanmis bir bigcimde, daha ¢ok da iki anlatimin birinde sire-
gelmistir. Sadece Antalya'da rastlanan bir yorumda Dumrul
adi korunmustur; ancak, bu yorumda da roller degistiril-
mistir: burada dogan/sahin biciminde goértinen Azrail'i ta-
kip eden guvercine dénusen Dumrul'un karisidir. Bu konu
gelistirilerek halk edebiyatinin nesir ve siirsel bir 6gesi ola-
rak bircok turde kullaniimistir: efsaneler, masallar ve hika-
yelerde. "Bir insanin 6lim melegiyle kavgasi® motifinin
kullanildig yerel ¢cok az anlatima da rastlanir. Ayni bi-
cimde, trajik-epik motifin modern bir kullanimi olan "karisi



66

Tirk Mitolojisi

tarafindan geri satin alinan koca" konusuna Anadolu folk-
lorunun sézli yorumlarinda rastlanmaktadir.

Rossi 1952, 158, 175-80; Boratav 1951, 63-65; Boratav 1958,
31-62; Boratav 1969, 103-114; Boratav 1973(1), 45-53; Gol-
pinarli 1958, 18 ve sonrasi; Kasgarli Mahmud 1, 482, 111 381,
Ruben 1944, 230-38; Gokyay 1973, LXVI-LSVII, DLXIV-
DLXXVI; Baydur 1951, "Turk Dili", 1 (1951), 27 ve sonrasi;
Préhl 1934; Megas 1932.

Ejder. Turklerin ejder veya ejderha diye adlandirdiklari hayvan,

Farsga 'azi-Dsaka' sézctugunden tiremistir. Bu hayvan bazi
metinlerde evren diye adlandirilir. Ejdere, epik metinlerde,
sOdvalye romanlarinda ve s6zli aktarimin masal, efsane sarki
vb. farkli turlerinde rastlanir. Genelde c¢ok iri bir yilan ola-
rak tasvir edilir; Kasgarli Mahmud'un sézliginde (11. yiz-
yil) ve Dede —* Korkut Kitabinin bir b6limunde yedi bash ej-
deri 6ldirdagu icin dvinen Hazon adh kahraman da onu
bir yilan olarak adlandirir. Ejderin yedi basli bir canavar bi-
¢ciminde gosterilmesi veya agzindan ates cikarabilme gu-
ctine sahip olmasi, Turklerde, farkli halklarda da rastlandigi
gibi, ejdere verilen diger 6zellikleridir.

Ejder, masallarda —su kaynaklarinin koruyucusudur; hal-
kin su ihtiyaci onun emrindedir ve ondan su alabilmek igin,
ona kurban olarak insan goturalmelidir (cogunlukla bir ba-
kire). Baska yerel efsaneler de, onu, doyurulmasi icin du-
zenli olarak kicukbas hayvan sunulmasi gereken saygide-
ger bir varlik olarak tasvir eder. Efsane ve epik metinlerde
bir —»magarada yasadigi belirtilir.

Savascl kahramanlar ve —kutsal kisiler ejder tarafindan ya
hapis tutulur (Sari Saltuk) ya da korunur (Ahi Evren, sepi-
cilerin koruyucu evliyasi). Bazen de diismani olan diger ej-
derlerle savasmak icin insanlarla birlik olur; I. Dunya Savasi
esnasmda birinin yasadigi bir maceray! anlatan bu tirden
bir efsane Mudurnu'da (Bolu iline bagh) séz konusudur.
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18. yuzyila dayanan bir belgeye gore ejderin kékeni ile ilgili
olarak, bir disi —»geyik (Hayvanlar) tarafindan dinyaya ge-
tirildigi bilgisi verilmektedir. Bu inanisa, Diyarbakir'da tes-
pit edilen cagdas bir yorumda da rastlanir; yoruma gore disi
geyik, Suireyya'nin (Ulker) sonbahardaki bakisiyla gebe ka-
lir;, daha sonra tekrar gokytzine yukselen bir ejderle yer-
ylizine iner; bolgenin gelenedine gore, Karacadag'da (bél-
gedeki muhtesem bir dag) toplanan bulutlar bu ejdere aittir.
Bu son o6zelligi, 15. yuzyila tarihlendigi dusunulen Haci
Bektas efsanesinin metninde de gecer. Efsanede, Haci Bek-
tas'm dusmanlarina karsi korunmak tzere ejder tarafindan
bir magarada saklandigi anlatilir; sonra da ejder Haci
Bektas'in emriyle gokyuziune gikar. Ejderin efsane ve ma-
sallarda su kaynaklarmm koruyucusu olarak tasvir edilmesi
gibi, Haci Bektas da bu efsanede dismanlarina topraklari
icin su vermeme cezasini elinde bulundurur.

Boratav 1973(2), 96 ve sonrasi; Kirzioglu 1956; Boratav 1967,
269; Golpinarli 1958, 11-3; Kasgarli Mahmud, DIT, | 155;
Ahundov 1978, 421.

Emen (Blugduz) —» Oguzlar

Eskatoloji (Obur Diinya -Ahirot- Bilgisi). Cogunlugu Orto-
doks-Musliiman olan Tark halkinin osk.ilolojik inanislarinin
buyik bélimii, incil'e dayanan golonoklon do boslenen is-
lam' Iin resmi 6gretisindon kaynaklanir. Ayni zamanda, et-
nik kéken farkhiligina, heterodoks mo/hoploro mensubiyete
ve islam disindaki geleneklorin olkisino bagh olarak sap-
malara da rastlanir.

Son yargl gunt yasanacaklarla ilgili on ¢ok bilgi kutsal me-
tinlerde (Kuran ve Hadisler) ve onlarin tefsirlerinde yer alir.
Anadolu'daki Stinni inancmdaki Tarkler i¢in -hatta belli bir
Olcide Osmanl sinirlari disinda kalanlar da déhil olmak
Uzere- Mehmed Yazicioglu'nun (15. ytzyil) Muhammediye
eseri, bu tirden peygamberane mujdelemeler icin en 6nemli
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kaynaklardan biridir. Ayni amaca yonelik yazilip dagitilmis
ve sadece s6zIlU aktarima dayali fantastik fabllar gibi eserler,
eski metinleri zenginlestirmis ve yenilemistir.

Birinci kategoride, dinyanin batisindan 6nceki gelismelere
isaret eden anlatimlar yer alir: koyun ve kurdun birbirleriye
iyi anlasmasi, kadinlarin hi¢ cocuk doguramamasi, binalarin
sinirsiz bigimde artmasi, sokaklarin kisaltilmasi gibi ahsil-
mamis olgular. Diger bir kategoride, ginimuzle ilgili ahlaki
elestiriler yer alir: hirsin, azginhgin, sehvetin asiri derecede
artmasi; saygl ve oncelik kurallarinin gignenmesi gibi. ilan
edilen ginin yaklasmasiyla diger bazi dogadsti mucizeler
gorulecektir: ¢ok ufak ve ¢ok iri varliklarin Yectic ve Me-
cuc'in ortaya c¢ikmasi, meraktan onlari kovalamaya calisan
insanlarin kafalarindan boynuz c¢ikmasi, —»daglarin ve va-
dilerin yok olmasiyla yeryUzunun dizlesmesi, gines ve ay
dongusinidn yon degistirmesi, --»Yeclu¢ ve Meclg taralin-
dan insanlarin katledilmesi, Deccal'in "Hristiyanhk dus-
mani", olarak ortay.i ¢ikisi ve Mehdi, "Messias"”, tarafindan
olduriilmesi. Son olarak da bas melek israfil'in sura tifleme-
siyle olusacaklari aciklayan mucize: o zaman geldiginde gok
yarilacak, daglar yikilacak, deniz ve nehirler kuruyacak,
glnes ve ay i1sigini kaybedecek, yildizlar yagmur gibi gok-
ten inecek ve bir tufan bunlarin hepsim yutacak. Butun
bunlarin Gzerine oluler dirilecek. Daha sonra insanlarin
dinyada yasarken yaptiklari iyi ve kotulukleri tartmak
Uzere terazi kurulacak ve mahkemeleri gorulecek.

Dinya yasaminin bitiminden sonra ahiretle ilgili inanislari
iceren bir dizi anlatim vardir: insanin yasama tekrar geri
dénmesi, toprak altinda saglam kalan tek uzvu olan kuyruk
sokumu sayesinde gergeklesecek. Amellerinin agirhgina go-
re iyiler ve kotiler belirlenecek ve buna goére ya cennet ya
da cehenneme gonderilecek.

Cennet ile cehennem arasindaki bélge olan Araf, dinyada
iyi veya kotd hicbir ameli olmayanlarin bekleyecekleri yer-
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dir. Bu kisiler, sonsuza dek bir taraftan cehennem korkusu
diger taraftan da cennet 6zlemi icinde burada kalacaklardir.

Cennet sekiz dereceli muhtesem bir bahge olarak tasvir edi-
lir. Orada Kevser nehri, "cennet igecegi”, akar ve her ye-
rinde tarlu tlrlG meyve veren Tuba —wagaci yuUkselir; bu
agacin kokleri yukarda, tepesi asagidadir. Her ikisi de cen-
net yaratiklari olan Huriler, "gen¢ kizlar", ve Gilmanlar,
"gencg delikanlilar”, cennete girenlere hizmet edecekler. Ev-
lenmeden dlenler, cinsiyetlerine gére Huri veya Gilmanlar-
dan birer es alacaklar.

Cehennem ise, Uzerinde Sirat kdprastinun yer aldigi ve te-
razi sinavindan sonra insanlarin tizerinden ge¢mesi gereken
bir ates denizidir. lyiler képriiden gegcmeyi basarir ve cen-
nete ulasirlar; kotuler ise, terazide tartilan gtinahlarinin ce-
zasini ¢ekecek sure kadar cehenneme duserler. Cehennem
bekcisi Zebanilerdir ve glinahkéarlarin her turli cezasini uy-
gulamak icin gorevlidirler. Bir halk inanisina gore de cehen-
nem, gunahkarlari yutan, yeniden can verilen bir yaratik
olan yedi bash bir —»canavar olarak tasvir edilir. Cehennem,
genelde yedi kat yorin dibine yerlestirilir.

Birka¢ anlatim dizisiyle bicimlendirilen bu inanislar, halk
eskatolojisinde yaygin olanik yer <ilan inanigslardir. —Koz-
moloji.

Boratav 1973 (2), 24-29; Bayr1 1447, 119-23; Roux 1982.
Esek —Cinler; Hayvanlar

Evliyalar. (Ermisler) Evliya Mezarlari, koruyucu evliya. Tur-
kiye'deki evliya mezarlari ¢cok farkli amaglara hizmet eder-
ler; bu amaclar sematik olarak asagidaki bicimde siralana-
bilir: (1) Olenleri hatirlama yerleridirler; orada* yatan evli-
yaya saygl gosterme amaciyla ziyaret edilirler; kisi buralar-
da kendi mutlulugu, refahi ve 6len akrabalarinin ruhlari
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icin dua eder. Mezarin guzel gériinmesi ve suslenmesi igin
de mum ve benzeri esyalar getirilir; ayni bicimde mezar
bekgisine de hediyeler verilir. (2) Hastaliklardan kurtulmak
icin kutsal ziyaret (hac) yapilir; bunun igin armaganlar veri-
lir ve kurtulmak istenilen hastalik i¢in kurban kesilir. (3)
Mezarda yatan kutsal kisiye 6zel bir istek icin basvurulur:
evlenme, cocuk dogurma, belirli bir malin edinilmesi, uzak-
ta olan bir yakinin tez zamanda ve saglikli bir bicimde geri
donmesi gibi. Son iki gruptaki evliya mezarlari daha c¢ok
orada dile getirilen isteklere gore siniflandiriimistir. Saghik
kazanmak Uzere basvurulan mezarm yakinlarinda ocak de-
nen, altinda sifa vermek Gzere bu isle ugrasan bir kisi bulu-
nur. (4) Hac, bayramlarin, yillik pazarlarin ve ortak yemek-
lerin dizenlenmesi i¢in yapilir. Kurban edilen hayvanlarin
eti beraberce yenir veya yoksullara dagitilir. —Sari-Kiz.

Mezarlar, yapim nedeni ve insa bicimine gdre ihtisamli ka-
tafalkh turbelerden, birkag tasla sinirlanmis basit mezarlara
kadar farklilik gosterebilir; yer yer de bir —»agdacin altinda,
dallarina kumas parcalari veya ortiler asilmis bicimde. Ki-
mileyin de artik mezar izinin silindigi ve sadece orada yatan
kisinin adindan anlasilabilen yatirlara rastlanir. Bazen bu
yatirlar doga olaylarinin ve yerlesim yerlerinin adini tasir-
lar, bir —»agacin, bir —»dagin, bir su kiyisinin adim; érnegin,
Kum Baba, Cinar Dede gibi.

Bazi evliyalarin efsanelerinde neden anitsal mezarlari ol-
madigi anlatilir: ¢iinki onlarin béyle istedigine inanilir; ev-
liyalarin mezar ustasinin onlar igin yaptigi mezarlari gece-
leri yiktiklari ve sonunda da ustalarin pes etmesiyle gokyu-
zUnun altinda serbestge huzur bulduklarina inanilir.

Mezar adlarinin kokeni farkhdir. ilk grupta tnli tarihsel Ki-
silikler yer alir; Seyitgazi'de Battal, istanbul Halig'te Eyiip
gibi. Digerleri hayali-tarihi kisiliklerdir; Bogazici'nde Yusa
Peygamber ve Erzurum yakinlarinda Ba'lam Ibn-Ba'ur gibi
Turkler tarafmdan topraklarinda mezarlar adadiklari kutsal



Maddeler 71

kisilerdir. Diger bazilari dogustan (kbkenden) Turk anlatim-
larina dayanir: Ardahan yakinlarinda kutsal Oguz'un meza-
rinin kokeniyle baglantili olarak Anadolu'yu fetheden
—» Oguzlan hatirlatan bir efsane anlatilir. Cogu kez tespit
edilemeyen isimleriyle bircok hayali-tarihsel evliya, Ana-
dolu ve Rumeli'deki fetihleri anlatan efsanelerle iliskilendi-
rilir; 6rnegin, Afyon bdélgesindeki Uzun-Kiz: onun kéfirlere
karsi bu topraklarm fethedilmesinde bir kahraman oldugu
anlatilir. Ayni zamanda o bdlgenin daglarmda yasayan
—»geyiklerin cobani ve koruyucu evliyasi olarak bilinir.

Elbette bu mezarlarm buyuk bir kismi Anadolu'nun Mis-
lumanlasmasi ve Turklesmesi 6ncesinde de ayni yerlerin-
deydi. Turkler de ayni kutsanmis yerlere, orada gémulu bu-
lunan Kisilerin efsanelerini de kullanarak kendi kutsal hatta
efsanevi kahramanlarini yerlestirmislerdir.

Zanaat birlikleri geleneginde herhangi bir zanaatm dogusu
bir Pir'e dayandirilir. Bazi Pirlerin kokeni Hristiyanliga
veya islami gelenegin peygamberlerine dayanir; 6rnegin,
Adem Peygamber ciftcilerin, Davud Peygamber demircile-
rin ve Kuran'da adi gecen idris Peygamber de terzilerin ko-
ruyucusudur. Digerleri ise, berberlerin koruyucusu olan
Selman gibi ihtisamh islami kisiliklerdir. Halk aktarimlari-
nin ozanlari sayilan &siklar, koruyuculari olarak destansi ki-
silik —Hizir't kabul ederler. Ciraklarin siir ve destan sana-
tina gecmesinde onlara el veren ismen zikredilen Hizir'dir;
Hizir, ¢iraga "ask kadehi"nden igirtir ve ona 6nceden belir-
lenen askinin "resmini" gosterir.

Tanyu 1967; Celik 1941, 509-13; Onder 1955, 11, 17, 19, 39,
44, 54, 64; Boratav 1957, 162-66; Boratav 1973 (1), 110-13;
Boratav 1973 (2), 47-55.

Gemi —»Nuh

Geyik —»Hayvanlar
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GOk gurlemesi. Simsek cakmasi ve gok gurlemesi, Anado-
lu'daki Tarklerin halk gelenegdinde, kdkenleri muhtemelen
eski cag dinlerine dayanan belirli ritiel ve inanislari bir
araya getirmektedir: érnegin; zengin bir Grin alabilmek igin
ilkbahardaki ilk gok gurlemesi duyuldugunda ambara el
vurma gelenegi. Heterodoks Tahtacilar da, tipki Nasreddin
Hoca'mn kaba-komik bir fikrasmda ve eski Turklerin ina-
nislarinda oldugu gibi, sert rizgarin ve gok girlemesi ile
simsek ¢akmasinin eslik ettigi firtinanin tanrisal kizginlhga
isaret ettigine inanirlar. Antalya bdlgesi Yorukleri, gok gur-
lemesinin 6bir dinyada Meleklerin, Cehennem bekgileri ve
gunahkarlarin iskencecileri olan Zebanilerle tutustuklari
kavgada sopalarin birbirine degmesinden meydana gelen
ses oldugunu dusintrler.

Simsegin kendisini tas veya metale donustiirebilecegine ina-
nilir. Bir efsaneye gore, Kéroglu kendisine bdyle bir metal-
den dogaustu 6zelliklere sahip bir kili¢ yaptirmista. Bu ki-
lig, kinindan ¢ikarilmadan da kesebiliyordu.

Boratav 1973 (2), 14, 56; Roux 1970,118; Boratav 1931, 36, 56;
Roux 1982.

Gokkusadi —» Kozmogoni
Gokyuziu —Eskatoloji; Kozmogoni
Guguk kusu —Kuslar
Gul-Yabani —Cinler

Gunes —»Eskatoloji; Kozmogoni
Guvercin — Dumrul; Kuslar

Hayvanlar. Tarkiye Turklerinin bircok halk inanisi, buginki
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islami etkiye ragmen, eski hayvan kultinin izlerini tasir.
Bu inanislar, bir taraftan daha ¢ok —Nuh'u ve Suleyman'i
anlatan etiyolojik efsanelere dayamrken diger taraftan da,
tabular, yasaklar ve kehanetler biciminde yasamaya devam
etmektedirler. Boylece -ister etiyolojik ister diger bicimlerde
olsun- efsane ve fabl arasi bir tr olarak hayvan destanlari
yerlesmistir. t

Kesin bir yasakla belirlenen hayvanlar domuz ve yaban
domuzudur. Bu hayvanlarin sadece etlerinin yenmesi degil,
dokunulmasi bile yasaktir. Daha az kati bir yasak kdpek i¢in
gecerlidir: agziyla dokundugu her kap kirli kabul edilir ve
ritiel olarak temizlenmek zorundadir, bu durum etinin yen-
mesi yasak olan diger bazi hayvanlar, 6rnegin kedi i¢in ge-
cerli degildir. Hatta kediye belli bir dl¢cide saygi ile davra-
nilir. Bir efsanede kedinin niye her zaman dort ayag tze-
rine dastugu anlatilir; Peygamberi bir yilandan kurtardigi
icin; o da tesekkirunt kedinin sirtini oksayarak gosterir.
Tavsan, Aleviler igin temiz olmayan bir hayvandir; bu tabu,
muhtemelen avci topluluklarinin eski aktarimlarina da-
yanmaktadir, buna gére, bir hayvanin etinin yenmesiyle
onun fiziksel ve ruhsal 6zellikleri avciya gecer; bunu, 15.
yuzyila (veya 16. yluzyila) tai ihlenen Gaziantep yoresi ile il-
gili bir derlemede gecen ve bugiin de s6zIlu aktarimda ge-
cerli olan bir atasozu kanitlar: "Tavsani kacarken goérdim
ve etinden igrendim." Sinni Tirklerde de, eti yenmesine
ragmen, tavsanla karsilasmak kot bir durumun habercisi
olarak gorular.

Kurdun mitolojik karakteri, izlerini Anadolu-Turk aktari-
mina da birakmistir. Yakin zamanlardan bir efsanede, Turk
Kurtulus Savasi'nm (1922) son carpismalari esnasinda bir
kurdun bir ordu komutanina yol gdsterici olarak hizmet et-
tigi anlatilir. Anadolu Turkmenleri, kurdun insan soyundan
oldugunu anlatirlar. Dort kardesin en kicugudir; kendin-
den buyuk kardesleri miras olarak kendine payina disen
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koyunlari vermedikleri icin, bir kurda ddniserek o andan
itibaren insanlardan harac olarak koyun almaya yemin eder.
Guneydogu Anadolu'da Nizip civarinda saygl goren ve
kirk magaradan olusan bir mezarlhigin adi "Kurt Baba"dir;
burada yasayan kurtlarin atasinin her yil koyun strulerin-
den bir koyunu yemeye hakki olduguna ve bu kurda ates
etmekten kaginmak gerektigine inanilir. Kurdun bazi uzuv-
lari 6rnegin, disleri ve derisi muska olarak tasindiginda
veya sakatatlar1 yendiginde bunlarin sifa verici 6zelligi ol-
dugu dasundlir.

Geyik de bazi dogaustu guclerle donatilmis diger bir kilt
hayvanidir. Anadolu'nun eski dinlerine dayanan efsane-
lerde, bazen bir disi olarak, ona, sihirli gtclere sahip "usta-
lar" veya —¢obanlar eslik eder. Bu kisiler, hayvanlarin bek-
cileridir ve onlari avlayan avcilari dlumle, sakatlikla veya
silinemeyen yesil renkli isaretlerle cezalandirirlar, insanla-
rin geyiklere donusturialdagd yollu anlatimlar da vardir,
ornegin, 14. yuzyil —evliyalarindan Abdal Musa efsane-
sinde oldugu gibi. Bazi evliyalar binek hayvani olarak geyik
kullanir. Bir efsaneye goére, kozmik —canavar da bir disi
geyigin cocugudur.

Cok farkli kékenlere dayanan ve farkli efsanevi anlatim bi-
cimlerinde konu edilen atin da 6zel bir yeri vardir. Bunlarin
en Unldsa, Kéroglu'nun Kir-At'idir; efsaneye gore o, kanat-
lari olan beyaz bir savas atidir. Kéroglu efsanesinin bazi yo-
rumlarinda, sahibi tarafindan i1sik sizamayan bir ahirda
uzun sdre 6zel bir bakima tutulmasiyla Kir-Atin kanatlari-
nin ¢iktigr anlatilir. Diger yorumlara gore bir —golin tas-
kinlarindan inen mucizevi bir attir. Epik arka planlari ve ef-
sanenin kahramanlariyla baglantisi olmayan ayni kdkenli
baska atlara farkli anlatimlarda yer verilir. ihtisamh Kisilerin
atlarinin da genglik suyundan (—Hayat suyu) igtikleri icin
o0lumstzlige sahip olduklarina inanilir, Kéroglu'nun Kir-
At'l, Hizir'in Boz-At'1, Sah ismail'in Kamer-Tay'l, —»Hz.
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Ali'nin Duldal't gibi. Abu-Bakr Ibn-Abdallah ad-Dawadari,
mucizevi atlarin irkinin kokeni ile ilgili bir aktarimda, bu
atlarin "ates at"in soyundan geldigini ve sihirli gtgcleri ol-
dugunu anlatir: sahibiyle konusabilen ve riizgar kadar hizl
bu at, yabani kuslari yakalamak icin onlarin seslerini taklit
eden sihirli kavali da icat eden kahraman bir Tatar prens ta-
rafindan yakalanir. /

Cennet hayvani olarak kabul edilen koyun (—>Coban), bir-
¢ok efsanenin odak noktasim olusturur. Bolu Mudurnu'da
belirlenen bir halk anlatiminda, koyun da geyikte oldugu
gibi bir "usta" ile iliskilendirilir: bu mucizevi kisi, koyun
¢obaninin su veya bu nedenle isinin basinda olmamasi du-
rumunda surtye g6z kulak olur.

Kedi, kopek, esek, teke, oglak gibi bircok hayvanin —cin
tasima ayricaligi vardir. Kedi, ayrica bazi efsanelerde bir
"cOmert peri" roliinde goérindr; 6rnedin bir yorumda, Os-
man adindaki kedi éldigtnde, uzun yillar sadik bir yol ar-
kadas! oldugu sahibi yasli bir kadina tim mirasini birakir.

Mitolojik figtr olarak sadece bir kez kahramanin "sonradan
edindigi baba" olarak ortaya ¢ikan aslan, Oju/. destaninda
—»Basat'in ¢ocuklugunun ve bir Tatar hanedanliginin kdke-
ninin anlatiminda goraltr. Bu efsane, Misirli kronikgi Ahu
Bakr b. Ad-Davvadari'nin eserinde (13./14. yii/yil) belgele-
nir. Aym efsane, 19. yuzyilhin basinda Posoflu Asik U/eyir
tarafmdan yazilan bir hikdyede ana motif olar.ik kullanilir;
oykude, ormana terk edilen ve éldurtlmesi icin emir veren
Padisahin daha sonra tahtina ¢ikan bir cocugun 6ykisi an-
latilir.

Esegin dik kafaliligi —»Nuh'un dénemi hakkindaki efsanele-
rin bir bélumunde anlatilir; bunlarin en Unlasu, Seytan'm
nasil bir hileyle Nuh'un Gemisi'ne bindigi ile ilgilidir; Sey-
tan, goriinmez olur ve bir esege biner: ancak, esek gemiye
¢citkmak istemeyince, Nuh esege seytanin 6zelligi olan "la-
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netli" kafrayle bagirir. Seytan bu yolla Nuh'un Gemisine
cikar. Ozbek yazar imami (17. yiizyil) tarafindan Turklerin
efsanevi dykulerinden olusan Hanname metnindeki bir efsa-
nede, Nuh'un bir disi esekle bir disi kdpegi birer "kiza" dé-
nustarduga anlatihr.

Hi¢ kusku yok ki, Dede —>Korkut Kitabinda bazi kategorilerde
"utanmaz" ve "ukala" kadinlardan, "Suradaki kadin Nuh'
un eseginden gelmedir" diye bahsedilirken, kastedilen bu
disi esektir.

ibrahim ile Nemrud dénemini anlatan bir efsane, halk akta-
riminda katirin bereketsizligini ac¢iklamak igin kullanilir;
Nemrud, ibrahim'i yakmak istediginde, kutuk yigmni igin
odun getirmeyi kabul eden tek hayvanin katir olduguna
inanilir.

"Sar1 Okuiz", yaygin halk inanisinda diiz oldugu dusinilen
dinyayi iki boynuzu arasinda tasidigina inanilan hayvan-
dir. inanisa goére, 7(00() ayagdi vardir; iki ayadi arasindaki
zaman farki binicra' yildir; boynuzlan yakuttandir. Diger
bir yoruma gore, 6kiuz, ayaklarini ates tarafindan tasman
dikdortgen bir yakutun Uzerine koyar, ates de "Tanrisal
Gug" tarafindan tasinir. Hanname'nin yazari tarafindan Ye-
ciic ve Meclg'iin (—»Eskatoloji) yasadigi fabl dagi Karn al-
Bakar, "Okuz boynuzu", halk aktariminda soézii edilen
"Dunyay! tasiyan Okuzidn boynuzlar” ile ilgili olmalidir.
Hanname'ye gore Yecic ve Meclc Yafet'in iki ogludur; in-
sana benzemezler; utandiklari icin fabl daglari Karn {l-Ba-
kar'a kacarlar. Baba tarafindan insan ve anne tarafindan cin
olan ardillari, Karneyn-i Ekber tarafindan (sézcuk anlami:
"buyuk ¢ift boynuzlu", Biyik iskender) bu daglarda du-
varlar arkasina hapsedilir (—»Eskatoloji). inek, basit bir ne-
denle, ilk insan Adem'in ilk is hayvani oldugu igin saygi go-
rar. Artvin Ardanug'taki bir efsanede, "Dag géllerinin us-
talari" (—deniz/gol) olarak goérilen bogalar s6z konusudur;
sabahin ilk 1s1§inda gorilen ve sonra da kaybolan "kutsal”
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(—) hayvanlardir.

Etiyolojik hayvan efsanelerine son bir 6rnek, kodstebegin
olusumunu anlatan bir aktarimdir: bir tarla tGzerine yapilan
bir hak tartismasinda, yalanci sahit olarak kendini kullandi-
ran ve Tann'mn cezasl sonucunda bir hayvana dénusttru-
len bir insan s6z konusudur; gizlendigi ve icine girdigi top-
raktan, s6z konusu topragdin dolandiriciya ait oldugunu
soyler.

—» Canavara es anlamda gdrulen yilanla ilgili inanis ve efsa-
nelerin bir b6lumd Nuh efsanesine dayanir: yilan, Nuh'un
gemisinin ¢atlaklarini ttkamay1 basarir ve bu hizmetine kar-
sthk Tanri onun "en lezzetli etle" beslenmesine izin verir
(—»Bocekler). Yilan, siklikla "Ev Cinlerine” donusur (—Cin-
ler) ve 6zellikle eski yapilarin kalintilarinda "hazine bekgi-
ligi" rolin® Gstlenir.

—»AyI; Balik.

Boratav 1973(2), 9 ve sonrasi, 14, 61, 63, 68-77; Boratav
1973(1), 107, 113; Boratav 1966(2), 363 ve sonrasi; Abu Bakr,
Kanz. VII, 175-77, 180; Abu Bakr, Durar... fol. 196-199;
Boratav 1946, 97, 180, 249 ve sonrasi, 253 ve sonrasi; Gokyay
1968, 284 ve sonrasi; Ahnindov 1978, 454-57; Roux 1982.

Hazineler —» Basat; Ejder; Bdcekler; Depeg6z

Hizir. Musevi, Hristiyan ve Musliman geleneklerinde ortak
olan mitolojik bir kisiliktir. Bu ad, Arapcadaki imdir, "yesil
kisi" sézcugunden tiremistir. Bazi 6zellikleri Gillgamis-Des-
tanina dayanir. Hizir efsanesi, iskendername'den sonraki
zamana, Musa ve yol arkadaslarinin konu edildigi Musevi
efsanesi Elias ve Rabbi Josue b. Levi'ye ve de Kuran'a (18.
Sure, 59.-81. Ayetler) girmistir. Hizir, Turk aktarimlarina da
bircok efsane ve inanis biciminde girmis ve bir peygamber
olarak ele alinmistir. Hayat suyundan (—Ab-1 Hayat) ictigi
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icin 6lumsizlige sahip olduguna inanilir. Bugline kadar
dinyada yasadigina inanilir, 6zellikle de kendi adini tasi-
yan, Hristiyan geleneginde de kutsal Georg Bayrami diye
bilinen (23 Nisan), 5/6 Mayista kutlanan Hidrellez Bayra-
minin gecesinde (Hizir ve ilyas (=Elias) sdzcuklerinden tu-
retilmistir) ortaya cikar. ilyas, Hizir'in yol arkadasi olan di-
ger bir mitolojik Kisiliktir, ya kardesidir ya da bir yerel akta-
rima goére Ellez adinda bir kadin olarak Hizir'in sevgilisidir.
Bayramlarinin gecesi, diinyada yilda bir kez bulustuklari an
olarak takip edilir.

Bircok yerlesim yeri, Hizir'in ugradigi sanilan veya onun
bayraminin kutlandidi yerlerdir. Onun adiyla birlestirilen
inanis ve ritteller, onu eli agik bir hayirsever, bereketi ve
¢ogalmayi, doganin baharda yeniden canlanmasini saglayan
guc¢ olarak gosterir. Sararan ¢cimenin yanindan gegmesiyle
¢imenin yeserdigine inanilir; gida maddelerine el sirme-
siyle cogalma ve refah olusur. Mucizevi glglere sahip bir
yash olarak da tasvir edilir; gri ati tzerinde darhk icinde olan
insanlara yardima gelir: darda olanlara, gucstzlere, ¢élde ca-
resizlige dismuslere veya »denizde gemi kazasi gegirenlere.

Bazi inanislarda yerylizii ve sular o ve yoldasi flyas ara-
sinda paylastirilir. Dede —Korkut Kitabinda ayni kisi olarak
bazen Hizir bazen de Hizir-ilyas adiyla gri ati Gzerinde
O6limcul bigcimde yaralanmis olan kahramanin yardimina
kosar; kahramanin caresiz annesine, ayran ve yabani ¢icek-
lerden olusan bir merhem hazirlamasini énerir.

Evliya Celebi (17. ylzyil) Seyahatnamesinde bir cagdasinin
(muhtemelen hayali bir kisilik) Hizir ile olan ve Musa ile
yoldasinin dykisunt andiran bir macerasini anlatir. Ancak
bu, sonsuz hayat bitkisini arayan Gilgamis macerasinin bir
yorumudur.

Miusluman Turklerde Hizir'in Bahar Bayrami daha ¢ok ka-
dinlarin geleneklerindendir; erkekler bu bayrami pek 6nem-
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semezler hatta "Cingene bayrami" yakistirmasi yaparak onu
kiguk gorurler. Alevilerde bu bayram asla itibarsiz degildir;
kisin Ocak sonu/Subat basi duzenlenir, kurban kesilir ve
sayisiz seremoni ile kutlanir. Bektasi Tarikatinin térenle-
rinde her biri post diye adlandirilan 12 oturma yerinden bi-

rinin ad1 "Hizir''n makami" olarak tanimlanir.
/

Hizir kiltt, Ortodoks Muslumanlar tarafindan kotulenerek
de Nusayriler olarak adlandirilan, Suriye'deki Arap Alevi-
lerde ve Hatay'da (eski Antakya ili) biyuk 6nem tasir. Ona,
cogu deniz kiyisinda bulunan, beyaz tastan yapilmis veya
beyaz kirecle boyanmis mezarlar adanmistir; bu mezarlar,
hac yolculuklarinin duragi ve 6zel saygi goren yerlerdir.

—»Koroglu, Hayat Suyu, Su Kaynaklari.

Boratav, islam Ansiklopedisinde Hizir maddesi; Boratav
1973 (2), 270-74; Boratav El (2) de Khidr-ilyas maddesi; Ros-
si 1952,108 ve sonrasl; Gokyay 1973,10,12.

Horoz —Kuslar

Hz. Ali. Hz. Muhammed'in kuzeni ve damadi ve dérdinci Ha-
life olan Ali ibn-Ebu Talip bircok Misliman (lkenin halki
tarafindan 6zel bir saygi ile anihir; O, islam 6ncesi yerel ge-
lenekleri de icine alan efsanelerin kahramanidir. O'nun
kaltinin ve efsanesinin yayginlasmasi, 6zellikle $ii devlet-
lerde ve Sii inancinin etkin oldugu topluluklarda dikkate
deger bicimde artis gostermistir. Alevilerin heterodoks Sii
mezhebinin yaygin oldugu Anadolu'da, Sii olmayan top-
luluklar dahi Hz. Ali efsanesini yorumlayarak zenginlestir-
migslerdir.

16. yuzyila tarihlenen Alevilerin bir Anadolu kozmogoni-
sine (yaradilis destani) ve buna bagh Sii Kizilbas mezhebine
gore, Hz. Ali ezelden beri var olan "beyaz i1sik"tir ve bas
melek Cebrail'in de 8gretmenidir. "Yesil 1s1k" olan Hz. Mu-
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hammed ve Hz. Ali tek vicut olmuslardir. Anadolu Kizil-
baslarinm diger bir inanisina gore, Venlus gezegeni Hz.
Ali'nin alnindan dogmustur. Pir Sultan Abdal (16. yizyil)
bir siirinde, turnanin sesinin, aslanin bakisinin ve kogun gu-
cinin (—Hayvanlar) Ali'nin armaganlari oldugunu dile
getirir.

Hz. Ali'nin baskahraman olarak ortaya c¢iktigi, hayal tlkele-
rinin fetihleri, putperestlere ve insan disi varliklara (devler,
kot cinler vb.) karsi kahramanca savaslari Gzerine genis bir
yazin olusmustur. Anadolu'daki birgok yerlesimin adi onun
kultine dayanir. Bazen onun seferlerinin basit izleri konu
edilir: atinin nal izleri, kilicinin darbe izleri vb. Bu anlatim-
lara bagh olarak olusan efsanelerde Hz. Ali'nin bazi Ana-
dolu yerlesimlerinin fethedilmesinde bizzat yer almasi ge-
rekirdi, ancak bu sadece bir anakronizmdir (tarih yanilgisi).
Toroslardaki Duldudl Dagi, adini Hz. Ali'nin efsanevi atma
bor¢ludur. Erzincan Baskdy yakinlarinda Sebge'deki bir tir-
bede yatan putperest prensesin Hz. Ali'nin sevgilisi oldugu
dusunalar; bu kutsal yerin Hz. Ali tarafindan sik¢a ziyaret
edildigine bugiin bile inanilir.

Golpinarh ve Boratav 1943, 160, 113; Boratav 1973, 23 49 ve
sonrasl, 73. Ahundor 1978,419.

irkil, veya Irkil-Ata, Irkil-Koca, Irkil-Hoca'da denir. Oguz

Han'in ve onun en yash oglu Kin Han'in ihtiyar bilge da-
nismanidir. irkil, ayni zamanda iki —»Oguz boyunun atasi ve
epik isim babasidir. Ulug-Turk, —Korkut-Ata, Posti-Koca gi-
bi sihirli-dinsel guiglere sahip olan kisilerden sayilir. islami
aktarimlar, bu efsanevi kisilere daha sonralari "Vezir" unva-
nini vermistir.

irkil adi bile sihirli giclere sahip birinden bahsedildigine isa-
ret eder. S6zcuk, "sihirli yakaris" olarak "sarki" anlamindaki
ir kékunden gelir ve bu nedenle de irla "sarki sdylemek",
"yakaris sarkisi soylemek"; irk "kehanet" anlamini tasir (kar-
stlastir: Gnld anlam ve kehanetler metinler antolojisi Irk Bitig,
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"Fal Kitab1"). Irkit, bdylece "k&dhin" de demektir.

Mugla civarinda irikla- (ir- kékiinden tiremistir) eylemi,
romatizmal hastaliklari iyilestirmek anlamindaki bir sihrin
adidir; ayni zamanda, "bir hastay! uykuda rahatsiz ederek
yakaris sozleriyle iyilestirmek" anlamina da gelir.

Abu'l-Gazi Bahadur, 29., 30. metin; Simer 1960, 363 ve Son-
rasi; Ogel 1971, 209 ve sonrasi, 262, 391; Boratav 1973(2), 142
ve sonrasl; IA, Korkut-Ata maddesi.

ibibik —»Kuslar
ifrit -» Cinler
ilyas —Hizir

Imar-Efsaneleri. Efsanevi varhklarin karistigi camiler, kiliseler,
saraylar, surlar, képruler vb. buayudk imar islerinin konu
edindig@i bircok efsane vardir. Bu tir anlatimlarda —»devler-
den buyuk yapilarin sanatsal ustalari olarak bahsedilir; ka-
lelerin insasi, sulama kanallarinin diizenlenmesi gibi. Bu ef-
sanelerin bazi yorumlarinda, devlerin élimsizlige kavus-
manin sevinci icinde olduklari ancak bu sevincin, krallari-
nin oglunun 8limU Uzerine insaat islerinin devamindan
vazgectigi gline kadar devam ettigi soylenir.

istanbul'un Tirkler tarafindan fethinden sonra, Aya Sofya
Kilisesi tizerine olusturulan Hristiyan efsaneleri Turk-islam
0geleriyle zenginlestirilmistir. Kilise mimarinin kubbeleri
saglamlastirmak icin, —»Hizir'in sirf bu is icin Mekke'den
gidip aldigi Hz. Muhammed'in tukaraga ile karistirilan
harci kullandigi ydéninde bir inanis olusur. Ayni Hizir, di-
ger bir efsaneye goére de, kilisenin eksenini Mekke yonine
cevirebilmek icin parmagini sutunlardaki bir delige sokar;
bdylece kilise bir camiye doénusdar.



82

Turk Mitolojisi

Anadolu'ya yayilmis olan kaleler, halk anlatimlarinda "Ce-
nevizliler" tarafindan insa edilen yapilar olarak dasunular.
Erzurum kokenli bir efsanede imparatorlugundaki sayisiz
surlari yaptiran Karun'dur (Turk-islam geleneginde bu ef-
sanevi kisi zenginligi ile Karun'a benzetilir). Karun'un bu
muhtesem hézinesini c¢ar cur etmek i¢in bir savas hilesine
basvuran Ceneviz krali, Karun'a siginmaci kimliginde birini
elci olarak gondererek onu saraylarin insasina ikna eder.

—»Nuh

Ardem 1948; Aussack 1941; istanbul Ansiklopedisi, "Aya-
sofya"™ maddesi; Boratav 1973(2), 36-91; Akundov 1978, 415
Ve sonrasl, 412, 424,

insan, insanin Yaradilisi —»Antropogoni

insan Yiyen Dev —Devler

Kaf-Dagi —»Dag

Kaleler —»imar-Efsaneleri

Kara-Koncolos. Kislari ortalikta gezinen ve bdlgesine gore Kon-

colos, Kancalar, Congolos (Konsolos'un Metatezi), Kara-
Congolos gibi farkli adlar altinda rastlanan kétt niyetli bir
yaratiktir. Turk aktarimlarindaki Kara-Koncolos ve ondan
tireyen tim diger farkli adlandirmalar, ilk érnek olan Yu-
nan Kallikantzaros'a dayanir. Bazi kullanimlarda sézcugun
ilk bélumu kaybolmus ve Koncolos, Congolos gibi basit ta-
nimlamalara dontsmaustir. Diger taraftan Kara on takisi ile
bazi Turkcelesmis adlar, Bulgar ve Yunan halk gelenegine
de girmistir.

Karadeniz bélgesinde bu yaratigin kisin buzlu zamanla-
rinda insanlari kizgin bir bicimde takip ettigine inanilir. So-



Maddeler 83

kaklarda kurban bulmak Uzere dolasir. Kotuluklerinden
kurtulabilmek i¢in, onun sordugu sorulara kara sézcigunin
gectigi deyimlerle yanit vermek gerekir. Eger kizginsa ve
sordugu sorularla kurbani kendini savunamiyorsa, onu bir
tarakla oldardr; bu nedenle kéttltkleri icin ortalikta dolas-
tigina inanilan zamanlarda, taraklarin gizlemesine dikkat
edilir. Yozgat'ta Zemheri baslangicinda (10-17 Ocak) ev;leri
girdigine inanilir; bu nedenle, kisin bu ginlerine Congolos
zamani denir. Yiyecek ve icecekleri pisletir; uyuyanlari ya-
kinlarinin sesini taklit ederek kagcirir; ¢cagirdig kisi uyana-
mayip pesinden giderse, donarak 6lime mahkdm olur. Bu
bolgedeki inanisa gére, Congolos'un evlere girmesini en-
gellemek icin pancar kullaniimahdir.

Kahane ve Tietze, The lingua franca in the Levant, Urbana,
University of Illinois Pres 1958, 521-23; Bernard 1970, 477-
86; Ozbas 1967; Boratav 1973(2), 94 ve sonrasi.

Kara-Kura —Cinler
Karga —Kugslar

Kartal. S6zcuk anlami: "karakus"; Karakus, burkat/burgut Tirk-
ler tarafindan kartala es anlamh kullanilan sézcuklerdir. Si-
birya halklarinda muhtesem bir yeri olan bu kus, Kasgarh
Mahmud tarafindan "Karakus Yilduz" olarak Yunan mito-
lojisindeki Jupiter karakterli kartalini andiran Jupiter geze-
geninin belgesi olarak anilir.

Uluslararasi katalogda (AaTh) 301 numarali masal tardnin
genisletilmis bir yorumu olan Kirgiz kahramanlik siiri "Er-
Tostlk"te oldugu gibi, ayni masalin bazi Anadolu yorumla-
rinda da (TTV No.72), 6bdr dinyanin kahramanini yeryi-
ziine getiren -»kus bir kartala benzetilir.

Bir Anadolu halk tirkisinde -bir mitolojik yaratigi veya
basit bir poetik resmi hatirlatan- bu kustan sdyle bahsedilir:
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"YUksek dagin zirvesinde hasmetli kartal yeryldzinia kap-
lamak tzere kanatlarini agt1."

Kartal, Oguz boylarinin kus amblemlerinden (—eski Tirk-
cede: ongon) biriydi: bunu, Rasid-ad-Din Fadallah'in Ay
Han'in doért anlatimindan ve Abu'l-Gazi Bahadir Han'in
GuUn Han'in devami olan Salur boyu aktarimlarindan anli-
yoruz. Salurlar ve hanlari Kazan Han igin yazildigi dusu-
ntlen Dede —Korkut kitabinda, Oguzlarm bu kus i¢in duy-
duklari sayginin bir kaniti olarak anlasiimasi gereken, "ala-
ca benekli kartalin faziletlerini tasiyan kisiler" anlaminda
kahramanlar icin cogunlukla "Cal Karakus erdemld" ifadesi
kullantlir.

—»Kuglar.

Rossi 1952, 175-80; Roux 1966, 80 ve sonrasi, 379, 399; Er-
Tostuk 1965, 162, 226; AaTh No. 301; TTV No.72 V; Boratav
1955, No.22; Boratav 1968, 81; Kasgarli Mahmud III, 221;
Bazin 1971,128-32.

Katir —Hayvanlar

Kaya. Ozellikle kivrimlari insan veya hayvana benzeyen kaya-

larin dayandigi bir efsane vardir. Gelin-Kaya ("Yeni Evle-
nen Gelin") diye adlandirilan keskin kaya hakkinda birgok
farkh yerde ayni 6ykid anlatilir: Kocasina gitmekte olan yeni
evlenmis bir gelin, al¢ak bir zengin aga tarafindan kagiril-
makla tehdit edilir; gen¢ kadm, kendisini tasa ¢evirmesi igin
Tanri'ya yalvarir. Diger anlatimlarda tanriya kifretmenin
veya kulstahca kibrin karsilastigi cezalarindan bahsedilir
(—»Dag); kayanin bir kadini (bazen de bir ¢ocuk veya diger
kisilerin esliginde) andirir biciminde olmasmin nedeni,
¢ocugunun altini silmek igin bir parca ekmek kullanmak is-
teyen kadinin kayaya donusturtlerek cezalandiriimasiyla
olustugu aciklanir. Bircok kaya "sahit" diye adlandirilir
¢unkd onlarin bir —»evliyanin mucize guclne itaat ettikle-
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rine ve onun lehine sahitlik yapacaklarina inanilir.

Kayanin diger bazi 6zellikleri efsane, inanis ve rittellerin
olusmasini etkilemistir. Biga yakinlarindaki Gelin-Kiz, "yeni
evlenen kiz", kayasinda bir kadin gogsi benzetmesinden
dolayi, oradan sidrekli olarak bir —»su kaynaginin aktigina
inanilir; burasi, bebekleri icin yeterli site sahip olmayan an-
nelerin kutsal ziyaret yeridir. Manisa'yl ¢evreleyen ve 'ko-
keni antik mitolojideki Niobe'nin trajik maharetinden alan
kaya blogunun, bugiin bile tasa ¢evrilmis aglayan bir kadm
olduguna inanilir ve 0zellikle kadmlar tarafmda ziyaret
edilen Islami bir kutsal ziyaret alanidir.

Yalgin dag eteklerindeki bazi kaya izleri, efsanevi Kisilerin
atlarinin nal izleri olarak kabul edilir, —Hz. Ali'nin ati Dul-
dal'tin veya Kéroglu'nun Kir-At'inm.

—»Magara.

Onder 1955, 31,51; Tanyu 1968, 82, 115-17; Erhat 1972, 278
ve sonrasl; Boratav 1973 (2), 64; Ahundov 1978, 414 ve son-
rasl.

Kavak —Agag¢

Kaval —» Coban

Kaynaklar — Su Kaynaklari

Kaz —>Sari-Kiz; Kuslar

Kazan —Kazan

Kazan. Veya Salur-Kazan. Ulas'm ogludur. Oguz isim baba-
sidir; Dede —Korkut Kitabinin dykulerinde on iki bélumun

sekizinde gecen muhtesem kisi. —Baymdir Han'in damadi
ve "i¢-Oguzlar" boyunun hikimdaridir. Adinin bir béluma
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olan "Salur" sézcigl, —»Oguzlarin ilk 24 boyundan birinin
adidir. Salur, Ulas ve Kazan sdézcukleri Anadolu'da yerlesim
adlari olarak korunmustur. Blyuk tencere anlamindaki Ka-
zan ayni zamanda hem Altin Ordu'nun hem de ayni soz-
cUkten tireyen Mogol hikiimdar Gazan'in adidir. Kazan ef-
sanesinin Abu-'l Gazi Bahadur tarafindan anlatilan bir halk
yorumunda, muhtemel bir sézciik oyunuyla, "bayrama kati-
lan konuklara yemek dagitmak icin bir eliyle yemek kazanini
kaldirarak" gucuni kanitlayan bir kahramandan bahsedilir.

Ayrica, Turk aktariminda, deniz dibinde gémulu olan ve
Manas Destaninin kahramani Er-Tostuk'lin dinyaya geri
getirmek zorunda oldugu mitolojik bir "kazan"dan bahse-
dilir. Bu kazan, dogaustu gug¢ ve yetkiyle canlandiriimis bir
yaratik olarak donatilmistir. Saman sihir geleneginin énemli
bir yeri olan kazanin, Yenicerilerin aktarimlarinda da sem-
bolik anlami vardir, onlarin isyani "Kazan Kaldirma" olarak
adlandiriimistir.

Dede —Korkut Kitabinin dért bélumuinde kazanin merkezi
rol Ustlendigi farkli olaylardan bahsedilir. Kazan'm baskah-
raman oldugu destanlarin sayisi bir zamanlar mutlaka daha
fazlaydi; Dede —XKorkut Kitabinin bircok bdlimunde ve
Oguzlar tarafindan yazilmis diger metinlerde isimleri bize
ulasmayan Kisilerin belirtildigi birgok maceranin ipuglarini
gormekteyiz. Bu kesintili bélimlerde Kazan iki kez mitolo-
jik 6zelliklere sahip biri olarak tanimlanir; birinde yedi basli
bir —canavarla giristigi savastan soz edilir; digerinde de,
kendisini par¢calamak tizere dismanlari tarafindan dagdan
yuvarlanan bir kayay! "guclu topuklari ve kalcalari ile" in-
sanustl bir gugle nasil durdurdugu anlatilir. Bu son des-
tansi motife, Guney Sibirya Turk halklari, Altay ve Kaf-
kasya'da farkh etnik kokenli halklarin (Turk Karacaylilar
veya Osetler, Cerkezler gibi) aktarimlarinda da rastlanmis-
tir. Ak-Kdbiuk déneminin Turk yorumlan Tara ve Baraba'da,
canavar olan ve baskahraman Ak-Kébuk'in karargéhina si-
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ginan kahramanin adi, Oguz bi¢imi olan Salir Kazan veya
Samir Kazan olarak korunmustur.

Oguz aktarimlari genel olarak Kazan'i "tarihi" ag¢idan iki
anakronik kisilik olarak tasvir eder: (1) Oguzlarin 9./10.
yuzyilda Mislimanlasmadan kisa stire 6nce veya sonra Siri
Derya'nin kuzeyinde pagan Kipgak ve Peceneklerle savas-
tiklarinda Salur boyunun hukimdari olarak; (2) —»Bayifidir
Han'dan sonra gelen Oguz hikidmdari olarak, Tirkmenle-
rin Dogu Anadolu'ya, Kafkasya ve iran'a gelisleri ve hiilkiim
stirmeye basladiklari dénemde, 6zellikle de epik isim baba-
lari Bayindir Han olan Akkoyunlular (14./15.. yuzyil) do6-
neminde; gergekten de bu Turkmenler tarihin bu dénemin-
de "kafir" komsulari ile hem diismanca hem de dostca
iliskiler icindeydiler: Pontuslu Yunanlilarla, Abhazlarla ve
Dede Korkut Kitabinda sik¢a s6zii gecen Gurculerle.

Kazan, destanlarda ve hayali-tarihi kaynaklarda kronolojik
olarak ayni zamanda Hz. Muhammed'in dénemine de yer-
lestirilir. Bazi yorumlar, onun Oguzlarin Hz. Muhammed'e
gonderilen elgiler arasinda yer aldigini belirtir. Buna karsm,
buginkl Tudrkmenistan'in Tdrkmen aktarimlari onu, 16.
yuzyilda Kizilbaslara karsi savasan bir Sinni kahraman
olarak daha yakin bir tarihe yerlestirir.

Dede Korkut Kitabinin bir b6limuntn Gaziantep bolgesinden
bir dykicinun ¢cagdas bir anlatiminda konu edilen Kazan'in
maceralarinin, Oguz sozli anlatimlarinin icerigi ile ilgisi
yoktur: bu aktarimi, muhtemelen bir bilgi aktaricisi Dede
Korkut Kitabinda okumus veya okumus birinden duyarak
"tekrar anlatmistir".

—»Oguzlar; Devler.

Boratav 1939, 83-113; Boratav 1963, 86-105; Boratav 1958, 31-
62; Er-Tostuk, 196-208; iA, Korkut-Ata maddesi; Gokyay,
CLXIX-CLXXV, CDLXIII; Arsuner 1962,153-56.
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Keci er; Kuslar

Kedi —»Cinler; Hayvanlar

Keklik —»Kuslar

Kiligc —Gdk Gurlemesi; Demir

Kizil-Elma. Turkiye ve Azerbaycan Turklerinin, Yunanhlarin,

Bulgarlarin ve Rumenlerin belgelenen halk efsanelerinde ve
16. yuzyildan buyana bazi Osmanli yazili kaynaklarinda
"Kizil EIma" adi altinda, Turk fetihlerinin son noktasi olan
bir hayali veya gercek sehre (veya ulkeye) isaret edilmekte-
dir. Bu efsanelerin bazilarinda Kizil-Elma olarak buyutk
Hristiyan sehirleri kastediliyordu: Konstantinopol, Viyana,
Budapeste, Roma gibi, diger bazilari ise, demir kapinin ar-
dinda Akhunlar'in Dagistan kentine isaret ediyordu. Efsa-
nenin bazi yorumlari, Kizil-Elma'yi ilgili kentteki buyuk bir
yapinin kubbesine benzeterek aciklamaya galistilar: érnegin,
St. Peter Kilisesi'nin kubbesi; gercekten de Rim-Papa ("Ro-
ma'nin Papasi”) tanimlamasiyla Kizil-Elma iliskilendirilir.
Dagistan yorumuna bagl olarak diger bir anlama vurgu
yapllmaya calisildi: nedeni ise, bu uUlkedeki tahta ¢ikma ri-
tuelinde bir altin kiirenin sallanmasiydi.

Yeniceriler ¢cevresinde olusturulan efsaneler dinyasinda Ki-
zil-Elma motifi, Osmanli fetihlerini muhtemelen Bizans ko-
kenli bir Hristiyan inanisiyla birlestirmektedir ki, bu za-
manla Turk-Osmanlh aktarimina ge¢mistir; bir Musliman
komutan tarafindan yenilgiye ugratilan ve yaralanan Hris-
tiyan kral, derin bir uykuya dalar ve yilda bir kez uyanarak,
dusmanlarindan 6cunu ve topraklarmi geri almak igin da-
imi olarak, uyanmanin zamaninin gelip gelmedigini cevre-
sine sorup durur. Buna benzer bicimiyle efsane Anadolu
halk aktarimlarinda alti yorumuyla bilinir; efsanenin Mi-
sir'in Arap aktarimlarinda s6zIi bir yorumu da vardir.
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Bittel 1961, 33; Boratav 1958(2), 16; Boratav 1967, 263 ve son-
rasi; Celik 1942; Deny 1936, 201-20; Elmas 1961; Ispartali
Hakkir 1971, 34 ve sonrasl; Kirzioglu 1964; Rossi 1936, 542-
53; Sotiriou 1965, 22; Yacoub Artin 1903, 11 ve sonrasl,
Boratav 1982,127-34.

Koncolos —Kara-Konsolos

Korkut. 1. Korkut Ata. Efsanevi bir Kisilik; ka&hin, ozan ve
—»0OJuz hanlarinin bilge danismani. Oguzlarin aktarimlari
hakkinda bilgi veren kaynaklar ve Dede —*Korkut Kitabinin
epik metninde bu 6zellikleri ile tanimlanir. Bu kahramanlk
siirinin "ilk yazimi", Oguzname'nin farkli bolimlerin bir
araya getirilisi, epik metnin kendi s6zlerinde Dede Korkut'a
baglanmaktadir. Onun efsanesi, Tirkmenistan ve Azerbay-
can Turklerinin s6z1U aktarimlarinda, hatta Oguz boyundan
olmayan Kazak ve Baskirlar gibi etnik gruplarda da canli
kalmistir.

Kazak aktarimi, Korkut'un vatani olarak mezarinin da bu-
lundugu Aral Goli'ne doékuilen Siri Derya nehrine yakm bir
kiyl olarak isaret eder. 19. ylUzyil seyyahlari bu yerde Kor-
kut'un mezari olarak kabul edilen ve harabeye dénmus bir
anit mezari tespit ettiler. Adam Olearius ve Evliya Celebi 17.
yuzyilda Korkut'un Kafkasya'da Derbent'te Hazar Golu
civarinda diger bir mezarini ziyaret ederler; burasi halkin
hac alani olarak saygi gosterdigi bir mekandi. Olearius'un
anlatimina dayanan yerel bir efsanede Korkut, —»Kazan'in
bilge danismanidir ve Musliman olmaya davet ettigi Lez-
giler tarafmdan olduralur.

Kazaklarin efsanelerinde Korkut, "ozan kéhinler" olarak bi-
linen baksilerin, "koruyucusudur"; o, kopuzu dustuntp bu-
landir. Ona mucizevi bir dogum atfedilir: "Canavarin yesil
gozlu kiz1" unvanh bir peri tarafindan dinyaya getirilir. Bu
efsanevi 6zelligi animsatan bir iz, Berlin Kitliphanesinde
bulunan ve 16. yuzyila tarihlenen bir Turk Atastzleri topla-
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masinda yer almaktadir. Kazaklarin sézli aktarimlarinda
Korkut ile ilgili diger bazi mucizevi gergeklerden bahsedilir.
Bu efsanelerin en taninmisi, mezarlardan onu ¢agiran 6lim-
den nasil kacabildigi ile ilgilidir: gittigi her yerde, ona me-
zarini yapmakla mesgul etmek icin gértndrler, ama bu na-
filedir ciinkt o, Siri Derya nehrinin —»suyunu tercih ederek
dunyada kalir.

Hem Dede Korkut Kitabinin epik metninde yer alan aktarim
hem de diger yazili kaynaklar Korkut'u Hz. Muhammed'in
cagdasi olarak gosterir; o, Oguz Han'inin Peygambere gon-
derdigi heyetin bir tyesidir ve Hz. Muhammed tarafindan
da pagan Oguzlara Muslimanhdin ogretisini anlatmakla
gorevlendirilir. Onun devrini anlatan efsanenin diger bir
yorumunda ise, Hz. Muhammed'den 300 yil sonra yasadigi
anlatilir. Ug yiiz yil gibi uzun bir yasam surdigini anlatan
ucuincd bir efsane de, ilk iki anlatimdaki zaman ¢eliskisi gi-
derilmektedir. Tarihi v.rhdr hakkinda kesin kanit yoktur.
Cok muhtemelliir ki, Oguz Hanlarinin bu bilge ve ileriyi go-
ren danismaninin prototipi, Oguzlarin Aral Goélu kuzeyinde
Kipcak ve Pegerieklere karsi savastiklari donemde yasamis
ve etkili olmustur. Oguzlar, Misliman olduktan sonra onu,
pagan kam ve ozan o6zelliklerini de koruyarak, islami bir
"evliya"ya donusturmuslerdir. Bu 0Ozelliklerde biri olarak
epik metinlerde ve s6zIU aktarilan efsanelerde ortaya ¢ikar.

2. Dede Korkut Kitabl. Bu epik metin, iki el yazmasi olarak
korunmustur. Dresden'de bulunan daha butin nisha, on
iki boliumden (hikadyeden) olusur ve eski ¢ag Ozellikleri ta-
sir. Vatikan'da bulunan ve sadece altt bélumden olusan
ikinci ndshanin bir¢cok kez gézden gecirildigi distintlmek-
tedir. iki niisha da bugiin kayip olan aslina dayanir. Bu ese-
rin dykulerinin konularini, Akkoyunlu-Tarkmenlerin s6zlu
aktarimlarindan yaratan Ustiin sanatsal yetenekli anonim
bir yazar tarafindan kaleme alindigi dustntlmektedir. Ak-
koyunlular kendilerini Oguzlarin devami olarak gériyor-
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lardi ve isim bahasi ve atalari olarak —Bayindir't goruyor-
lardi ki, o, Dede Korkut Kitabinda adi gegen kahramanlarin
efsanelerinde merkezi rol oynayan ve Oguz Boylar Birligi-
nin en dst yéneticisidir.

Destanin 6zlind, Oguzlarin tarihinin iki énemli dénemine
dayanan olaylarin anlatildigi dykuler olusturur; (1) Birpci
dénem, 9./10. yizyilda meydana gelen olaylarin gegtigi,
Oguzlarin Siri Derya nehrinin kuzeyindeki topraklarda ya-
sadiklari ve Kipgak ve Peceneklerle savastiklari, ayrica i¢
savaslarin ve boy kavgalarinin yasandigi dénemdir; boy
kavgalari, Dresden'de bulunan kitabin on ikinci bélimunde
yer alir. (2) ikinci dénem, Oguzlarm devami olan Tirk-
menlerin Anadolu'da 14. ve 15. yuzyillarda yaptiklari sa-
vaslari ve silik hatirlamalarla Oguzlarin 11. ylizyildaki Sel-
cuklularin buyuk fethinden 6nceki ve sonraki Anadolu ve
Kafkaslardaki baskinlarini icermektedir. Dede Korkut Kitabi-
nin yazari, tartismasiz, Oguzlarin efsanevi tarihi ve Siri
Derya'nin kiyilarinda yasayan atalarinin mitolojisinden ya-
rattigi Anadolu Turkmenlerinin aktarimlarini ¢ok iyi bilen
biriydi. Muhtemelen son buyuk Akkoyunlu hukimdari
Uzun Hasan'in ¢agdasiydi: bu nedenle, eski Oguz destani,
Akkoyunlularin Tarkmen Ilukinular hgr kurularak yeni bir
cografyada yesertilmis oldu; destan, Tiape/unt iiparator-
lugu'nun, Gilrcistan'in ve Abhaz ulkelerinin "kafirlerine"
karsi savasan kahramanlarin eserlerinden yararlanilan hi-
kayelerle zenginlestirildi.

Bu Anadolu 6ncesi ve Anadolu ai ka planina Oguzlara ya-
banci olan 6zgun efsane konulari ila eklendi; dérnegin, antik
Alkestis ve Admetos efsanesine paralellik gosteren ve Az-
rail'e karsi koyan —Dumrul'un macerasini iceren bolum;
veya —»Depegdz hikayesi gibi daha eski Turk anlatimlarinin
cercevesine yerlestirilen Homeros'un Kyklop éykustunin bir
Oguz yorumu olan 6zellikler veya Odysseus'un uzun siren
delice seyahatinden dondsund inanilmaz bicimde andiran
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Beyrek'in tutuklulugundan geri dénusind ayrintili bicimde
anlatan 6ykusl. Oguz destanlarinin Yunan Mitolojisinin ko-
nulari ve Homeros'un destanlariyla kaynasmasi, elbette antik
gelenegin Anadolu halkinin uzun Bizans hakimiyeti sire-
since Ustlendigi aktarimlarin hayatta kalmasiyla gerceklesti.

Dede Korkut Kitabinin bir¢cok bdlumd, Anadolu Tarklerinin
s0zIU edebiyatinda bugtine kadar canli kalmistir. Bunlardan
en yaygin olani, Dede Korkut Kitabinda da s6zl gegen ve mo-
dern Anadolu yorumlari da ayni kaynaklara dayanan
Beyrek'in dykusudir. —Dumrul efsanesinin sadece bir sdz-
10 yorumunda kahramanin adi belirtilir; burada da Oguzla-
rin epik aktarimlariyla dogrudan bir baglanti akla gelebilir.

Boratav 1939, 83-113; Boratav 1951, 63-65; Boratav 1954,
TA'da Korkut-Ata maddesi; Boratav 1958 (1); Boratav 1973
(1), 43-53; Stimer 1960, 395-450; Sumer 1972, 373-422; GOk-
yay 1973, LXXII-LXXXIV, CXIV-CXLI; Kazak Ertegileri I,
1957, 371-74; Zirmunskiy-Kononov 1962, 166 ve diger yer-
lerde; Roux 1975,124-40; Roux 1976, 35-55.

Koruyucu Evliya —Evliya

Koyun —aCoban; Hayvanlar

Kozmogoni (Evren dogum). Kozmogonik inanis ve efsaneler

de, eskatolojik (—>Eskatoloji) dustinceler gibi, Kuran'a, Ha-
dislere ve onlarin tefsiriyle olusan islam'in 6gretilerine da-
yanmaktadir. Ayni bicimde, s6zli ve yazili kaynaklardan
olusan ¢ok yonlu yorumlar, hatta celiskiler, farkli gorusler
arasinda halk aktarimlarinin 6gretici olmayan 6gelerle kesin-
tisiz olarak Muslimanhgi zenginlestirdigi tahmin edilmekte-
dir. Burada en yaygin olan érneklerden almti yapacagiz.

Oldukca kabul géren bir inanisa goére, kédinat 18000 "dinya-
dan" olusur. Topragin yaradilisi, insaninkinden bir dénem
oncedir, sozli aktarilan bir efsane durumu sdyle agiklar:
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Toprak tamamen bugdayla kaphydi ve her bugday tanesi
de 250 Dirhem (yaklasik 1,5 kilo) agirhigindaydi. Tanri, 20
giinde bir bu tanelerden birisini yiyen bir kus yaratir. Adem
ise, bu ilk kus tim bugdayi otuz kez yedikten, yani bugday
otuz kez ekilip yeniden yetistikten sonra yaratilr.

Topragin yaradilisinin insanin yaradilisindan daha eski du-
su ve insansiz canli yasami savunan bu inanis, halk inani-
sinda yaygin olarak kabul goérurken, her seyin alti gin
icinde bittigini agiklayan incil gelenegiyle celismektedir; bu
goruse 15. yuzyildan beri farkli tirlerin eserlerinde rastlan-
maktadir. Ornedin, Mehmed Yazicioglu'nun halka yakin
Muhammedi'ye eseri, buyuk oranda s6zIU aktarima dayanan
mitolojik konulari kullanarak yaradilisin kutsal 6ykidsuni
soyle anlatmaktadir: Tanri'nin bakisi altinda uzayin ana
maddesi —>ates ve —»su olarak iki elemente ayrilir. ikisinin
temasindan, bir taraftan gokyuzuni olusturan buhar ve
duman, diger taraftan da dinyay! olusturan kopik dogar.
Tanri, bunun tzerine daha dnce birbirleriyle karismis olan
hem gokyuziunu hem de topragi yedi bélime ayirir. Yedi
gbkyuzuni yedi ilahi kalabalikla, ayni bicimde yedi din-
yay! da farkli adlari olan halklarla ve farkli dogalarla dona-
tir. Atesten bir cift yaratilir; bu ciftten Can denilen halk
olustu, Azazil'de (Arapcada: Satan) bu halkin soyundandir.
Satan disinda bu halkin tumi yok edilir. Satan, sadakat ve
pismanhgini kanitladidi igin gokyuzune ¢ikar. Daha sonra
diinyadan getirilen balcikla ilk insan, Adem, yaratilir.

Ozbek yazar imami'nin (17. yizyil) Hanname (Han Kitabi)
adli eserinden alinma bir bilge destaninin bir yorumunda
gecen yaradilis destani, Muhammediye'dekine (olduk¢a) ben-
zer. Burada atesle suyun birlesmesinden olusan buhar yedi
kat gokyuzund olusturur, olusan kil de yedi dinyayi.
Atesten —»gunes, -»ay, —»yildizlar, -»Azazil (Satan), -»dev
ve —»eperilerin halklar1 yaratilir, ayni bicimde anne tarafin-
dan ardillari olacak olan Yecii¢ ve Mecii¢'iin dayandigi
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"Can'in ogullar" adh halk. 15. ylzyila tarihlenen anonim bir
Osmanl kroniginde de ayrintili olarak Adem'den 6nce or-
taya cikan ve daha sonra da yok edilen "halklar" ele alinir.
Ayni kronikte Yunus Emre'ye (13. yuzyil mistik ozani) da-
yandirilan bir misra destanla ilgilidir, buna gére de, "dinya
alti kez yaratilip yikilir ve yedincisinde Adem dogar."

Bir halk inanisi diinyayi, —Kaf Dagi'nm ¢evreledigi diz bir
yer olarak ele alir. Ama en yaygin aktarima goére de dinya,
kozmik 6kuzin iki boynuzu Uzerinde duran bir kutledir.
Okuiz de bir —baligin tizerinde durur, baligin altinda su ve
onun da altinda hava vardir.

Heteredoks mezheplerin kozmogonisinde Ortodoks islam’
m anlayisina gore bazi farkliliklar goéraltr. Tahtacilar, Tanrr’
yI gokyuzinde tahtinda otiiran ve oradan da dinyayi yo6-
neten bir kral olarak dusunurler. Bulutlar onun memnuni-
yetini veya kizginhgini gosteren mimik oyinnlaridir; esinti
(meltem riizgéari) onun gulimsemesinin, firtina, gék gurle-
mesi ve simsek de kizginhiginin isaretleridir. Goékkusagi
onun dunyaya kadar uzanan koludur. Bi inanista, Orta
Asya'daki eski Turklerin, Gokturklerin, teogonisinde (Teo-
goni: Tanrilarin dogus bilgisi) oldugu gibi, Tanri, gokyuzi
ile (eski Turkgedeki Tengri) ile 6zdestir.

Hurufi Mezhebi'nin fikir dinyasindan da etkilenen ve 16.
yuzyila tarihlenen bir Alevi metninde, Hz. Muhammed ve
Hz. Ali'nin "istyan 6z"Une 6ncelik saglayan bir yaradilis
destanindan s6z edilir. Metin, Tanri'nin 6nce yesil bir deniz
yarattigini soyler. Ondan da isiktan bir degerli tas cikar.
Tanr1 onu ikiye boéldukten sonra, bu isiklari (Hz. Muham-
med'in ve Hz. Ali'nin isiklari) kubbe bigiminde bir lambaya
yerlestirir. Bes bas melege kendisi ile ilgili sorular sorar, an-
cak onlar cevap veremezler. Bunun Uzerine Tanri, Cebrail'e
6000 kez sonsuz uzayda u¢masint emreder. Tukenmek Uze-
re olan Cebrail, lambanin Uzerine oturur ve iki "1sik" onu
cevaplar hakkinda aydinlatir; Cebrail de diger dért bas me-
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legi bilgilendirir. Satan ise, Tanri tarafindan sorulan soru-
lara yakisir bicimde cevap vermeyi ret eder ve lambanin
Uzerine takdrdr. Satan lanetlenir; Takuaraga bir "lanetli yi-
ziige" donuserek bogazina sarilir.

Pagan Turklere 6zgu bir aktarima dayanarak 14. yuzyilda
Misirh bir yazar tarafindan yapilan bir yorumda, ilk insan
¢iftinin onlara ana kucagi olarak hizmet eden bir magarada
dogdugu anlatilir (—Ay-Ata).

Gunesin, Ayin ve Yildizlarin kdkeni ile ilgili destanlar, Ana-
dolu'nun c¢ok farkli etiyolojik aktarimlarinda bulunur. En
yaygin olarak, eril olan Ay ve disil olan Gunes bir ¢ift olarak
gosterilir; ya biri kiz biri erkek iki kardes, iki sevgili veya
kari koca olarak. Gunes'in bir erkek ve Ay'm bir kadin ola-
rak gosterildigi Turk aktarimlari nadirdir. Halk dilinde Ay'a
cocuksu bir dille "Dede" belgesi verilir; 14. yluzyila tarihle-
nen kozmik bir destanda ilk insana Ay-Ata "Ay Baba" (veya
"Ay Ata") adi verilir.

Etiyolojik bir efsane, Ay'm Giulnes'e oranla niye daha az
Isija sahip oldugunu anlatir: aslinda baslangicta ikisi de
ayni pariltiya sahipti. GUn ile gece arasindaki farki belirle-
mek icin Tanri, Cebrail'e Ay'in 1siginin bir kismini alip Ga-
nes'e eklemesini emreder. Cebrail, Ay'm ylzeyine kanatla-
riyla sdrtintr, bu da Ay'in yuzeyinde gorinen lekeleri
olusturur. Diger bir efsane giines lekelerinin olusumunu,
¢iplak oldugu bir anda yakan i1sinlardan rahatsiz olan Halife
Omer'in 6fkeli yuziyle agiklar.

Bircok efsane Gunes'i geng bir kiza benzetir ve ona dik dik
bakmaya cesaret edenleri engelleyen ve igne gibi batan goz
alict 1sinlari vardir. Bir efsane, Ay ve Gunes'in acimasiz bir
annenin kizi ve oglu oldugunu soyler: kéti davranmalar-
dan uzak durmak icin evden kacarlar. Bir kadinin 6nerisiyle
bir kaynaktan su icerler ve yildiza dénuserek gokyuzine ¢i-
karlar. Diger bir efsane onlari kari koca olarak tasvir eder;
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bir defasinda kavga ederken Gunes kocasi Ay'in yuzine
camur (veya inek pisligi) firlatir. Birgok efsanede de birbir-
lerinin arkasindan kosan ama bir araya gelemeyen sevgililer
olarak goérulurler; bir yoruma goére bir ay veya gines tutul-
masi oldugunda bulusurlar; diger bir yorumda da, son
yargl gunu (—»eskatoloji) birbirlerine kavusacaklari sdylenir.
Bir destan, Ay'in yaradilisindaki dénemsel isik kaybinin,
sevgilisi Glnes'in onu takip etmesi nedeniyle olustugunu
anlatir.

Ay ve Gines tutulmasi, genellikle bu yildizlarin kétd niyetli
yaratiklar tarafindan takip edilip kagirilmasi ile agiklanir.
Cok yaygin halk inancina gdre, mutfak aletleri, davul ve si-
lah atisi ile saglanan guriltd bu canavarlarm korkutulmasi
icin ¢ikartilir; bu durum, 13. yizyilda Mogol Samanlarda ve
Anadolu Turklerinde en azindan 15. yuzyildan buyana
rastlanan bir ritteldir. Bu konuyla ilgili Soma'da (Ege bdl-
gesi) bilinen bir efsane daha da ayrintilidir: dev ve —ejder-
ler memesinden sut emmek igin Gunes'i takip ederler, Ay
ise onlarin yolunu keser ve onlara karsi savasir; bu esnada
Gunes saklanir ve boylece karanlik olusur.

Yildizlarla ilgili destanlarin nerdeyse tamami etiyolojiktir.
Samanyolu'nun yash bir kadin (veya bir haci) tarafindan ¢a-
linan ve kacisi esnasinda yolda kaybettigi samanin izi oldu-
guna inanilir. Bir inanisa gére de, Samanyolu dinyanin ba-
tisina yakin bir zamanda bir ginese donusur. Turkmenistan
Turkmenlerinin Samanyolu'nu "beyaz disi devenin sutu"
olarak adlandirmasi, onun "stt yolu" olarak da bilinmesi
yonundeki inanis ve aktarimlara yaklastirir.

Alevilerin bir inanisina goére, Venus Hz. Ali'nin alnindan
dogmustur; Hz. Ali'nin sadik bir yoldasi olan Selman, Ve-
nus'e asik olur (—Sari-Kiz). Efsanenin farkli bir yorumunda
Venus, Hz. Muhammed'in alnindan dogar.

Gokyuzundeki her yildizin dinyadaki bir insana ait oldugu
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yonundeki ¢cok yaygin inanisa gore, bir meteorun belirmesi,
ait oldugu bireyin 8luma icin bir isaret anlamma gelmekte-
dir. Kuyruklu yildizlar genelde ugursuzluk bildirirler, ¢ok
nadiren de ugurlu 6nemli bir olay.

Adana ydresinde yasayan Yoéruklerde rastlanan bir etiyolo-
jik anlatimda, "terazi" burcuna yakin kug¢uk bir yildiz "kuy-
ruk" diye adlandirilir, "terazi"nin onu Sureyya'dan (Ulker)
caldigina inanihir. Agustos basmda gortnur; onsuz dinya
kavrulurdu, onun ortaya c¢ikist yilin serin mevsiminin bas-
langicina isarettir.

Gokyay 1968, "Necati Lugal Armagani“nda 282 ve sonrasi;
Boratav 1973(2), 12-24; Goélpinarli ve Boratav 1943, 159-61;
Ozdemir 1975, 364-83; Golpinarli 1969(2), 77; Muhamme-
diye, 16-3; Kuran LXVII 2 ve sonrasi, X111 2-4, XV 16 ve son-
rasi; Ahundov 1978, 458 ve sonrasi; Roux 1982.

Kopek —»Cinler; Hayvanlar

Koroglu. ("Kérun oglu™). Bir Anadolu halk ozani ve 16. ylz-
yildaki Celali Ayaklanmasinin basidir. Onun efsanesi, Ana-
dolu'dan baslayarak dogudaki Tirkce konusan ulkelere ya-
yildi: Kafkas ve iran Azerbaycan'ina, Tirkmenistan'a, Oz-
bekistan'a, Kirgizlara ve Tobollu Tatarlara kadar. Efsane,
Gdarculer, Ermeniler, Kurtler ve Tacikler gibi Turkce ko-
nusmayan halklar tarafindan da Ustlenilir.

1680'li yillarin birkag Osmanli belgesinde de Kdéroglu'nun
("Kordn oglu™) ismine rastlanir; ancak bir belgede Rusen 6n
adiyla anilir. Bu 6n ad, onu anlatan destanlarin birgok sdzli
yorumunda gecer, hatta Bolu Beyine gonderilen fermanlar-
dan cok daha 6nce. Kéroglu, Anadolu'nun bu vilayetinde
herhalde ilk kez Celali ayaklanmacisi olarak ortaya ¢ikar. Bu
bolgedeki bir dag silsilesi Kéroglu Daglari adini almistir.
Zirvesi 2499 metredir ve burada kahramana (—»imar Efsa-
neleri) ait bir ikametgahin kalintilari gosterilir. Ancak, Os-
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manii seref payesini tastyan "Bolu Beyi" unvani telaffuz
farklihgina ugrayarak dogudaki Turk halklarinin sézli yo-
rumlarinda yeniden adlandirilarak belirtilse de, efsanesinin
Anadolu'dan dogudaki Tirkce konusan Ulkelere yansidi-
gindan stphe duyulmamaktadir.

Kahramanin "kérin oglu" ad takisina sahip olmasi, efsane-
nin yillar icinde, babasinin gézleri daglanan ve baskicilara
karsi ayaklanan degisik etnik ve kulturel kdkenli efsanevi
oykulerle zenginlestirilmistir.

Destaninin 6zellikle ilk ve son s6zunu olusturan bélimlerde
mitolojik konulara rastlanir. Prologda, sirasiyla su konular
ele alinir: kahramanin babasinin gozlerinin nasil ve neden
daglandigi; Kir-At'in bir kisrak ile bir "deniz beygirinin"
ciftlesmesinden dogan (->deniz/g6l; hayvanlar) muhtesem
bir savas ati olmasi; Kir-At'in kanatlara kavusabilmesi icin,
gun isiginin sizmamasi igin en kucik deligi bile kapatilan
bir ahirda bakilmasi; Kéroglu ve Kir-At'inin —»hayat ¢esme-
sinden nasil su igtikleri. Epilog, Kéroglu'nun ordusunun
yok olusunu igler; geleneksel silahlarla donatilmis (kilig,
yay, kalkan) savascilar, tifegin icat edilmesiyle kahramanca
ve mertge savasm bozuldugunu anlarlar. Bazi yorumlarda
Koéroglu'nun modern bir silahtan ¢ikan bir kursunla 6ldu-
raldaga yer ahr; diger yorumlarda ise, kahramanlk déne-
minin artik sona erdigini anlayan Kéroglu'nun bir dagda
veya bir kaya magarasinda "Kirklara" ("Oliimsizlere") ka-
ristigi soylenir.

Boratav 1931, 58-70; Boratav 1939, 129-41; Boratav 1946,187-
205, 248-63 (=Boratav 1975, 229-48, 307-12, 363-86); Boratav,
PhTF'de 1964, 24-28, 38-40, 42; Boratav, iA'da, Kdéroglu
maddesi; Boratav 1973(1), 60-62; Boratav 1969(1), 96-103;
Kaplan, Akalm ve Bali 1973, 2, 6 ve sonrasi, 11-15, 584-87,;
Arsunar 1963, 7-13,17-23, 27 ve sonrasl, 269-72.
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Kugu —»Hayvanlar

Kumru —Kuslar

Kurt —»Hayvanlar

Kuslar. Tark masalinin tipik bir fabl kusu olan Zimrtd-i Anka
admi, Pers Simurg kusu ve Arap Ank& Kusu ile ilgili mito-
lojik aktarimlarin karisimindan alir. Bazen bu ad altinda,
bazen adsiz, bazen de —»kartalla benzestirilerek bu turin
(AaTh 301, TTV 72) farkli yorumlarmda ortaya c¢ikar. Turk
masallarinda siklikla rastlanan bir motif de, hikimdarin
O0lumu Gzerine —»kaderin kimi tahtma oturtacag! sorusu ile
ilgilidir: o kisi, tum halkin toplandigi ve Uzerinde kusun
ucurtuldugu meydanda basma kusun konacagi kisi olacaktir.

Kozmogonik efsanelerde diger kuslardan da bahsedilir, 6r-
nedin, bir halk inanisina gore insan yaratilmadan ¢ok dnce
yasamis olan ilk kus yaratilir. Veya 15. ylizyila tarihlenen bir
kozmogonin kroniginde s6zu edilen akbaba: her biri yedi
akbabadan olusan ve bin yil yasamis olan yedi kusak ak-
baba vardir; sonra dldurulurler ve baslari kesilir ve bassiz
bir heykelle temsil edilirler. Mevcut 47 bassiz ve bash olarak
kalan 48. heykele goére, ard arda yaratilmis olan "yedi
halk"in zamani hesaplanir (yani, 48000 yil), her bir halki
7000 yil olarak ilk insanm atasi olan Adem'in yaratilisina
kadar yasar. Karganin uzun omurld olusu, bir efsanede
ebedi gencligin —»suyu ile ilgili anlatimda agiklanir (—Dag;
Hayat Suyu).

Turk halk masalinin en deger verilen konularindan biri
"Kugu Golu" ile ilgilidir. Bu masalda, bir kahramanin mu-
cizevi bir yaratik olarak genc bir kiza dénisebilme yetenegi
olan bir kugu (bir kaz veya beyaz bir glivercin) ile yasadigi
macera anlatilir. Bu masal, genel bir konu olarak Altay
halklarinin destanlarinin da odak noktasini olusturur. Mev-
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cut arastirmalara ve sorunun karmasikligina dayanarak, bu
konunun Tirk-Anadolu aktarimlarinda nasil gelistigi hak-
kinda bir varsayim ortaya koymak gugctir: Altay mirasi mi,
Anadolu'nun antik mitolojik kalintilari mi veya 6dung alin-
mis masal konulari mi?

Anadolu geleneginde bazi déntstim 6ykdleri, kustan insana
veya insandan kusa, etki altina alinmadan ilk bigimlerini
korumustur veya yan yana konularak veya iliskilendirilerek
oykunun tamamiyla kaynasmadan olusturulmustur. Bu-
rada dncelikle "kuslarin mitolojisi"nin son izlerinin tasin-
digi etiyolojik efsaneler s6z konusudur.

Anadolu Turkleri tarafmdan "Yusufcuk" (Kuguk Yusuf)
diye adlandirilan kumru {tuttur auritus ttrd) bir efsanenin
ilk yorumuna gore yash ve fakir bir kadinin kizidir; pazar-
dan aldigi yag dolu siseyi kirinca, Tanri'ya kendisini bir
kusa donustirmesi igin yalvarir. Diger bir yorum da, Yusuf
adinda bir de kardesi oldugu anlatilir; kendisi kusa dénu-
stince kardesi de tasa donusur; hic durmadan onu her yerde
"Yusufcuk" diye cagirarak arar. ishak-Kusu ("kir baykusu",
asio flaninieus) hakkindaki efsanede bir zamanlar yeni ev-
lenmis bir ¢ift anlatilir. Birbirlerinden ayri dusurulurler ve
bir daha bulusamadan birbirlerini arar dururlar.

Baykusun efsanesi de ask romani Tahir ve Ziihre'nin Taranci
yorumunun epilogunda yer alir: burada erkek ve disi kus
iki sevgilidir ve yil boyunca birbirlerini aramalarina ragmen
bulusamadan 6lurler.

Bir efsane de ibibik kusunun kdékenini agiklar. Geng bir ka-
din banyo yapar; ¢iplakken kayin pederi tarafindan birlikte
olmaya zorlanir ve o da kendini bir kusa dénusturur; basin-
daki tly, sagma gecirdigi taragidir. Bu efsane muhtemelen
Baskirlarin yeni evlenen bir kadinin nehirde yikanirken el-
biseleri ¢calinmasi Uzerine utancindan kendini kusa dénus-
turen masali ile ayni kaynaktan gelmektedir.
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Ayni etiyolojik efsane grubuna, belirli fiziksel 6zellikleri
aciklamak isteyen veya kuslarin ulviyeti ile lanetini ortaya
koyan olaylarin -takdir géren veya utan¢ veren- anlatildigi
efsaneler de girer. Ornegin, ibibigin basmdaki tuy, diger bir
yorumda Suleyman'in yaninda el¢i olma isareti olarak
aciklanir; ibibik, bu tayd Suleyman'm Belkis'a gonderdigi
mektubu koydugu bir kilif olarak kullanir. Kumru Yusiif-
cuk'un basindaki siyah kusak, yun bir ipliktir ¢inki efsa-
nenin bir yorumuna goére kiz tam da ip egirirken kusa dé-
nadsdr. Kirlangicin kuyrugunun olusumunun bir yilan sok-
mas! (—»Bdcekler; Hayvanlar) sonucunda olmasi, Buryat ef-
sanesine yakin olan bir agiklamadir; efsanede kusun kuy-
rugu, atesi calmaya cesaret ettigi icin Gok-Tanri'nin (eski
Tarkce: Tengri) onu cezalandirmak ic¢in génderdigi bir ok
atisiyla parcalanarak olusur. Kaplumbaganin, saksaganin,
agackakanin insan soyundan geldigini anlatan efsanede, es-
ki Asar vergi sistemine isaret eden satirik bir vurgu vardir.
Bu U¢ hayvandan saksagan vergi toplayicisidir, agackakan
ise onun yazicisi, kaplumbaga da bugdayi 6lgmek igin go6-
revli olan yardimcisidir. Yaptiklari haksizlifa ve acgozli-
liklerine kizan bir giftgi onlari lanetler ve onlar da hayvana
donustardlir: kaplumbadanin sirt kabugu bugdayin o6lc
kabi, agackakanin sivri gagasi yazi tiyl ve saksaganm uzun
kuyrugu da ciftginin onlarin arkasindan firlattigi arsindir.

Midilli Adasinda (Lesbos) rastlanan muhtemelen Tiark ko-
kenli bir efsane -en azindan simdiki bicimiyle- ayni satirik
karaktere sahiptir. Burada da, bir zamanlar insan olan bay-
kus ve guguk kusunun niye kusa donusturaldukleri anlati-
lir: Baykus, guguk kusunun hizmetcisidir; guguk kusunun
yaptigi haksizliklara dayanamadigi icin baykus onu terk
eder ve bu nedenle de surekli "Hak! Hak!" diye bagirarak
hakkini ister (bu s6z Turkcede "Hak" ve "Adalet" anlamin-
dadir; hak s6zcigu buyik yazildiginda, Hak, Tanri demek-
tir). Kizil keklik de lanetlidir ve Hz. Ali'nin (veya Hz.
Ali'nin oglu Huseyin veya Huseyin Gazi) yerini dismanla-
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rma bildirdigi icin de avlanmasi serbesttir. Buna karsin gri
keklik kutsanmistir ve avlanmasi gunahtir ¢iinkd kizil kek-
ligin ihanetine kizmistir ve ona "Sus, hain!" diye bagirmis-
tir. iki keklik tirii, kumru ve baykus hakkindaki bu efsane-
ler, bu kuslarin Gntnt agikca ortaya koymaktadir.

Diger bir efsane dizisi, bir etiyolojiye dahil etmeden, kusa
donusturulen insanlardan bahseder. Bunlardan bazilari,
muhtemelen Anadolu Turklerinin ¢ok eski Altay tarihine
dayanan saman inanislari ve pratikleri iceren mucizeler
veya sihirbazlik oyunlaridir; digerlerinde eski destanlarin
ornegine dayanan efsaneler s6z konusudur ki, bu efsaneler
alcak gonulli ve sade insanlarin gunliik yasaminin degisen
ortamlarindan kaynaklanmaktadir. Tlk gruba, Bektasi akta-
rimina (—Dumrul) dayanan iki evliyanin déntusimu; ikinci
gruba da, ask acisindan bir —»gdélde bogulan ve yilin belli
zamanlarinda 6rdek olarak su Uzerine ¢ikan gen¢ kizlarin
efsaneleri 6érnek verilebilir. Mezari bir hac yeri olarak ziya-
ret edilen Tavus Baba, "Kutsal Tavus", efsanesi hem birinci
hem de ikinci gruba yerlestirilebilir. Ttrbe bir erkek adi ta-
simasina ragmen, efsane Hint kdkenli bir rebap ¢algicisin-
dan bahseder; bu calgici melodileriyle ¢evreyi kendine hay-
ran birakir ancak, yasarken onu kimse géremez. Bir gun re-
babi tavus kusu tiylerinden olusan bir yi§inin yaninda bu-
lunur ve buradan da bu guzel kusa dénustukten sonra or-
tadan kayboldugu sonucuna varilr.

Insan olmayan, kétii veya iyi niyetli dogaiistii yaratiklarin
da kusa donutstigd durumlar vardir. Periler, masallarda
siklikla beyaz gtivercin, kugu veya adi agikca belirtilmeyen
bir kus olarak tasvir edilirler (—Cinler).

Kuslarin, kehanet pratiklerinde belli bir rol tstlendigi veya
haber ileten elgiler olarak gérindigu birkag érnek verilebi-
lir. Ornegin, falci, istenilen bilgileri agiga ¢ikarmak igin cin-
lerle toplanmak istediginde, tavus kusunun adini ¢agirir. Bu
kusun tuylerindeki dairesel sekiller, gelecekte olacaklari
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gbrme yetenegine sahip "go6zlere" benzetilir. Zorda kalan
kahramanm korlGagunt gidermek igin sifa veren ilaci sdyle-
yen kuslarm masal motifi veya gizlenen hatalari ortaya c¢i-
karabilen karganin inanci, bu hayvanlara peygamberler ta-
rafindan verilen lGtuflar olarak agiklanir. Bir komik éykude,
erkeklere karsi haksizlia ugradiklarini protesto etmek igin
Tanri'ya sikayetlerini bildirmek Uzere kadmlar tarafindan
elci olarak saksagan secilir. Bu cercevede, Ala-ad-Din Ata-
Malik Ibn-Muhammed al-Guwaini‘'nin anlattigi bir Uygur
efsanesinde, karga "el¢i ve gozcu" olarak Gok-Tanri'nin
Bokulere hediyesi olarak, onlara hizmet etsin diye ortaya ¢i-
kar; Stleyman'in hizmetindeki ibibige benzer bir bigcimde.
Halk edebiyatinda turnanin da el¢i olarak oncelikli bir yeri
vardir. Pir Sultan Abdal'in bir siirinde gectigi gibi, Anadolu
Alevileri, Hz. Ali'nin sesini turnaya verdigine inanirlar.

Turkler tarafmdan da kullanilan ve buguine kadar gelen 12
hayvanl Cin takvimi, bir kus olarak sadece horoza (veya
tavuk) yer verir. Ayrica, Turk aktarimlarinda birka¢ kusun
daha, bazi halk takvimlerinde yeri ve islevi vardir. Anadolu
Tarkleri icin guguk kusu 6rnek verilebilir; bu kusa, diger
Turkce konusan ulkelerin halk takvimlerinde de rastlanir.
Guguk kusu ortaya c¢ikisi ve ilk dtustyle birlikte ilkbaharm
geldigini bildirir. Tahtacilar tarafmdan anlatilan bir Anado-
lu efsanesinde, guguk kusu, "ilkbahar ve sonbahar anah-
tarinin sahibidir".

Hayvan olarak bir dilek i¢cin kurban edilen tek ev kanatlisi
horozdur. Bu, Anadolu'nun halk dininde olduk¢a yaygin
bir uygulamadir. "Halk" evliyalarma adanan mezar ve tur-
belerde uygulanan kurban ritiieli bir dogal kultiin uzantisi-
dir ve Tslam'm kurala bagladigi kurban ritleliyle ilgisi
yoktur (—»Evliyalar).

Turk-Anadolu aktarimlarina goére ayrica, farkli boylarin
veya hanedanliklarin armalarinda kuslarin da islevleri var-
dir. —0guzlar bunun icin daha ¢ok yirtici kuslardan olan
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sahinin farkh tarlerini kullanmiglardir. Rasid-ad-Din Fadal-
lah bu kusun alti tirinden bahseder, dort boydan olusan
her grup icin bir sahin tura; Abu-'l Gaziye gére de her bir 24
boy icin bir sahin turd vardir. Jean-Paul Roux ve Louis
Bazin, Abu-'l Gazi'nin listesinde yer alan kuslari adlandir-
may! basarmiglardir. Bu kus amblemlerinin eski bir totem
geleneginin mirasi ve bunlar (—seski Tirkcede: ongon) ile
tamga'nin Oguzlar" ilgilendirdigi kadar soyut dogal isaret-
lerin eksiksiz bir araya getirilisi arasinda bir baglantinin
olup olmadigi sorusu simdilik kesin bir cevap verilmeden
kalacaktir.

—»Koroglu; Lokman; Nuh.

TTV No. 24 V, 136, 195 Ill, 215 IV, 256 1Il, 83,84, 87, 89, 97,
102, 103 ffl, 158 1V, 165, 167 Ill, 169, 170, 171, 198 Ill, 220 III;
Ozdemir 1975, 365 ve sonrasi; Roux 1966, 348 ve sonrasl,
397-400; Roux 1970, 267 ve sonrasl; Boratav 1969(1), "Tur-
da" I'de 1969, 163 ve sonrasi; Boratav 1973(1), 109; Boratav
1973(2), 73-75, 154; Boratav 1955, 147; Aytekin 1958, 4 ve
sonrasl, 11-13, 30 ve sonrasl; Deny 1962, "Revue des Etudes
islamiques"de 1962,143-50; Demircioglu 1934, 70 ve sonrasi;
Ogel 1971, 75; Radloff, Denemeler VI, Ceviri, 236-47; Nico-
laides ve Carnoy 1889, 227-31, 234-36; Roux ve Boratav 1968,
"Divination..."da, Il, 323; Frazer 1931, 131; Georgakis ve
Pineau 1894, 337 ve sonrasi; Onder, M. 1963, 20-22; Ataman
1958, TFA'da No. 108; Alpaslan 1977, TFA'da No. 333; Dirr
1944, 264; Tschudi 1914, 13-18; Sumer 1960, 364 ve sonrasl,
Sumer 1972, 207 ve Platten I, 1, IlI; Abu-'l Gazi, 31 ve son-
rasi, 35 ve sonrasi; Golpmarli ve Boratav 1943, 113; Bazin
1974,141 ve sonrasi; Ahundov 1978, 407, 409,422 ve sonrasl,
454, 456.

Lokman. islam o6ncesi Arap aktarimlarina dayanan ve uzun
Oomurle mujdelenen efsanevi bir Kisidir. Yedi —»kartalin
Omri kadar yasamis ve ancak yedinci kartal 6ltince 6lmaustur.
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Kuran'm 31. Suresi onun adini tasir (Arapg¢a: Lugman), bu
surenin 12. ve 13. ayetlerinde Allah'in Lokman'a "bilgeligi"
(Arapca: al-hikma) bahsettigi sdylenir. Bu nedenle Lokman,
Arap-islam kultiriinde al-hakim ("bilge") olarak tanimlanir.
Arapcadaki hakim sdzciigunin Turkceye hekim olarak gec-
mesi ile olusan anlam, onun Turk halk aktarimlarinda do-
gadstl sifa giclne sahip bir hekim olmasini ve onun'bu
yetenegini konu edinen efsaneleri yaratmistir.

Amasya'da belirlenen bir efsaneye goére, —wbitkiler Lok-
man'a hangi hastaliga karsi sifa gticiine sahip olduklarinin
sirrini bildirirler. Onun, —»6lime karsi bile bir ilag buldugu
dasanuldr. Ayni efsanenin bir yorumunda, buldugu ilagla-
rin formullerini kaydeder ve bunlardan bir kitap olusturur.
Gunun birinde, Amasya yakinlarinda yapilan bir képriden
gecerken Cebrail ona yaklasir ve kitaba vurur, icinde —06lU-
me care olan ilacin yazildigi recetenin sayfasi nehre diser;
bu nehrin —suyuyla bir arpa tarlasi sulanir; iste bu nedenle
arpanin bereketli tibbi 6zellikleri vardir. Efsanenin diger bir
yorumunda, Lokman'm bir dlunun tekrar diriltilmesi icin
arka arkaya gerekli olan sivilari G¢ siseye doldurdugu anla-
tilir. ilaglari kendi tizerinde denemek ister: 6grencilerinden
birine kendisini parcalara kestirtir. Ogrencisi ustasinin uzuv-
larini insan vicuduna benzeyen (—Ay-Ata) buyuk bir ah-
sap tekneye koyar; sonra sirasiyla ilk iki sisedeki ilaclari
tim uzuvlarin Gzerine serper; ancak, uzuvlar birlesmeye ve
canlanmaya baslayip insan bicimine dénustrken, dgunci
sise 6grencinin elinden duser ve icerigi bir arpa tarlasina
akar. Lokman bdylece 6lumden kurtulamaz. Efsane, Lok-
man'in mezar yeri olarak Amasya civarini belirtir.

Kuran XXXI, 11. ve 12. Ayet; IA, Lokman maddesi; Unver
HBH'de, V 1936, No. 52, s. 50 ve sonrasl.

Magara. Turklerin efsane diinyasinda en taninmis magara, Yedi
Uyurlara koruma saglayan magaradir (Arapga: Ashab al-
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Kahf, Tiurkce: Ashabl Keyf [="Magara Sakinleri"], Kuran'in
18. Suresinin 8. Ayeti). Efsaneye Anadolu'nun bircok yerin-
de rastlanir: Tarsus'ta, Efes'te, Elbistan'da. Bazi —»evliyala-
rin 61uma, "bir magarada kaybolma" olarak tasvir edilir. 17.
ylzyilda (?) yasamis Unli ozan Karacaoglan'm efsanevi bi-
yografisinin bir yorumuna gére, onun sevgilisinin 6lumu
Uzerine bu bicimde kayboldugu anlatilir; bu magara Tarsus
yakinlarindaki Yedi Uyurlar magarasidir.

Kulaktan kulaga aktarildigina gore, magaralar ayni zaman-
da hazinelerin saklandigi yerlerdir ve hazinelere ancak til-
simi bilinirse ulasilabilinir. Bu tir magaralarin gectigi en es-
ki efsanelerin biri, Dede —Korkut Kitabinin Basat hikayesinde
Basat'm Oguz Depegdz'le savasmasinda gecer. Dede —Kor-
kut Kitabindaki 6ykide oldugu gibi, diger bircok sozli akta-
rimda da, surekli hareket eden kiliglarla girisleri kapali tu-
tulan magaralardan séz edilir; hazine avcisi, ancak muhte-
sem magara hazinesinden aldiklarini geri verdiginde disari
cikabilir.

—»Ay-Ata.

Boratav 1946, 184; Boratav 1973 (2), 64, 85; Rossi 1952, 199-
202; Massignon "Revue des Etudes islamiques"de 1955, 59
ve sonrasl, 1957, 159 ve sonrasi; Mundy 1956, 279-302;
Ahundov 1978,413,417,421 ve sonrasl.

Mandragora —Bitkiler
Mekir —Cinler

Nehir, Nehirler —G0l; Su Kaynaklari

Nuh. Eski Ahit'te ve Kuran'm birgok yerinde Tanri'nin elgisi ve
Tufanin ana figuru olarak yer alan kisidir. Onun adi etra-
finda etiyolojik ve diger efsanelerden olusan ve incil ile Ku-
ran'in da zenginlestirdigi buyik bir dénem olustu.
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Turk aktarimlarinda Nuh (Arapga: Nuh, Turkce: Nuh) de-
nizcilerin ve gemi yapimcilarinin koruyucusudur. Gemisine
bir kdpegin gogus kemigi model olusturmustur. Gemisinin
yapimi ve suya indirilisi hakkinda farkh efsaneler olustu.
Burada tipik birka¢ 6rnek verilecektir: Gemi bitirildiginde,
Nuh'un halki igindeki asilerin gemiye diskilarint bulastir-
diklari anlatilir; Tanri bunun Gzerine onlari uyuz yaparak
cezalandirir; onlardan biri tesadifen diski yigini Gzerine
duser ve uyuzu iyilesir; bunun Gzerine geri kalanlar da vi-
cutlarim diski ile bulamak icin atilirlar ve bdylece de gemi
temizlenmis olur. Seytan'm esekle (—hayvanlas) birlikte,
hazirladiklari hile ile gemiye binmeye calismalarini anlatan
oykd, gemi diimeninin bulunmasi ile iliskilendirilir (Kayseri
yoresindeki s6zIli aktarimda): Seytan, memnuniyetini ifade
etmek icin, gemiyi kullanmak Uzere ayaklarini kullanir ve
bdylece insanlara kiirek cekmeyi 6gretir.

Nuh'un gemisine kabul edilen hayvanlar (esek, yilan, do-
muz, sican, kirlangig, ar1) hakkinda bircok etiyolojik anlatim
vardir (—bdcekler; hayvanlar; kuslar). Tark halklari tara-
findan yerlesilen Ulkelerin adlandirilmasinda Nuh'un ge-
misi ile ilgili anilar sakl kalmistir. Kayseri'de rastlanan bir
efsanede gemi, Erciyes Dagi'na carpar ve Nuh da bu dagi
lanetler; bu nedenle de bu dagin zirvesinde strekli firtinala-
rin koptuguna inanilir. Efsanenin diger bir yorumunda, cev-
redeki insanlarin Nuh'un gemisin indigi yeri belirtirler; da-
ga tirmanan insanlar, Nuh'un bir magarada (—magara) ge-
misini bagladigi halkalari gérdiklerini iddia ederler; ayni
bicimde, orada geminin kalintilari oldugu sdylenen tahta
parcalari bulundugu sdylenir. Agri Dagi ve Elburs dikkate
alinmaksizin, taninmis ask romani Kerem ile Asli'ya dayanan
bir Anadolu aktariminda, Nuh'un gemisinin Erzincan'in
batisindaki Gemi-Beli, "Geminin Zirvesi", diye taninan bir
gegitte karaya oturdugu soylenir.

Nuh'un Gemisi, hem rittiel bir yemegin hem de génullu ka-
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tilimla islam'in 10. ay1 Muharrem'de ayni ad altinda kutla-
nan Asure Bayramiyla (Arapca: 'Asurd’) iliskilendirilerek
agtklanir; Nuh'un Muharrem'in onunda gemisini terk etti-
gine ve gemide geri kalan gida maddeleriyle tufanin sonu-
nun kutlanmasi icin bir yemek hazirlanmasini emrettigine
inanilir.

En azindan 15. yizyildan buyana, kroniklerde ve diger ya-
zih kaynaklarda, Nuh'un gemisinden geriye kaldigi dusu-
nilen ahsap parcgalarla taninmis bazi binalarin yapildigini
anlatan oykdulere rastlanmistir: Kuduas'teki Stleyman Tapi-
nagi'nm giris kapilarinda; Aydinciktaki (Truva) insaat isle-
rinde; Aya Sofya'nin giris kapilarindan birinde (bir zaman-
lar denizcilerin kilt merkeziydi). Trapezuntlu bir bildirici,
Nuh'un Gemisinin 6n kismindaki kanadin Serendib'te (Sey-
lan) karaya oturdugunu séyler. —»imar Efsaneleri.

Nuh'un bazi sehir ve kalelerin kurucusu oldugunu anlatan
efsanelere de rastlanmistir: drnegin, Evliya Celebi'ye gore
Nahavand; Mehmed Emin adl bir Turk seyyah tarafindan
anlatilan efsanedeki Hive Kalesi. Bergama'daki bir efsa-
nede, Nuh'un bu sehirde oturan Memrud'a (—»devler) ve
ayrica Midilli (Mytilene) adasinin bir kafirine karsi savastigi
anlatilir.

Bayatli 1941,11; Nicolaides 1889, 222 ve sonrasl, 250 ve son-
rasi; Utley 1961, 447-63; Ozdemir 1975, 159; Ahundov 1978,
412 ve sonrasl, 423.

Oguzlar. ister yerlesim yerleri, ister epik metinlerdeki kahra-
manlar veya diger yazili kaynaklarin kroniklerinde yer alan
efsanelerde gegen kisiler olsun, blyik sayida Oguz adi ko-
runmustur; érnegin, —»Basat, —»Bayindir, —»Kazan, —»Dum-
rul, Beyrek, —»Bugduz gibi Unlu kisilerin isleri, Dede —Xaor-
kut Kitabinin bélimlerini olusturur. Oguzlarin kiltarel zen-
ginlikleri sayilan efsanevi oykuler, atasdzleri, kahramanlik
siirleri veya ¢ok cesitli sihirli inanis ve maceralar, yazili
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kaynaklarda Oguzname ifadesiyle adlandirilir. Osmanl ay-
dinlari siklikla bu halkin 6zelligini ortaya koyarken oguzane
("Oguz tarzinda") ifadesini kullanirlar ¢iinkd islam dini,
pagan geleneklere dayanan ve bu geleneklerin etkisini yi-
tirmedigi bir dénemde kendi yasam bi¢imini hentz yerlesti-
rememistir. Ojuzname'nin, Dede Korkut Kitabi gibi epik me-
tinlerde, muhtemelen 16. yuzyildan olan bir atasézleri der-
lemesinin giris fragmanmada veya Topkap! Sarayl Kuttupha-
nesinin bir el yazmasi metinde sadece Sahname’yi 6rnek ala-
rak yazilan bir destan oldugunu kabul etmek bizce aptallik
olurdu. S6zlG yorumlara bagh olarak elbette bir zamanlar
Oguz destaninin sadece bir tek degil, birden fazla yazil
kaydi vardil. Bunlardan sadece bir tanesi olan Dede Korkut
Kitabi ginimuze ulasabilmistir.

Epik isim babasi olan Oguz (eski Turkcede: Oguz Han)
Anadolu ve Azerbaycan aktarimlarinda, —»devlerin cinsiye-
tinden olan destansi Kisilerle esit gorulmustur. Akkoyun-
lularm efsanevi soy bilgisinde Oguzlar, "iri vicutlu, kesil-
memis el ve ayak tirnaklari ve kisaltilmamis biyik ve sakal-
lari olan insanlar" olarak anlatilirlar; Hz. Muhammed ca-
mide —Kazan, Dundar ve Bigdiuz'den (Dede Korkut des-
tanindan kisiler) olusan bir Oguz elg¢i grubunu kabul etti-
ginde, onlarin goéruntsinden korkar ve disari ¢cikmak igin
duvari zorlar ve duvarda da bir nis olusur; bdylece ilk mih-
rabin da olustuguna inanilir. Bu efsanede gecen Emen, epik
metinlerdeki Bugdiz Emen'dir; o Anadolu Kdrtlerinin akta-
rimlarinda bu halkin atasi olarak anilir; 16. yizyila tarihle-
nen bir efsanede iri yapili bir kisi olarak anlatilir; onu gor-
diagunde korkuya kapilan Turkistan hikimdari tarafindan
Peygambere el¢i olarak gonderilir. Cagdas Misir'in Arapga
bir aktariminda oldugu gibi, bazi halk inanislarinda Oguz-
lar tanimlamasiyla —devlerden olusan bir grup kastedilir.

Bir Azerbaycan aktarimma goére, Kalaca Kalesi de Oguzlar
adindaki devler tarafmdan insa edilir; bugtn bile bu yer



110 Turk Mitolojisi

"Oguz Mezarlar1" olarak bilinir. Kuzeydogu Anadolu'da
Yusufeli civarinda Kara Yel Dagi (2790m) Gzerinde Oguz
Evliya adiyla taninan bir hac yeri vardir. Bunun disinda bu
bélgede OJuz-Devi'ne atfedilen su —»mezarlar/turbeler var-
dir: Ardahan yakinlarindaki Oguz Dagi'nda (2200m); Kura
—»nehrinin  —»kaynaginin yakinlarindaki Kisir Dagi'nda
(3192 metre); Arpagay nehrin kaynaginin yakinlarindaki Ag
Baba Dagi'nda (3040 metre); Sarikamis ve Goéle arasindaki
Allahtekber Dagi'nda.

Ardahan yakinlarindaki Oguz Dagi'na adini veren Oguz-
Devi ile ilgili su efsane anlatilir: bu dev, bu dagda genis ot-
lak ve meralara sahip bir bey tarafmdan ise alinmis bir ot
hirsiyla yikli oldugu bir gin, farkinda olmadan, ona 6gle
yemegini getiren ve uzamis otlarin arasinda duran kiz kar-
desini (ayni zamanda karisiydi ¢inkd o dénemlerde devler
kiz kardesleri ile evlenirlerdi) bicerek ikiye ayirir. Felaketi
gorince, bilegi tasini tirpaninin bilenmesi icin topraga so-
kar, kiz kardesini gdémmek i¢in bir gukur kazar ama dlmek
icin kendisi ¢ukura girer. Dagin zirvesindeki —»kaya, devin
bilegi tasi olarak kabul edilir. Tasra halki i¢in bugin bu yer
bir hac mekanidir ve Oguz Evliya ("Kutsal Oguz") diye
anthr.

Bir Anadolu masali, Oguzlar adini degismis bir bicimde ko-
rur; burada Oguzlarin Uyuz Padisah adinda bir padisahi
s6z konusudur ve Dede Korkut Kitabinin kahramanlik efsa-
nelerinde de gortlen "OJuz uykusu"dan (son haliyle uyuz
uykusu) bahsedilir. Bu uyku, yedi gin strer ve "kucuk
olim" olarak adlandirilir ve dismanlari tarafmdan kahra-
manin tutuklanmasina neden olur. Oguz adi ayni bicimde
—>Beyrek'in 6ykusunun s6zli yorumunda bugtne kadar
Anadolu halk aktarimlarinda korunmustur; burada kahra-
man, Oguzlarin Padisah oglu olarak adlandirilir. Sehirler-
deki masal anlaticisi Meddah'm anlatim bigiminden etkile-
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nen bir yazilh yorum, Oguz kahramaninin macerasini Ma-
carlara karsi seferlerin yapildigi déneme yerlestirir; bu me-
tinde de Beyrek, Oguz Padisahmm ogludur; Macar krali ta-
rafindan hapsedilir.

—»Coban; Depego6z.

Boratav 1939, 83-113; Boratav 1954, TA'da Korkut maddesi:
Boratav 1958; Boratav 1973(1), 43-53; Boratav 1969(2), 117-
25, 376; Celik 1941, "Ulki"de, Eski Seri XVI (1941), 509-13;
Kirzioglu 1952, 50 ve sonrasi; Sumer 1960; Stmer 1972;
Gokyay 1973, CXXIX-CXXIX, DXXXV, DLXXVII-DLXXX;
Yacoub Artin 1895, 17; Tcheraz 1912, 124 ve sonrasi; Atsiz
1961, 24-27; Ahundov 1978, 410 ve sonrasil.

Ogre —yDevler

Orman —»Agag

Olum, Olum Melegi —Azrail, Dumrul; Kozmogoni

Peri —Cinler

Pir —Evliya

Salur (-Kazan) —Kazan; Oguzlar

Samanyolu —» Kozmogoni

Sari Boga —>Hayvanlar

Sari-Kiz. Edremit ve Truva antik kenti yakinlarinda bulunan
Kaz Dagi ile ilgili efsanenin kahramani; bu dagd, Anadolu
mitolojisindeki Ida Dagi'dir. Efsane, sira daglarin muhtesem

bir zirvesine adini veren ve ayni yerde de mezari bulunan
Sari Kiz'in bir kaz ¢obani oldugunu anlatir; mezarinin ya-
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kinlarinda "Sar1 Kizin Kaz Ahir1" denen bir yer de vardir.

iki yoruma dayanan Sari Kiz éykisinun ¢ok farkl anla-
timlari vardir. Birinci yoruma gére, giizelligini kiskanan ve
ona talip olan tim erkekleri geri ¢evirdigi i¢in hakkinda ya-
sak iliski dedikodusu yaratan koyluler tarafindan iftiraya
ugrar. Kaderiyle bas basa birakmak tizere babasi onu daga
goturmek zorunda kalir. Daha sonra kizinin mucizevi isle-
rine tanik olur ve onun yaninda kalir. ikisi de burada oliir
ve buraya gomulurler. ikinci yorumda ise Sari Kiz, Hz.
Fatma'nin kizi, béylece de Hz. Muhammed'in bir torunu-
dur. Mucizevi bir bicimde diinyaya gelir. Hz. Fatma'nin esi
—»Hz. Ali'nin emri Uzerine, 6grencisi ve sadik yol arkadasi
Selman (Arapca ve Fars¢ada: Salman, Tdrkcede: Selman)
¢ocugu Kaf-Dagi'na (—Dag) goturtr. Sari Kiz burada bu-
yur; yaslanan Selmén ona &sik olur. Hz. Ali, Selmén'a aci-
digi icin ona gencligini hediye eder. Bu kez Selméan, Sari
Kiz'l ona bir saray yaptigi "Kaz Daglarina" goéturir. Onunla
evlenir. Ancak, Sari Kiz uzakta olan akrabalarinin 6zlemi ile
yanar tukenir. Hz. Fatma'nin kizini ziyaret etmesine Sel-
man'in ricasi Uzerine izin verilir. Sar1 Kiz, Selmén'la evlen-
dikten 21 guin ve annesini tekrar gordukten sonra olur. Sari
Kiz'a 6zel bir kult adayan Sii halkindan olan Tahtacilar,
onun mezarina hac ederler ve 13 Agustos ile 11 Eylul tarih-
leri arasinda orada kutlamalar yaparlar; bu kutlamalar, Hz.
Fatma'nin Sar1 Kizla son bulusmasini ve Sari Kizin 61umu-
nu anmadir.

Sari Kiz efsanesi, bircok farkli kékenden gelen 6gelerin kari-
simindan olusan bir sonug¢ olmahdir. Mezarin antik ida Da-
gr'nin zirvesinde bulunmasi gergegi, Anadolu'nun eski ve
Islam ©ncesi mitolojisinin izleriyle iliskilendirilmesini akla
getiriyor. iftiraya ugramis ve dislanmis geng kiz motifi, ma-
sal turtne ait bir Ozelliktir. Sar1 Kizin "Hz. Fatma'nin bir
kiz1" ile eslestirilerek ayni efsanevi 6zgecmise sahip olma-
lar1, hi¢ stiphesiz ortaya cikisi bir bilmece olarak kalsa da,
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heterodoks Tahtacilarin ¢gevrelerinde olusturulmustur.

Kutsal daglara adini veren "kazlar" yuksek olasilikla bir
Orta Asya-Turk 6gesidir. Anadolu Tahtacilari, sembol ola-
rak kiyafetlerine kaz ayaklari érerler. Abu-'l-Gazi Bahadur'a
dayandirilan bir Oguz-Tiurk aktarimmda, Oguzlarm Ana-
dolu'ya gelmeden 6nce efsanevi bir hitkiimdari olan Ogircik
(?) Han'in, sulalenin en yaslisina sembolik olarak bir ¢ift
"Kazayagi"ni sundugu anlatilir. Diger taraftan, siklikla
kugu ile karistirilan kaz, tim Altay diinyasinda destansi bir
hayvan olarak bilinir.

Balcioglu 1937, 76-87; Araz 1958,164-67; Tanyu 1967,175-77;
Tanyu 1968, 107-1 I; Abi-'I-Gazi, Metin 68, Ceviri 73; Roux
1966, 348-55; Roux 1970, 124-35.

Si1gir —- Hayvanlar
Son Vargl >lisk.iloloji

Su kaynaklari. Deniz ve géllav akan veya ins.in ve hayvanla-
rin susuzluklarini giderdikleri bircok su kaynagi, genellikle
ayni adla anildiklari hir w»evliyanin kalluyle baglantihidir.
Ayni durum, termal kaynaklar ve magaralarda biriken sular
icin de gecerlidir. Termal kaynaklan ayrica siia verme 6zel-
ligine sahip olduklari i¢in, kuls.il karakterleri ilaha da yuk-
seltilmektedir.

Ayrintili bir yoruma girmeden, Anadolu aktarimlarinda su
kaynaklari ile ilgili efsane ve inanislarin her tiriine burada
birka¢ drnek vermekle yetinileeektir.

Firat'in Erzurum civarindaki kaynaginin adi Dumlu'dur.
Efsaneye godre bu kaynak adim, bdlgenin kéafirlere ait ol-
dugu dénemde buraya yerlesmek Gzere Horasan'dan gelen
bir evliyadan alir; evliya Dumlin su kaynaginin "dinyevi"
degil, "ilahi" oldugunu o fark eder. Kaynagm cennetten
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geldigine inanilir ve 6zel bir kiltin konusudur. Efsaneye
Evliya Celebi'nin seyahat notlarinda da rastlanir. Birgok
g6lin mucizevi bir bigcimde bir tek kaynaktan olusumu Bin-
Gol "Bin Goller" efsanesinde agiklanir (—Hayat Suyu).

Su kaynaklarinin ¢iktigi magara ve kayalar da ayni bigimde
kult yeri olarak saygl gorur, Biga yakinlarindaki "evliler"
—»kayasl gibi. Ayni durum, bir evliyanin tdrbesinin de adi
olan ve magara duvarlarindan damlayan su damlalarinin
ses taklidinden baska bir anlami olmayan Sip-Sip Dede ma-
garasinda da s6z konusudur. Sifa ve sukur karakteri tasiyan
mezar/tirbeler grubunda, Pontus dag silsilesine bagh Ziga-
na Daglari'nda bulunan Simela Kaya Manastiri da sayilir.

Diger bir tir efsanelerde, bir evliyanin mucizesi ile ¢corak
topraktan nasil su ¢ikartilarak bir su kaynaginin olustugu
anlatilir. Bu efsanelerde de, evliya mezarinin bulundugu yer
ve su kaynagi ayni adi tasir. Bu tlrden oykulerin birgo-
gunda, su kaynaginin, su kithgr ceken evliyanin duasi tze-
rine mucizevi olarak olustugu anlatilir. Boyle bir durum Er-
zurum yoresindeki Coban Dede efsanesinde s6z konusu-
dur: evliya, strtsu susuzluk ceken bir —g¢obandir; canini
feda ederek —hayvanlarinin susuzlugunu bir mucize ile gi-
dermesi i¢in Tanri'ya dua eder. Bir diger dag evliyasi, Mun-
zur Baba da benzer bir efsanenin kahramanidir. Diger kay-
nak ve cesmelere dayanarak, bu tur su kaynaklarinin bir
kithk s6z konusu olmadan da bir evliyanin dogaistt guci-
nun kaniti olarak olustugu kabul edilmektedir.

icme suyu kaynaklari hakkinda anlatilan dykiilerde kaba
komik durumlar s6z konusudur. Geri zekalilar ve belirli
yerlerin delileri hakkindaki anekdotlarda, bu kisilerin has-
talikli ruh hallerini su ictikleri "delilik cesmesinden” aldik-
lari anlatilir.

Termal kaynaklarin olusumu da mucizevi olaylarla agikla-
nir. Haymana kaplicalarinin (Ankara bolgesinde) sifa verici
0zelligi bir efsanede soyle anlatilir: ¢ole terk edilen bir kiz
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cocugu caresizligi Gzerine topuklarim yere vurarak muci-
zevi bir bigimde figkiran su sayesinde yaralarinin iyilesme-
sini saglar. Bu efsane, muhtemelen cok yaygin olan "terk
edilen ve zorda kalan ¢ocuk” konusunun Mekke'deki Zem-
zem suyunun kutsal kaynagdinin dogmasiyla sonuclanma-
sindan alinan bir karisimdir; Haymana efsanesindeki kah-
ramanin "Cimcime" olan adi muhtemelen Zemzem'den £U-
retilmedir. Cimcime ("kafatasi") ve onun az veya ¢ok sayida
efsanevi kisiyle karsilasmasi ve konusmasi (Hz. Isa, Asik
Kerem vb.), Farid-al-Din 'Attar'dan (12. yuzyil) bu yana
Dogu Edebiyatinda islenen bir konudur. Bursa'da rastlanan
benzer bir efsanede su kaynaginin sarisin bir kizin sit ine-
gine (Amme) barinak olan bir magaradan ¢iktigi anlatihr.
Bir giin inek artik gériinmez olur ve magaranin ¢ikardigi si-
cak sular kizi yutar ve bdylece Kaynarcadaki termal kay-
naklari olusur. Ayni sehirde ve baska yerlerdeki diger ter-
mal kaynaklarinin da, ziyaretcilerin belli rittellerine ve say-
ginliklarina uyduklari "bekgileri" veya "ustalari” vardir.

Su kaynaklari ile ilgili anlatilan dykilerin olusturdugu son
bir grup efsanede de, Ferhad ve Sirin drneginde oldugu
gibi, kahraman zorlu bir gorevle kayalik daglara bir kanal
acarak su kaynagindan suyu sevgilisinin bulundugu sehre
gbturmek zorundadir. Ferhad'in efsanesinin Anadolu'ya
konumlandirilmasinin yani sira, diger bazi yorumlarda,
ornegin Bahrat ve Atik adi altinda olayin cereyan ettigi yer
olarak iskenderun civari belirtilir.

—>Koroglu.

Roux 1970, 146, 160 ve sonrasi; Onder, M. 1963, 80 ve son-
rasi; Onder 1962, TFA'da No0.156; Tschudi 1914, Metin 9, 29-
31, 37; Eyidboglu 1961, "Tipta Yenilikler"de No. 6, 1961, 75-
80; Araz 1958, 233; Guney 1956, 38 ve sonrasl; Yenisey 1955,
171-74; Eckmann 1964, PhTF Il'de, 292 ve sonrasi; Boratav
1969, 350-52, 392; Boratav 1973(2), 45-47, 60-62; Ahundov
1978, 421, 458.
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Sahin/Dogan —Dumrul; Kuslar

Sans Kusu —Kuslar

Seytan —Cinler

Tavsan —»Cinler; Hayvanlar

Tavus Kusu —Kugslar

Termal Kaynaklar —Su Kaynaklari

Toprak. Kastamonu'daki (Kuzeybati Anadolu) bir inanisa gore,
toprak temiz bir maddedir ¢unkd pisliklerinden temizlen-
mek icin her gece yedi kez calkalanir. Bu dustince, Musli-
manliktaki su olmayan ortamlarda abdest yerine gecen top-
rak veya kumla abdest almayi saklayan teyemmum ilkesine
uygun dusmektedir.

Toprak, ayni zamanda olumsuz bir 6gedir; gokteki "Ustte-
kilere" karsin "alttakilere" aittir. Clrime, topraga donmek
ve toprakla bir olmaktir. Topraga ayakla vurulur; bu du-
rumda hakaret, asagilama ve kélelik anlaminda kullanihir.
Kadinlarin jestlerinde 6lim ve yasi anlatir, 6ltinun arkasin-
dan yaktiklari agitta sanki vicutlarina toprak serper gibi
hareketler yaparlar; ayni durum, "toprak basina™ "Dinya ba-
sina yikilsin!" anlamindaki ifadeyle dile getirilir. Demir,
"yerklre" anlaminda ve insanin yaratildigi hammadde ola-
rak —»Ay-Ata, Azrail ve Kozmogoni'de gecer.

Boratav 1973 (2); Roux 1982.
Tufan —»Nuh

Venus (Gezegen) —» Kozmogoni



Maddeler

Yaban Domuzu —* Hayvanlar
Yecug¢ ve Mecu¢ —>Eskatoloji

Yedi Uyurlar —»Magara

Yilan —* Ejder; Cinler; Hayvanlar
Yildizlar == Kozmogoni; Deniz/Gol
Yunus —»Balik

Zumriud-i Anka —Kuslar



RESIMLER

Ege'de Milas yakinlarindaki Ouforoos’is (Ayakif) bulunsa Koma caddesi.



Resimler

Eskisehir yakinlarinda, Doganl Kale denen kaya. Zaman /.aman,
Anadolu'da insan eliyle yapilmis bdylesi kayalarin,
destanlarin olusmasina katkisi olmustur.
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Eski Kahta yakinlarinda (Malatya’'nin 60 km gineydogusunda bulunan
Nymphaios civarindaki Arsameia) bir tas kabartmada kral I.Antiochos ve
Herakles. Ge¢ Helenistik karisimina (senkretizm) bir érnek.
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Guneydogu Anadolu'da Kommagene bdlgesindeki bir ltintlus Gzerindeki
Karakus.
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915-921 yilarina lanhlenen Aktamar Kiliscsi'ndcn bir Iriz: Asyali hir step
slivarisi yaylyla yaban kedisine ok atmaktadir.



e ler

Beysehir Golu civarindaki yikilan Kubadabad sehrinden iki
Selguklu cinisi (13. ydzyilin birinci yarisi). Cinilerde ta¢ giymis insani
andiran kanatlanmis bir fabl yaratigi ile Tirkmen yizIG bir kadin
tasvir edilmektedir.
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Erzurum Yakutiye Medresesi'nde havut agaci motifinin daha sonraki
dénemlerden bir Ornegi (1310). Meyveler a/alinig, kuslar kaybolmus,
kartal tek basl olmus, aga¢ hilal bicimindeki kaptan degil de bir tabaktan
(Kozmos?) ¢cikmaktadir. Ejderlerin yerini, tslain'da kapi bekgileri olarak
kullanilmayan ve daha ¢ok suyla iliskilendirilen aslanlar alinistir.
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Rei, ler 127

Diyarbakir sehir surlarinin "4 kulesinden birinde yer atan ¢ift aslanl
ve ¢ili kartalli Arapcga kitabe (13. yiizyil).



Tirk Mitolojisi

Van G6lu yakinlarinda Gevas’taki Halime Hatun Kimbeti (1358).






TURK MITOLOJISI

Oguzlarin - Anadolu« Azerbaycan ve
Turkmenistan Turklerinin Mitolojisi

Turk Mitolojisi Turklerin islam 6ncesi ve Tiirkiye disindaki
Ulkelerde Turkce konusan halklarin mitolojileri hakkinda
aciklayici bilgiler icermektedir. Bin yil dnce tek tanrili bir din
olan islam’a katilan ve bu nedenle de pagan ddénemindeki
gelenekleriyle resmi olarak bagini koparan bir halkin
mitolojisinden konusmak oldukg¢a zordur.

Tuark-Anadolu mitolojisinde de ¢ok farkli kékenlere dayanan
kapsamli bilesenlerin karisimi s6z konusudur: Altay mirasi,
Anadolu uygarhklarinin pagan déneme dayanan temelleri.
Ortodoks ve Heterodoks Islami gelenegin ve Hiristiyanhgin
dikkate deder katkisi ile nihayet evrensel konular igceren ve liel
yerde rahatlikla rastlanan masal, destan ve efsanelerin dll»,
belirlenebilecek etkisi.

Turk Mitolojisi ister yasayan, isterse eski zamanlardan bcii
yazili kaynaklarda sakli kalan gelenekler olsun, genis anlamda.
Turkiye’'deki Turklerin geleneklerine dayanan ve mitolojiyle
yakin veya uzak ilgisi olan konularin kaydini tutmaktadii
Sunumumuz bir taraftan tarihsel olarak Oguzlarin gegmisine,
diger taraftan da islami mirasa dayanmaktadir. Es zamanl
bakis agisiyla, emik olarak Turk-Altay mirasi olmayan 6geleri
de konu disinda birakmak istemedik. Bu anlamda bakis acimi/,
buginkld Turkiye'nin farkli kdkenli kulturel gerceklerini
kapsamayi1 amaglamistir.
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