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ﬁNSGZ

Asadi yukari hacmi muayyen bir kitaba, «100 soruda tasavvufsu,
tasavvufun ' kaynaklarini, itk miimessillerint, tasavvufun binyeleg-
mesini, akimini, iktidan temsil edenlere kargi durumunu, sGfilerin
tasavvuf anlayislarina kargi, gene iclerinden fisksiran reaksiyonu, bu
reaksiyonun sonuclarini  stgistirmanin, tasavvufun esas umdelerini,
tasavvufu etkisi altinda birakan inanclari, buglinedek gelisini ve bu-
giinkl ' durumunu  incelemenin, elestirmenin ne kadar zor oldudunu,
tasavvufla ilgilenenlerin takdir edeceklerinden eminim. Gergekten de
boyle bir kitaba ve bu kitab: tamamiayacak olan «Mezhepler ve ta-
rikatler tarihi» ne lizum vardi. Bu lizumu duymuyor degildim; fakat
baska iglerle ’ug’ro$mam, boyle bir eseri yazmaya vakit birakmiyor-
du, firsat vermiyordu bana.

«Gercek Yayinevi», bu vakti bulmaya, bu firsati elde etmeye
zorladi beni. Okuyanlar, géreceklerdir ki hikimlerim, tamamiyle ta-
rafsizdir ve mesnetlidir. Ne tasavvuf dinin esasidir dedim, ne de
dinde bdyle bir zevk yoktur dedim.

Konu agirdir; anlatimasi gictir.  Kitabin ik kisimlan, belki

okuyucuyu yoracaktir, hatiG belki de bezdirecektir. Fakat elinden
atmamasmni, sonadek okumasini dileyecegim.  Dini tarihi yoguran,
siirimizin  klgsik ve 'halk bolimlerini agdalastiran, hattd insanileg~
tiren, ylizyiliar boyunca toplumumuzu etkisi altinda birakan, misbet
ve menfi rolleriyle akimlar yaratan bir inanglar timind bilmemek,
dind anlomamaktir.  Kitabimiz, bithassa genc¢ kusaklara, diinden

bir perde aciyor; gdrilmesi, bilinmesi, anlasiimasi gergekten de ge- |

rekli bir safhayi gozlerinin dniline seriyor. Sunu kesinlikle bilmek ge-
rektir ki bizim en biylik noksanimiz, ileri gecinenlerimizin, dini bil~
memeleri, dine badh olaniarmizin da bugiiniin gérisiiyle dind eles-~
tirmemeleridir. Kitakimizda da birkac kere buna dokunduk; din(
bilmeyen, bugini onlayamaz; bugiini anlamayan, yarini goremez,
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yarnt inga edemez; hattd dinden geien hamielerin nedenlerini bila
diizinemez.

Hayat akiyor; tarih yiriyor; sebepler sonuciarini meydana ge- -

tiriyor; sonuclar, sonuclara sebep oluyor. Bu akisin kaynagini, bu
yariyidsin seyrini, bu sebeplerin nedenlerini, bu sonuclarin, toplum
hoyatimizdaki etkilerini mutiaka bilmemiz gerek. Gonii isterdi ki, ii-
kemizde, Osmanogullannin ilk devirlerinden buglinedek tasavvufun
seyrini de izleyelim; fakat tasavvufun esasint anlatmamiza engel ola-
cadindan bunu, ikinci kitabimiza aktarmayr daha uygun bulduk.
Okuyucu, okudukca bu kigik kitabin Snemini anlayacak, sona
dogru, elinden birakmayacak, bitince de saniriz ki diniin. en dnemli
bir problemine dair fikir yiirlitecek, séz sdyleyecek duruma gelecektir.
Kaynaklarmiz, ana kaynoklardir;  fokat bu kitap, yalmiz oku-
nanlardan  edinilen bilgilere dayanmiyor; yasanilan bir  yagantinin
hikayesidir de. Yazar, bitin bu inanclan duymus, gdérmis, bdyle bir

cevrede blyGmis, ihtiyarlamistir. Arapcada, «eserierimiz, bizi an--

latirlar; bizden sonra eserlerimize bakin» medlinde bir beyit vardir;
atasdzii degerlilijinde olan bu sbzle, dnsdzimiize son veriyor, tarih
yopraklarini birer birer agcmaya basliyoruz. ‘

Abdiilbaki GOLPINARLI




I. BOLOM

TASAVVUF, SUF], MU"[ASAVV_IF s0zU NE-
REDEN GELIYOR? - SUFILERIN TASAVVUF
TARIFLERI, ILK SUFI VE iLK TEKKE

Soru 1 : Tasavvuf ne demektir; bu séz Kur'an'da -
var mudir; Peygamber buyruklarinda ge-
cer mi? \

Kur'an-t Kerim'de tasavvuf, sOfi gibi hic bir s6z gec¢-
mez. Hz. Peygamber’in, «Allahla oturup kalkmak isteyen, -
sof giyenlerle disip katksin» medlinde bir hadisi oldugu-
nu shfiler soylerlerse de bu sz, uydurma hadislerdendir
(Siiydti: al-La’dli't-masniia fi'l-Ahddis’l-mevzia, I, Misir,
Edebiyye Mat. 1317, s. 142); sof giymek hakkindaki ha-
disler de uydurmadir (ayni s. 142 - 143). '

Tasavvuf ehli de bu séziin Arapca bir kdkten uredlgl
rivayetlerini anlattiktan sonra bitin bunlara ragmen bu
rivayetlerin, Uretim kurallarina uymodlglnl sdylemek zo-
runda kalmiglardir.

Bu rivayetleri séylece siralayabiliriz:

. Tasavvuf mesledini secenler, mesleklerine men-
sup olanlarin sof, yani yiin elbise giydikierinden safi, tut-
tuklar yola tasavvuf denmistir.

. Hz. Peygamber zamaninda, - mescidin sofasinda
yatip kalkan yoksul sahdbeye, sofa ehli anlomina «As-
hab-1 Suffa» denirdi. Sifiler, bunlar gibi yokiugu, yoksul-
lugu benimsediklerinden bunlara nisbetle kendilerine sii-
fi, yollaring tasavvuf adi verilmigtir.
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fil. Okun nisandan sapmasi, adamin bir yana egil-
mesi anlamlaring gelen suviftan gelimistir. Tasavvuf ehli
de dinyadan yliz ¢evirdiklerinden bu adla amlm1$lar mes-
leklerine de tasavvuf denmigtir,

IV. Bu s6z, «sofstan gelmedir, Kendilerini Tannya
adayanlar, mdnen, mmetin ilk safinda bulunduklarindan
sfi adini almuglar, meslekleri de «tasavvuf» diye anil-
migtir.

V. Bunlar, safd’ya, yoni kalp temizligine, ihldsa sa-
hip olduklarindan kendilerine sifi, mesleklerine tasavvuf
denir.

VI. Tertemiz anlaming safavi sézii, konusmada dile
agir geldiginden sGfi'ye cevrilmigtir,

VIl. Kirda, c¢olde biter si(fédne denen bir bitki vardir.
Bunlar da iyi seyler yemediklerinden, riydzata devam et-
tiklerinden, ¢cok zaman aziksiz olarak céllere gittikleri,
otlarla gecindiklerinden bu bitkiye nisbetle safi adini al-
mislardir.

VIL. Cdhiliyye devrinde, 'yani, Hz. Peygamber’den
énce Mudar boyundan Safa ogullari, kendilerini K&'be
hizmetine vakfetmislerdi., Hac térenini bunlar idare eder-
lerdi. Sdfiler de kendilerini Tanr hizmetine verdikierin-
den bu boya nisbet edilerek sifi adiyle aniimaya basla-
miglar, yoliarina da tasavvuf denmistir . (Kuseyri: Ar-
Risdlet’il-Kuseyriyye fi ilm'it-Tasavvuf, Bulak-1284, s.
164; Et' Taarruf li Mezhebi Ehl'it-Tasavvuf, Misir-1933,
s. 5; Avérif'ul-Maarif, ihyd hasiyesinde, c. 1, s. 233; Ne-
fehat tercemesi, ist. 1289, s. 82 ve devami).

Tasavvuf ehli bitin bunlan anlatmakla beraber, hig
Birinin (remesi, Arapca kurallara uymadigi igin «tasav-
vuf» sézinian, bu yolo bir ad olarak verildigini, kendile-
rine de «sifi» dendidini soylemek zorunda kalmislardir
(Kuseyri, s. 165). Ancak Nasrdbadi (6lm. 366 Hicri. 976)
tasavvufa ait yazdigi «Al-Luma’ fi't-Tasavvuf» adli de-
gerli eserinde, sof giydiklerinden sOfi diye anildiklarina
dair olan rivayeti tercih eder gériinmekte (Leiden - 1914,
s. 21, Nicholson basimi) ve sifi adinin, sonradan uydu-
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rulmus bir ad olmayip hicri 110 Recebinde (728) vefat
eden Hasan-1 Bisri'nin, s{fi diye anildidint ve ondan,
«tavaf ederken bir shfi gérdim, ona bir sey verdim, kabul
etmedi..» diye bir olayin rivayet edildigini, SifyGn-1 Sev-
ri'nin de (161 H. 777), ben EbG-HGsim-i SOfi'yi gérme-
seydim, riy@nin inceliklerini bilemezdim dedigini, Yesdr-
oglu Ishak'in oglu Muhammed’'den ve baskalarindan, Ca-
hiliyye devrinde, uzak bir yerden, bir sOfi'nin Mekke'ye
gelip K&'be'yi tavaf ettigi hakkinda rivayetler naklolun-
dugunu bildirmekte ve «bunlar dogruysa» kaydini da ko-
yup bu adin, Isldmdan énce de temiz ve iistin kisilere ve-
rilen bir ad oldugunu bildirmektedir (s. 23). Fakat bu
rivayetler, kendinin de, «dogruysa» diye bildirdidi gibl
kesinlesememekte, baska ve gercekci kaynaklarda bu-
lunmamaktadir. Bu yilizden biz, tasavvuf ve sifi sozleri
hakkinda su kanaatte bulundugumuzu belirtmek zorun-
dayiz:

IX. «Tasavvufy s6zli, Yunanca «Sofos» sdzlinden
Arapcaya uydurulmus, «sGfi» s6zii de tasavvuf sdziinden
meydana gelmigtir; netekim sonradan ilGhi ve dini bir fel-
sefe hiviysetini arzeden «Keldm» da, Yunanca «Logos»
" s6ziinin tercemesinden bagka bir sey dedgildir (Ferit Kam:
vahdet-i Vicad, immet. Mat. Amire - 1331, s. 76, Sem-
seddin Sami: Kaamis-1 Turki, tasgvvuf ve sifi madde-
leri).

Soru 2 : Siifiler, «tasavvufsu ve «Sifiryi nasit an-
latiyorlar?

Sifilerin, tasavvuf ve sQfi tarifleri, bu meslegin
inanclarina gdredir. Onlar kitaba, yani Kur'dn’q ve siin-
nete, yani Hz. Peygamber’in soézlerine, yaptiklarina, ya-
piirken gorip menetmediklerine uyanlart G¢ kisma ayi-
rirlar:

. Hadise uyanlar, |I. Fikih, yani din hukuku bil-
ginleri, 1ll. SGfiler (Al-Luma’, s. 5-7). S(filer, onlarca,
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kendi dilekleriyle, yoklugu varlija degdisenler, halktan
ayriimayi, yalnizigi segenler, achd tokluktan, az! cok-
tan ustiin goérip yiiceligi ve ylcelik hevesini birakanlar,
mevkiden vaz gecenler, halki esirgeyen, kicilige, biylge,
gondl alcakhidiyle muamele eden, ihtiyact olanlara varini
veren, AllGh’a dayanan, nefis dileklerini yenen, iyi huy-
larla huylanan, varliklarini ezeli varlikta, sonradan var
olani, yani kendilerini ve dinyay:, kadim, yani evveline
bir evvel bulunmayan Tanri'da yok eden, vermeyi, ihsan
‘etmeyi verende, ihsan sahibinde, istemeyi, istenende
yok eden kisilerdir (ayni, s. 11-15).

Onlarca bilgi ikidir:

a) Zdahir bilgisi,

b) B&tin bilgisi.

«Gormediler mi ki gercekten de Allah, rametti size
ne varsa goklerde ve ne varsa yeryliziinde ve goériinen ve
gizli olan nimetlerini size = yaydi» medlindeki dyetts
(XXX1, 20), gorinen nimetleri, z@hir bilgisi, gobriinme-
yenleri bdtin bilgisi olarak te'vil ederler. «Emin olmaya,
yahut korkuya ait bir haber duysalar, hemen yayarlar.
Oysa ki, Peygamber'e ve iclerinden emre salGhiyeti olan-
lara bas vursalardi bu haberi arayip duyarak yayanlar,
elbette onlardan gercegdini 6grenirlerdi...» (IV, 83) dye-
tindeki «emre salGhiyeti olanlar» da, onlarca gene batin
bilgilerine sahip olanlardir, Ayni zamanda bdtin bilgisiy-
le, génile qit ihlds, temizlik gibi vasifiar, zahir bilgisiyle
de seriat emirleri, ibadetler ve muameldt kastedilmekte-
dir (ayni, s. 23 - 24).

Taninmis sdfilerin bazilarinin tasavvuf ve stfi hak-
kindaki tarif ve tavsiflerini de burada bildirelim:

Eb{-Turéb’un-Nahsebi (245 H. 859): Sdflyi hic bir
sey bulandirmaz; fakat her gey, onunla durulur.

Ebi-Hafs'ul-Hodddd (264 H. 877): Tasavvuf edepten
ibarettir; her vakte it bir edep, her hale qit bir edep, her
makama qit bir edep vardir, Kim, icinde bulundugu vak-
tin edeplerine riayet ederse erler derecesine varir; edebi
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yitirense, yaklasmak istese de uzaklasir; kabul edilmeyi
dilese de reddedilmistir.

Sehl ibni Abdulléh’it-Tusteri (283 H. 896): Sufi, ka-
nini dékilmis goéren, malini mitbah bilen kisidir.

Ebi‘l-Huseyn-i Ndri (295 H. 907): Tasavvuf, nefse
ait bitln istekleri, zevkleri birakmaktir.

Amr ibni Usmdan'ul-Mekki (296 H. 908): Tasavvuf,
kulun, her vakitte, o vakte en uygun ve gerekli seyle ug-
ragmas:dir.

Clneyd-i Bagdadi (297 H. 909): Tasavvuf, varhdin-
dan Olmen, Tanr ile dirilmendir.

Tasavvuf iyi huydur; iyi huylarin ne kadar cogalirsa
tasavvufta o kadar ilerlemis olursun.

Sfi yer ylziine benzer; ona her kétil gey atilir; fakat
ondan ancak glizel ve temiz seyler biter; Ustiinde iyi de
gezer, kot de. Bulut gibidir sGfi; her yere, her seye gol-
ge salar; yagmur gibidir; herkesi sular, Sifiyi, disi be-
zenmis gbrdiin mi, bil ki ici harap olmustur.

Tasavvuf, goérinirde bir bagla baghh oimadigin hal-
de Allahla bulunmandir.

Tasavvuf, ylce toplumda, yiice Kisiden, ylice bir za-
manda zuhur eden ylice huylardir.

Ruveym (303 H. 915): Kendini, Allahin diledigi seye
kapip koyuvermendir,

Stimnin (Cuneyd’le cagdas): Tasavvuf, bir seye sa-
hip olmamandir. Bir seyin de seni, kendine kul etmeme-
sidir.

Sa’'bi (334 H. 946): Sdafi, halktan ayrimistir, Hak'-
la beraberdir,

Eb(-Said’il-A'rabi (341 H. 952): Tasavvuf, biitin
olmaz ceyleri, bos isleri birakmaktr.

Nasrdbadi (366 H. 976): Tasavvufun asli, kitaba ve
siinnete uymak, nefsin dileklerinden ve sonradan meydana
gelen, dine aykirt olan seylerden vaz gecmek, biiyikleri
saymak, halkin ozirlerini kabul etmek, duaya, sendya ko-
yulmak, yapllmasinda su¢ goriilmeyen seyleri kendince
te'villeri birakmaktir.
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EbG-Said Eb{’'l-Hayr (440 H. 1049): Yedi yiiz seyh,
tasavvufun, insanin vaktini en gerekli seyle gecirmesidir
kan@atinde birlegmistir  (Kuseyri: s. 164, 165, Ma’'siim-
Alisgh: Tar@ik'ul-Hakaaytk, Muhammed Ca’fer Mahciib
tashihiyle, c. 1, Tehran - 1339 Semsi hicri, s. 99 - 109).

Gordldiigh gibi biatin bu tarifler, tavsif mahiyetin-
dedir. Burada, Sifilere, bir kismi gezip dolastig, inancini
yaymaya c¢alistigl, yer yurt edinmedigi icin garipler ve
seyyahlar anlamina «Gurebd, Seyydhin», az yemeyi ddet
edindikleri, cok zaman a¢ bulunduklarn icin aclar, aghgi
kabul edenler anlamina «CQ'iyye», mala-miilke sahip
olmayi hos godrmediklerinden yoksuliar anlamina «Fuka-
td», collerde, magaralarda yasadiklart, ev bark sahibi ol-
madiklar icin magara ehli anlomina  «Slkiftiyye» gibi
adlar da verildigini kaydedelim  (Avarif il-maérif, |, s.
231 - 232, Et-Taarruf li Mezhebi Ehl'it-Tasavvuf, s. 6
Tardik, s. 109).

Soru 3 : ikinci soruya verdiginiz cevapta bir te’vil
sOzil gecti, bu ne demektir?

Te'vil yormak, yorum anlamina gelen Arapca bir
s6zdlr. Meseld riyada bal, yahut sit, yahut da duman
gbérmek, inangla, muslimaniikla, yasla yorulur, Fakat her
yorucu, riyayr kendine gore, yahut gérenin haline uygun
olarak yorar. Yerumda bir usul ve esas bulunamaz. Kur-
én-1 Kerim'de, «Oyle bir Tanndir ki sana kitaby indirdi.
Onun bir kismi, ménast agik Gyetlerdir ve bunlar, kitabin
temelidir. Obiir kismiysa cesitli anlamlara benzerlik gos-
terir Gyetlerdir. Yireklerinde egrilik olanlar, fitne cikar-
mak ve onlari yormak icin anlamiart acik olmayan ayet-
lere uyarlar. Oysa ki onlarin yorumunu ancak Allah bilir.
Bilgide siupheleri olmayacak kadar kuvvetli olaniarsa der-
ler ki: Biz inandik ona; hepsi de rabbimizdendir; bunu
akll tam olanlardan baskalan distinmez» medlinde bir
dyet vardir (lll, 7). Anlami acik olan Gyetlere, hukiumleri
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kesin anlomina «Muhkem», cesitli anlamlara gelenlere
«Mutesébih» denir. S6z gelimi, yirmi dokuz sirenin bas-
larindaki harfler, yahut XX. s@renin, «Rahméan arsa ha-
kim ve mutasarnf oldu» anlamina gelen 5. dyeti gibi dyet-
ler mitesd@bihtir. Bunlarin anlamlarint ancak Hz. Resil-i
ekrem ve vyakinlart bilir; biz, onlarin  tefsirlerine uyabi-
liriz; kendimiz, bunlara mdna veremeyiz; clinkii Hz. Pey- .
gamber, «Kur'dn hakkinda, bilgisiz bir s6z sdyleyen, ates-
te verini hazirlosiny ve «Kur'dn’a dair re'yiyle séz séyle-
yen, dogru soylese bile hata eder» (Cami’us-Sagtyr, Misir-
1321, I, s. 162), «Kim Kur'dn-i, kendi re'yivle tefsir eder-
se ateste yerini  hazirlasiny  buyurmustur (Munavi: Ki-
ndz'udl-Hakaaik, Cami'us-Sagiyr hésiyesinde, il. s. 175).

Tefsirde bir usul vardir. Ayetin neden indigi, hik-
miintin kesin olup olmadid: arastirilir; fikha dair bir hik-
mi ihtiva edip etmedigi bulunur; o husustaki hadislere
bas vurulur. Hadiste de virGd sebebi, yani neden ve ne
vakit sdylendigi aranir; - ona gore tefsir ve serh edilir.
Sifilerse, yukaridaki dyeti bile baska tirlii- okurlar, du-
rak vyerini degistirirler; «onlarin yorumunu ancak Allah
ve bilgide siipheleri olmayacak kadar kuvvetli olanlar bi-
lirs tarzina dokerler. Her biri de, kendinde bu gliciin bu-
lunduguna inanir, yahut hatki inandirir. Mesel@, XVIII.
slirede Ashdb-1 Kehfin (Magara dostlan), putlaora tap-
mamak icin bir magaraya gekildikleri, orada uykuya dal-
dikiari, gorenlerin uyantk sanacaklan bu kisileri, Allahin
sada sola cevirdigi, kopeklerinin de 6n ayaklarint yere
uzatarak yatip uyudugu anlatilmaktadir. (9-23). Safi-
ler, bunu, varhdindan gecmis, kutluluk dlemine varmis,
kendilerini Allah'in tasarrufuna terketmis kisiler, kopegi
de nefisleri olarak yorumlarlar (Te'vilGt-1 Abdirrazzaak-1
Kdasani, c. |, s. 391 - 401).

Soru 4 : Bu te'vilde bir metodlan var midir, bir esa-
sa dayanirlar mi?

Hi¢ bir metodlan yoktur; hic bir esasa dayanmaz-
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lar. Her sifi, bir seyi, bir bagka tirli yorumlar. Hatté
onlar, uydurma hadisleri bile, hadis bilginleri rivayete
dayanirlar, biz, Hz. Raslliin mibarek agzindan duyduk
gibi sasilacak bir hikkimle hadis olarak kabul etmekten
cekinmezler. Gazdli'nin (505 H. 1111), tasavvufa dair
«lhydu UlGnvid-din» adh kitabi yalan hadislerie doludur.
Bu yorum, isldma ¢ok biyiik zararlar verm|$t|r

»

Soru 5 : Tosavvuftan bahsederken hep mesiek di-
yorsunuz; tasavvuf bllgisi diye bir bilgi yok
mudur?

Bir seye bilgi demek icin konusu, gayesi, metodu ol-
masi gerekir. Sdfiler, tasavvufun cesitli tariflerinden de
anlasilacadi gibi bunu, hale, ahldka ait bir meslek olarak
gosteriyorlar. Tasavvufa hal bilgisi, 6blir bilgilere kaal
bilgisi, yani s6z bilgisi diyorlar. Hattg iclerinde okuma-
y1, bilmeyi, insana varlik, benlik verdigi icin kot géren-
leri bile var. Meseld Abd'll-Kaadir Giyldnt’ye (561 H.
1166), yohut Muhyi'd-din ibni Arabiye (638 H. 1240)
atfedilen «Risdle-i Gavsiyyexrde, «Bilgi sdahibinin, bilgi-
siyle bana yolu yoktur; ancak bilgisini birakt:iktan sonra
yol bulabilirs s6ziini okuyoruz (Seyyid Muhtar'in serhi;
fthdmat- Kacdiriyye; Prof. Hasan Resat basimi; Bom-
bay - 1356 H. 1938, s. 65). Bu bakimdan, tasavvufa ilim
desek bile, onlar gibi ancak hél iimi diyebiliriz.

Tasavvufun konusu, nefsi 1sldh etmek, kot huylar-
dan ve varliktan gecmek, Tanr'ya ulasmak, onun varl-
Giyle var olmaktir. Tasavvufu 1) Allah’t bilmek, 2) Al-
lah’'in adlarini, sifatlanm, islerini bilip anlamak, 3) Nef-
si ve kétiliklerini idrak etmek, 4) Vesveseleri diinya di-
zenlerini anlayip onlardan vaz gegmek gibi dort esasa do-
vandiraniar da var (Eb0-Nuaym Ahmed b. Abdulldh-1
Isfahdni: Hilyet'Gl-Evliy&; Kaohire-Sagde Mat. 1351-1357,
1932 - 1838; c. X, s. 20 ve devami).

Tasavvufta, . bilgiden ziyade duyus; goris ve olug
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esaslan vardir. Bunu Haci Bayram-1 Veli (833 H. 1429-
1430), bir siirinde pek glizel anlatmigtir:

Bayram éziini bildi
Bileni anda bulds
Bulan ol kendii old:
Sen geni bil sen geni
{A. Golpinarli: Meldmilik ve Melamiler;
ist. Oniv. Tiirkiyat Enst. yoyin. 1931, s. 36)

Bu yuzdendir ki sifiler, bu yola girenleri, «s{ff, mu-
tasavvif, mustasvif» diye lice ayiniyorlar. Sifi, maksada
eren, varliktan gegen kisidir. Mutasavvif, kendisini safi
sayan, fakat gercekte o mertebeye varamamis bulunan
kigidir. Mustasvif, onlar taklit eden, fakat gercekte on-
lardan olmayandir. (Aliyy b. Osmdén-1 Gaznevi: Kesf'll-
Mahcib, Léhur - 1923, s. 22 - 23). Cami de (898 H. 1492-
1493), «Nefahat'iil-Uns»te, sGfi ile mutasavvifi birbirin-
den aymwir (Lamit  terc. s. 14-15). Bundan dolayidir ki
Ruveym, «tasavvuf, canini bagislamaktir; bunu yapama-
dinsa sdfilerin hezeyanlariyle, sayiklamalariyle hic ug-
rasmay» demisgtir (ayni, s. 148).

Bir hal bilgisi, daha dogrusu olus yolu olarak kabul
edebilecegimiz tasavvufun metodu, tahsil ile degil, halle
maksada ulagsmaktir  diyebiliriz. SGfiler, < bunun icin de
olgun birisine uyup onun yolunda yiirimekten bogka bir
¢are olmadigini séylemiglerdir.

Soru 6 : Tosavvuf sézii hangi devirde ortaya cik-
mistir?

Tasavvuf s6zili, dnce de sbyledidimiz gibi sifi denen
kisilerin mesleklerine verilmis bir addir. Bilhassa 481
hicrice vefat eden ve Seyh'ul-islam  (1088) diye anian
EbG-isméail Abdulléh-1 Herevi'nin 412'de (1021-1022) ve-
fat eden Ebd-Abdirrahmdn-i-Silemi’nin  kitaplarindan
ve zamaninadek . tasavvufa dair yazilmis eserlerden .
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faydalanarak yazilan Nefahdtta, ilk olarak 161'de (777)
olen Sufydn-1 Sevri ile cagdas Ebd-Hagim-i Kafi'ye sifi
dendigi ve ilk tekkenin, bir Hristiyan beyi tarafindan
Sem’a bagh Remle'de kuruldugu bildirilmektedir (terce-
me, s. 86).

Bu tekkenin kurulusu hakkinda da soéyle bir rivayet
var: ,

Hristiyan beyi ava c¢ikmis. Yolda iki kisinin birbiri-
ne rostlayip elele tutusarak kogustugunu, oturup yanla-
rinda ne varsa ortaya koyduklarini, yiyip ictikten, konu-
sup goristikten sonra ayrnidiklarim gérmis. Bu hal pek
hosuna gitmis. Orada kalani ¢adirip, giden adami, evvel-
ce taniyip tanimadigini sormus. Tanimadigini anlayinca
peki demis, neden birbirinize saridiniz, oturup yemek ye-
diniz, konustunuz? Adam, nereli oldudunu bile bilmem,
fakat bizim yolumuz budur deyince, sizin bulusup toplan-
diimiz yerler var mi diye sormus. Olmadigint anlayinca
size ben bir yer yapayim da orada bulusun demis, ve Rem-
le’de onlara bir yer yaptirmis (ayni sahife).

Bu rivayete goére sifi ve tasavvuf sozleri, hicretin
ikinci yluzyilinda (VIIl) meydana g¢ikmigtir,
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. BOLOM

TEKKE, DERVIS, TARIKAT DERECELERI-

ZAHITLIK - TASAVVUFUN KAYNAKLARI -

KUR'AN VE HADISE VE SERIATA NAZARAN
'"TASAVVUF VE SUFILER

Soru 7 : Tekke diye bir soz séylediniz, bu ne de-
mektir? '

Asli tekye olan ve Farscada dayanmak, dayanilan yer
anlamiarina gelen bu séz, tekyegah diye de kullanilir. Der-
vis denen tasavvuf ehlinin toplandiklan, zikrettikleri,
kendilerince tekarriir etmis toreyi yerine getirdikleri ya-
p! ve mistemildtinag denir. Tlrkgede «tekke» diye kulla-
nilir. Hattd, «dervig dervisi tekkede, hact haciyi Mekke'de
bulur» diye bir ata s6z(i de vardir. Tekkeye, gene Farsca
olan ve huzur, blytklerin tapist, kapi yani anlamina ge-
len «dergdhs da denir, Tarikatin, yani tasavvuf yollarin-
dan birinin mensuplarina mahsus olan ve o tarikatin bii-
ylklerinden birinin seyh oldugu, yahut biyilik birinin
vattigt tekkeye chénkaah» derler; bu s6z de Farscadir.
Bir de gelip gecen derviglerin birkag glin konuk edilecek-
leri klcik tekkeler vardir ki bunlara da «zdviye» adi ve-
rilmistir. Bu s6z, bucak anlaminadir ve Arapcadir,

Soru 8 : Dervis ne demektir?

Farsca bir soézdir; yoksul anlaming gelir. Tasavvuf
ehli, variiktan gecmeyi siér edindiklerinden bu adia ani-
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liriar; hattd bu Farsca soézden, gene Farsca kuralinca
«dervisGn» tarzinda cogul yapildigi gibi Arapca kuralina
gore «derdvise, Derdvis» diye de gogul yapiir. Dervig ye-
rine, 'irade ve ihtiyarini  seyhe vermis kisi anlamina
«miirid» sdzi de kullanmlir, Derviglerin manevi yolculuk-
ta onderligini yapan, terbiyelerine, tekkenin disiplinine
bakan ve bu mertebevzs erigmis olan kisiye de ulu, bilylk,
dilek ve istek anlamlarina gelen «seyh» ve «murddy de-
nir. Bu sozlerin ikisi de Arapcadir. Asil tarikati kurana
ise Farsca ihtiyar, koca ve biiylk anlamina «pirs derler.
Bir tarikatten teferruat bakimindan biraz ayr bir sube
kuran olursa ona da ikinci pir anlaming «pir-i séni» der-
ler. -

Soru 9 : Tarikat séziini biraz acikiar misimz?

Tarikat, Tanyk, Arapcadir ve yol anlamina gelir.
Once de soyledigimiz gibi sifilere gore dinin bir dis yiizd,
bir de i¢ yilzii vardir. Dig yiza, ldgat bakimindan, irma-
gin su icilecek yeri anlamina gelen «seriatstir. Terim ola-
rak din ve seriat, semavi emirlerin timuidir ki bunlar da,
inanclar, ibodetler ve diinyaya ait isler olargk ¢ kisma
ayrilir. Bunlardan birini bile inkdr etmek, kiftrdar. Dinin
ic yuzi ise, biligin, gérisin ve olusun gerceklegsmesidir;
buna «hakiykat» denir. Seriattan hakiykate manevi bir
yolla gidilir. Bu gidise «sillks; yani ‘manevi yolculuk,
manevi yolcuya da «sdlik» derler. Tarikatler pek coktur;
bunlart ayn bir kitapta anlatacagimiz icin burada su ka-
dar soyieyelim:

Her tarikatte, muride, bu manevi yolculukta onder-
lik eden seyhe, dogru yola gbtiiren, irsat eden anlamina
«miirsid» denir. Mirside bey'at edip tarikate giren kigi de
sGlik sayilir.  Seyh, sildkini bitirmis kisidir; «halife»
denen birisinden, bu mertebeye erdijine dair icGzet al-
mistir; yani diplomahdir. Bu bakimdan, hemen her tari-
katte asadidan yukatiya su dereceler vardir:
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a) Mirid, sdlik, &
b) Seyh,

c) Hadlife,

¢c) Pir.

Bazi tarikatlerde, miridle seyh arasinda «nakiyb» de-
nen ve &Gdeta seyh vekili. olan biri de bulunur ki bunun va-
zifesi, zikir torenini idare etmek, miridlere rehberlik ey-
lemektir. Bu, fltuvvetien gecmedir ki ileride bahsede-
cegdiz.

Mevidna Celdleddin (672 H. 1273), «Mesnevi»sinin
V. cildinin 6nsézinde der Ki:

“Seriat muma benzer; yol gosterir; ele mum almadan
yol alinmaz. Yoldan geldin mi, bu gidisin, bu ydriydsan,
tarikattir. Ulastin mi, gidecegdin yere vardin, maksadinag
eristin mi, bu da hakiykattir. Bunun icin demislerdir ki:
Gergekler meydana c¢iktt mi yollar biter, Netekim bakir
altin olur, yahut ashlinda altindir da ona kimya bilgisine,
bakirnn altin yapmak ilmine, kendisini kimyaya siirmeye
ihtiyag yoktur (*). Kimya —seriattir; kimya ile altin ol-
mak tarikattir, hani varlacak yere ulastiktan sonra
kildvuz aramak, abes bir istir; fakat ulasmadan kilGvuzu -
birakmak da koétudir demiglerdir 'ya. Hasili seriat, us-
tadan, yahut Kitaptan kimya o6grenmektir; tarikat, ildg-
lari kuilonmak, bakint  kimya ile ovmaktir; hakiykatse
bakirin aitin olmasidir. Kimya bilenler, biz bu bilgiyi bi-
liyoruz diye sevinirler. Kimyayr kullananlar, yapanlar,
boyle bir is yapmadayiz diye seving icindedirler. Fakat
hakiykati bulanlar, biz altin olduk, kimya bilgisinden de
kurtulduk, kimya yapmaktan da diye sevinmedelerdir. Biz
Allah’in, dzat edilmis kullariyiz derler; <her bolik, ken-
disinde bulunana razi olup gitmistir.y (Kur'én; XXX,
32) yahut da seriat, tip bilgisini égrenmeye benzer; tari-

(*) Kimya, bakir, gimis vesair madenleri altin yopma bilgisk
ne verilen ad oldugu gibi bu madenlerin altin haline gelmesine se-
bep olan ve iksir denen nesneye de denir.
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kat, tip hikmiince pehriz etmek, ild¢c kullanmak, ebedi
olarak saghdi, esenlidi elde etmek, sonra ikisinden de vaz
gecmek, ikisini de boglamaktir, insan, su yasayistan gec-
ti, 6lip gitti mi, ondan seriat da kesilir tarikat de; fa-
kat hckiykat kalr. Hakiykate sahipse «ne olurdu, kav-
mim de bilseydi ne ylzden rabbimin beni badisladigini»
dive nara atar (XXXVI, 26 - 27). Ama sahip degilse «kes-
ki verilmeseydi kitabim ve kegki bilmeseydim, nedir hesa-
bim; keski 6limle olup bitseydi her isim; bir fayda ver-
medi bona mallarim; heldk olup gitti giicim kuvvetim»
diye bagmr (LXIX, 25 - 29). Serfat bilgidir; tarikat is
glic, kulluk; hakiykatse Allgh’a ulagmaktir. «Artik rabbiy-
le bulusmayl uman, ‘iyi islerde bulunsun ve rabbinin kul-
lugunda hic bir kimseyi es . tutmasin.” (XVIll, 110}, (R.
A. Nicholson basimi, Leiden - 1933; s. 1 - 2).

Bitin bunlardan sonra sunu da sdylememiz gerek:

Yukandaoki sozlere bakip da hakiykate ulaganlarin,
tam bir hirriyete kavusacaklarini, artik  kuliuga lizum
kalmadigini sanmaok yanhstir; son sézler, boyle bir da-
gunce dogurabilir. Fakat hakiykate ulasan, bilis ve goris
derecelerini asmis, olus derecesine varmistir; onun kul-
lugu, olug derecesine ulasanlarin kullugudur. Amelde bir
fark yoktur, anlayisinda, duyusunda, kendini kulluga ve-
rince kendinden gecisinde fark vardir; hakiykate ulasan,
geriatla hakiykati birlestiremezse tam. olgunluga varmis
sayilamaz. Bu birlestirmeye «ma'rifets derler ve bu du-
rak, en ylce duraktir. Hakiykatte kalan, kendisinde de-
gildir; Tann varhiginda yok olmustur. Orada kalirsa zev-
ki, ancok kendisine qittir. Oradan déner de tekrar seriat
duragina gelirse olguniuda ulasir ve tathig: zevki, baska- ‘
lanng da tottnr,




legin aleyhinde sdzleri de vardir (ayni, s. 56). imdm
Aliyy'Ur-Riz& (VIIl. Imdm. 203 H. 818), kaba zdhit-
ligi o6ven ve gerekli oldugunu sdyleyen sifilere,
Yusuf, Peygamber oldugu halde guzel elbise giyer, taht-
ta otururdu; imdma gerekli olan adalettir; adaletle
hikmettikten sonra bunlardan bir sey ¢ikmaz, Allah, ye-
yimi, giyimi haram etmemistir demis ve «de ki Allah’in,
kullart icin meydana getirdigi sislenilecek, bezenilecek
seylerle rizk olarak verdiklerinin icinde tertemiz olanlar
kim haram etmigtir ki? De ki: Bunlar, dinyada inanan
kisilerindir; ahrette ise yalniz onlara qittir. Delilleri, bi-
lenlere bu cesit aciklamadayiz» dyetini okumustur (56-57.
Ayni s, VI, 32). Gene ayni imdm, «Kimin yaninda sifiler
anilir da onlar diliyle, génliiyle inkGr etmezse, bizden de-
gildir o kisi; ink&r ederse, Rashl'ulldh’in sofinda savas-
mig gibidirs der (s. 57). imam Ca'fer’iis-Sadik’'a, bu za-
manda sdfiler denen bir toplum belirdi, haklarinda ne
dersiniz diye sorulunca, onlar demistir, bizim dasmanla-
rimizdir; kim onlara meylederse, o da onlardandir; on-
larla hasredilir, Bir bdlik toplum belirir ki onlar, bizi sev-
diklerini iddia ederler; fakat sifilere de meylederler; on-
lara benzetirler kendilerini; < onlarin anildigi gibi - anibr-
lar; onlarin sézlerini  yorumlarlar. Bilin ki onlara mey-
ledenler, bizden degildirier; biz onlardan uzakiz; onlan
inkdr eden, reddeden, Ras(l'ullh’in _huzurunda diisman-
lariyle savasmis gibidir. imam Hasan’iil-Askeri'nin, «in-
sanlar Oyle bir zamana yetisir ki o zaman halkinin yiiz-
leri gllectir; gondlleri kararmis. Onlarca  sinnet (Hz.
Peygamber’in yapti§i, emrettigi, yapilirken gbériip men
etmedigi sey), bid'at (dinde yokken sonradan dine kati-
lan koétu sey), bid'atse siinnettir; inanan, onlarca asagdi-
dir, kotilikte bulunan, UGstlin; beyleri  zalimdir; bilgin-
leri, zalimlerin kapilarint  asindirir;  zenginleri, yoksulla-
rin nofakalarint galar;  kiiclikleri, biyiklerin® dniine ge-
cer; bitin bilgisizler, onlarca her seyden haberdardir;
biitiin dizenciler, onlarca yoksuldur. Ozii temiz olanlarla
diizenbazlan ayiramaziar, koyunu kurttan tefriyk ede-
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. BOLOM

ILK SOFILER - TASAVVUF HAKKINDAKI
HUKUMLER - KABA ZAHITLIK

Soru 10 : EbQ-Hasim-i KOfi hokkinda bilgimiz var
mi? ’

Pek az. Kifeli olan bu zat, Siifyén-1 Sevri ile cagdas-
tir; Sam'da yurt edinmistir.. Sifyan, Eb{-HGsim olma-
saydi ben, riy&daki incelikleri bilemezdim; onu gdérme-
yince siifi ne demektir, bilmiyordum; ondan 6nce z&hit-
likte, Tanriya dayangta blyidk kisiler vardi; sevgi yolun-
da gilizel muamelelerde bulunurlardi; fakat sifi, oncak:
Eb{-Hasim'di; ondan bagkasing bu ad verilmemisti de-
mistir. Sam’a gelmeden Once Bagdat'ta oturdugu da an-
lasihiyor {Nefehat terc. s. 86 - 87).

Ehlibeyt imamlarindan olon ve Oniki imdm tanyan-
larca (isnd-aseriler - Ca’feriler), Onbirinci iméam  kab(l
edilen Hasan-ul-Askeri’'ye (260 H. 874), Eb{-Hdsim-i K-
fi nasit adamd: diye sorulunca, beginci ceddi imém Ca’-
fer'us-Sadik'in (148 H. 765), gercekten de inanci bozuk-
tu; tosavvuf denen kot inanclar toplamis bir yol icat
etti; bu mezhebe, bircok koétli inanch kisiler uydular ve
bdtil inanclarina bu yolu kalkan edindiler dedidini riva-
vet etmistir (HGc Seyh Abbés-t Kummi: Sefinet'tl-Bihér
ve Medinet'Ol-hikemi ve’l-Gsdr; Necef - 1355, tasbasma-
s, I, s. 57). imém Ca’fer'iis-Sadik’n, Sifyan-1 Sevri
ve diger sifilerle tasavvuf hakkinda ve bu mes-
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mezler. Bilginleri, yeryliziinde Allah’in yarattiklarinin en
kotuleridir; clinkl onlar, felsefeye, tasavvufa meyleder-
ler...» soézleriyle tasavvufu hos gdérmedigini belirtmis, ba-
basi imém Aliyy'iin-Nakiy de (154 H. 868) bir giin mes-
citte zikreden stfileri, yanindakilere, «Bu adam kandiran
kisilere yanasmayin; clnki onlar, seytanin halifeleridir;
dinin temellerini yikanlardir; bedenleri rahatlagsin diye
zahitlik satarlar; hayvanlan avlamak icin gece namazi ki-
larlar...» gibi sézlerle anlatmistir (ayni s. 57 - 88).

Ehii Siinnet bilginlerinin codu da onlar, raksettik-
leri, calgt caldiklari, zdhitlikte ileri gidip kimisinin has-
talaninca tedavi edilmedigini, kimisinin yalniz basina iba-
deti tercih edip cemaati, cumayl terkettigini, kimisinin
evlenmedigini, ¢ollere aziksiz girip perigsan olduklarini,
yorumda ileri gittiklerini, akla ve seriata uymayan soéz-
ler soylediklerini bildirerek aleyhlerinde " bulunmuslardir.
(Meseld 597 de; 1200; vefat eden Cemdleddin Ebi’l-Fe-
rec Abdirrahmén ibn’il-Cevzinin  «Telbisu iblis»inin X.
babina b. Misir - 1928, s. 160-377).

Soru 11 : Kaba zahitlik ve zahitlik nedir; boyle bir
sey Islamda var mudir?

Zahitlik, dini  emirlere tamamiyle uymak, bundan
baska da silpheli seylerden c¢cekinmek, ruhsat yolunu de-
gil, azimet yolunu, yani haram ve suc¢ oldugu bilinmeyen,
fakat siiphe edilen seyleri yapmaktan kacinmak, farziar-
dan baska siinnetlere, ndfilelere devam etmek, az yemek,
~az uyumak, her hususta Tann buyruklarini korumaya ca-
hgmaktir. Isl@mda bu, vardir, fakat asin degildir. Mese-
16, «bilin ki dinya yasayisi, ancak bir oyundur, bir ed-
lencedir, bir bezentidir ve aranizda bir évinmedir ve bir
mal ve evidt coklugu gayretidir ancak ve bunlardan iba-
rettir de; oysa ki diinya vyasayist bir yagmura benzer;
bitirdigi nebatlar, ekincileri sagirtir, sevindirir. Sonra
kuruyuverir de bakarsin, sapsan olmus, sararip solmus,
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sonra da un ufak olmus, dadilip gitmis ve ahretteyse ce-
tin bir azap var ve Allah’tan bagislanma ve réazilik var;
ve dinya yasgayi$i, ancak bir aldanis mataindan ibaret»
gibi dinyayi, diinya yasayisini yeren dyetler yok degildir
{LVIl, 20); fakat bunlar, dinyaya, mala milke tapmas .
yt, yasayig! ancak ferdi bir goriisle mitalda etmeyi kina-
yan Gyetlerdir. Ayni slirede, «Rahipligi onlarg biz farz
etmediysek de onlar, ancak Allah rizdsini kazanmak icin
icat ettiler; derken onun hakkinda da geregi gibi riayet
edemediler; derken onlardan inananlara, mikdafatlaring
verdik ve onlarin ¢oguysa buyruktan cikmis olanlardir»
Gyetinde (27), ~ rGhipligin, evlenmemenin, dinyadan ce-
kinip, halktan kesilip kendisini ibadete vermenin Allah
tarafindan farzedilmedidi  bildirilmekte, ayni zamanda
bunun, insanin yaratiisi bakimindan da  mimkiin olma-
digi belirtilmektedir, Kul Gzad etmek, yoksulu doyurmak,
yetime bakmak, insanlara faydali olmak hakkindaki Gyet-
ler sayilamayacak kadar ¢oktur. Hele bircok dyetlerde
namazla beraber anilan zek&t hakkindaki ayetleri, calis-
mayr emreden buyrukiart yozmaya, bildirmeye kalk-
sak ayn bir kitap olur. ‘Bltin bunlar, ancak calismakla
elde edilebilen, calismakla yapilabilecek olan hayirlar ve
ibadetlerdir. «Ve gergekien de insan, ancak calistigini el-
de eder ve siphe yok ki calistiginin kars:higy da gdsteri-
lir ona» dyetleri (LI, 39 - 40), dinya ve ahret icin c¢a-
fismayi emreden dyetlerdir. «Yuzlerinizi doguya, batiya
cevirip durmaniz, hayir sayilmaz ki. Hayir ve tdat sa-
hipleri, Allah’a, son giine, meleklere, kitaba, peygam-
berlere inanan, Allah sevgisiyle yakinlara, yetimlere, yok-
sullara, yolda kalmiglarg, isteyenlere, esirlere mal veren,
namaz kilan, zekdt veren, ahdettikleri zaman ahitlerine
vefa eden, sikinti ve siddet vakitlerinde sabreden kisi-
lerdir. Onlardir 6zleri dogru olanlar, onlardir sakinaniar»
ayetiyle (ll, 177), «Allah'in  sana verdigi seylerle ahret
yurdunu elde etmeye bak ve dinyadaki nasibini de unut-
ma ve Allah sana nasil ihsan ettiyse sen de ihsan et ve
yeryliziinde bozgunculuk etmeye kalkigma; siiphe yok ki
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Allah bozgunculan sevmez» @dyeti  (XXVIll, 77) dinya
ile ahret dengesini pek glizel anlatir.

Hz. Muhammed, gercekten de pek zdhitce yasamak-
taydi; fakat diinya iglerinden ce hic birini ihmal etmiyor-
du. Inanmayanlar dine c¢agiriyor, inananlara din hikim-
lerini bildiriyor, karst duranlaria savasiyor, zekét topla-
tiyor, yoksullari gorip godzetiyor, sosyal bir kurumun te-
mellerini atmaya ugrasiyordu. isldmdaki zdhitlik, bagim-
sizligi esas bilen, savasi emreden, yardimlagmayi, birles-
meyi, sevismeyi dven muslimanliga hig bir suretle aykin
ve dinden asin degildi, bir savasta, kadin ihtiyacini du-
yanlar, kendilerini hadim etlirmeyi dislUnmisler, fakat
Hz. Peygamber bunu nehyetmisti (Tecrid'lis-Sarih i
Ahédis’il-Cami’is-Sahth, Misir - 1323, s. 1. 101). Sahé-
benin zdhitlerinden Osmén b. Maz'Gn da bunag niyet-
lenmigti; fakat kendisine izin verilmemisti (ayni, s.
133). Selman’la Ebiyd-Derdd, birbiriyle kardes edilmis-
ti. Kardesligini ziyarete giden Selman, ohun, oruc
ayinda bulunmadigi halde  oruclu oldugunu anlayin-
ca kendisine c¢ikarilan yemegi, o yemedikgce yememis,
geceleyin namaz kilmak isteyen kardeslijine engel olmus,
sabahleyin onu kaldinp namaz vakti geldigini sdylemis,
namaz kilindiktan sonra, sende Tanrinin_hakkt  oldudu
gibi nefsinin de, ayalinin de hakki var; her hakks sahi-
bine vermek gerek, diye 6git vermisti. Ebii'd-Derdd, bunu
Hz. Peygamber'e anlatinca Hz. Peygamber, Selman’a hak
vermisti (aynl, s. 134). Peygamber'in z&hitligini duyan,
goren sahdabenin bir kismi, geceleri sabahadek namaz kil-
. maya, bir béligu boyuna orug tutmaya, bir béluga de ka-
dinlara yoklasmamaya, evienmemeye karar vermisken
Peygamber, ben buyurmustu, Tanndan en fazla korka-
nimniz oldugum halde orug¢ tutuyorum, fakat yiyorum da;
ngmaz kiltyorum, fakat yatip uyuyorum da; kadinlarla
da evleniyorum. isledigimi islemeyen, benden degildir
(ayni, H, s. 133). Bir giinin orucunu oébir - giine ulama-
mayt buyurmug (Cémi’, 1, s. 97), dini kolay olarak tesri
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ettigini bildirmis (ayni sayfa) «iyi ve temiz mal, iyi ve
temiz Kisiye ne de glizeldir» demisti (Kindz, 11, s. 184).

Mevidnd, Mesnevi'nin |. cildinde, «bu diinya zindandir,
biz de zindandakileriz. Zindani del, kendini kurtar. Dinya
nedir? Allah'tan gaflet etmek; yoksa kumas, gimis, odul,
“kadin dunya degildir, Mal, din icin yiiklenirsen, peygam-
ber, bunun hakkinda, temiz mal, temiz kisiye ne de giizel-
dir demistir. Gemiye dolan su gemiyi batirir; fakat al-
tindaki ‘su, onu ylzduiriir...» beyitleriyle bu hadisi anla-
tir; bir testide der, su olursa denize batar, ama iginde
su olmazsa, denizin {istlinde ylizer (Nicholson basimi, Lei-
den - 1925, s. 61 - 62, beyit 982 - 991),

Kur'dn’in ve onu bildiren, duyuran islam Peygambe-
rinin bu ortg ve dengeli gorisind, hic bir zaman gercek
hirriyeti, tam yoklukta bulan Budha diniyle, yahut mal
ve milki tamamiyle terketmeyi soyleyip kuslarin, yiye-
ceklerini buluglarini, ovadaki zambaklarin giyime kavus-
tuklarint érnek veren (Matyus, VI, 24 - 28), Kayser'e qit
olanin Kayser'e verilmesi gerektigini emreden Incille
{aynms, XXII, 15 - 22} kiyaslayamayiz. Fakat buna ragmen
muslimanl:k, sinirini genisglettikce bir yandan Roma - Bi-
zans bir yandan da Hint - iran medeniyetiyle ve bu me-
deniyetleri yoguran dinlerle temasa gelmis, bunlarin te-
siri altinda kalmis, bir yandan da agiri zenginlik, yiksek
ve mureffeh bir zimrenin tiireyisi, Emevilerin daha ilk
devrinde, Hz. Omer’in dedigi gibi Arap Kisrdsi olan Mu-
dviye'nin kapicili, perdeciti, hadimli, tahtli saray kurusu,
buna karsi duyulan icli ve derin nefret (kaynaklariyle
fazla bilgi edinmek icin Avilunyali Sireyya’'nin «Fetret'il-
islam» adli eserine bakiniz; ust. 1325, s. 319 - 327), aynt
zomanda ic kargasaliklarin verdigi bezinti, islamda agin
ve kaba zGhitlige yol acmisti.

Bu kaba zdhitler Tanr'ya dayanmada ileri gidiyor-
lar, yalniz baslarina, yanlarina azik almadan ¢ollere da-
liyoriar, evlenmiyorlar, tedavi edilmiyorlar, uyku uyuma-
maya, boyuna. ibadete, Tann'yi zikre koyuluyorlar, ruh
hastaliklarina tutuluyorlar, bilgiye disman  kesiliyorlar,
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herkese bir gdzle bakmayr buyurduklari halde kendile-
rinden olmayanlart agagr goriyorlardi, Buna karsilik se-
riatcilar da, hangi mezhepten olurlarsa olsunlar, hakl
olarak bunlan hos goérmiyorlar, kinamaktan, tuttuklari
yolun bétil oldugunu sdylemekten cekinmiyoriardi. Bura-
da, «her G4mmetin bir siyGhati var; benim Ummetimin si-
y&hati de Tann yolunda savas. Her iimmetin bir rahipligi
var; benim Ummetimin rahipligi de disman karsisinda
nébet bekiemek» (Cami’, I, s. 80}, «sakinin dinde, vyeni-
den yeniye uydurulan geylerden; gercekten de her sonra-
dan icat edilen sey uydurmadir, her uydurma da sapikliks
(s. 86 - 87), «halktan kesilip yapayalniz bir yerde otu-
ran kisi bizden degildir» (KlUndz, Il, s. 167), «gercekien
de Allah size cahsmayi buyurdu; ¢alisginy  {(ayni, s. 60),
«Ulu Allgh, kuluna verdigi nimetin eserini, onda gérmek
ister» (ayni, s. 63) gibi hadislerle evienmemeyi, birini
hadim etmeyi nehyeden hadisleri yazarsak (ayni, H, s.
176 ve 188) seriat bilginlerinin bu kaba z&hitlere neden
kargi durduklan daha ziyade belirir saniriz.
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Iv. BOLUM

TASAVVUFUN iLK MUMESSILLERI - ISLAMA
YABANCI TESIRLER - TAC, HIRKA VE ZIKiR

Soru 12 : Bu mesledin ilk miimessilleri kimlerdir?

Safiler, Hz. Muhammed'den itibaren biitiin din ulula-
rinl, o cumleden olarak Ehlibeyt imamiarini hep bu mes-
lekten gdésterirler -~ (Meseld Kitgb’Gt-Taarruf, Hanci K.
Misir - 1352 - 1933, s. 10 - 11). Fakat bithassa Ehlibeyt'in,

tasavvuf ve sifiler hakkindaki goriiglerini yazmistik,

' lik sOfi adini alan Ebd-Hasim-i KOfi olduguna gére
itk tasavvuf mimessilleri de hicri I, ylizyilin sonlarinda
ve lll. yizyilin basglarinda yasayanlardir (VIII - IX). Bun-
lardan ibrahim ibni Edhem'i (161 H. 777), Davad-1 Téai'yi
(165 H. 781), Sakiyk-1 Belhi'yi (174 H. 790), Fudayl b.
iyad (181 H. 797), Ma'rif-1 Kerhi'yi (200 H. 815), Bisr-i
‘Haftyi (227 H. 841), Ahmed b. Hidraveyh'i (240 H. 854),
Haris b. Esed’Cl-Muhdsibi’yi (243 H. 857), Eb( - Tirdb-t
Nahsebi'yi {245 H. 859), Zin-NUn'u (245 H. 859), Yah- .
ya b. Mu@z (258 H. 871) ve nihdyet Ebd-Yezid-i B:stG-
mi'yi (261 H. 874) sayabiliriz.

Gelismeye, biinyelesmeye baslayan tasavvuf, aym
zamanda yerlesmeye, dergGhlar kurulmaya baslam:g, mu-
messillerinin iglerinden bilginler, riyGzati ikinci pldna at-
mislar, ask ve irfan yolunu tutmuslar, bunlara mensup
olanlar, bir kuvvet haline gelmig, toreler, Gdetier belir-
mis, hususi kisveler, giyim tarziari, mensuplar arasinda
mertebe ve dereceler, esas bir olmakla beraber bazi $zel-
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likler yliziinden ziimreler peydahlanmigti. Héris b. Esed'iil-
Muhésibi'ye mensup olanlara «Muhdésibiyye», Ebil-Yezid'e
mensup olanlara «Tayfdriyye», Sehl b. Abduildh’'a (283
H. 896) mensup olanlara «Sehliyye», Hamddn-1 Kasséar'a
(271 H. 884) mensup olanlara «Kassériyye» gibi adlar
verilmeye ve ilk tarikatler meydana geimeye basladi. HG-
kim ziimre, halkin bunlara yénelmesi, énem vermesi, say-
g1 gbstermesi karsisinda, halki tutmak icin onlara tekkeler
kurmaya, tekkelere vakiflar baglamaya, bu suretle de
mensuplarl, kendilerine taraftar edinme gayretine disti.

Soru 13 : Tasovvufun Hint - frcn, Roma - Bizans
tesivinde kaldigim soylediniz; ilk tasavvut
cereyaninin muhitleri, bu tesire miisait
midir?

Evet. Shfiler, bilhassa Horasan, Irak, Suriye ve Mi-
sirda merkezlestiler. Hattd bu yerler ytzinden Horasg-
niler, Irdkiyler diye de _anilmaya basladilar. Tasavvuf
kendi kendini yodurup bir meslek, bir mistik felsefe sis-
temi haline geldikten sonra tasavvufu su lc bakimdan
inceleyebiliriz:

I. Nazari tasavvuf. Bu, dogrudan dogruya ahlék ve
muameldt kismidir; yani moral bir tasavvuftur ve zghit-
lik temeline dayanir,

ll. Teessiiri-rOhi tasavvuf. Bu, ask ve cezbe teme-
line dayanmaktadir; sdfi, tasavvufun bu cephesinde, inan-
cini heyecaniyle yagatir.

l. Ayin ve erkdn bakimindan ayriiglar. Bu kisim,
bir tarikatin ©birlerinden aynimosinda en onemli amil-
dir. Her tarikatte, mirsid, mirid vesaire gibi dereceler,
bu kisimda viicut bulur.

Soru 14 : Tarikatler, giyim - kusam ozellikleriyle ay-
rilir demistiniz; bunu biraz cgiklar misiniz?

Tarikatlere dair, nasip olursa, yazacagimiz kitapta
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bunlan daha etrafli anlatacagiz; burada su kadar séyle-
yelim: .
Tarikatlerde baga giyilen serpusa «tac» ve «fahiry,
sirta giyilen ve ¢cok defa yiinden dokunmus yakasiz, uzun
ve Onil acik, genisce giysiyve de «hirka» derler. Taclar, her
tarikatte ayn bicimdedir ve o tarikatin ayirim aldmetidir.
Hz. Peygamber’in yin serpus giydikleri, sarik sarndik-
lart hadislerle sabittir (Cami’, I, s. 37; II, 86, 100). An-
cak birisine, dua ve send ile, tekbir getirerek kildh giy-
dirdikleri hakkinda hic bir haber yoktur. Hendek sava-
sinda Hz. Ali'ye kendi imamelerini yani sarikl serpus-
larini giydirmeleri, bir iltifattan ibarettir. Sifilerse, Adem
peygamberin, cennette tac giydigini, yeryiiziine inince de
Cebrail'in, basini tiras edip ona tacg giydirdigini (Mista-
kimzade Sadettin Sileyman; TGc-Name, bizdeki yazma, s.
3), obir peygamberlere de gdkten tac indidini iddia et-
migler, taclarin sekilleri, bunlarin deldlet ettigi anlamlar
hakkinda kitaplar yazmiglardir ki bu kitaplara «Tac-Name»
denir; fakat bitiin bu rivayetler, sonradan uyduruimustur.

Hz. Peygamber’in, Ali'ye hirka giydirdigi, bir hirka-
sini Uveys'iil-Karani’ye génderdigi hakkindaki hadisler de
uydurmadir; Hasan-1 Bisti’'ye ve Klimey! b, Ziydd'a Hz. Ali’-
nin hirka giydirdigi hakkindaki  rivayetler de bdoyledir
(Aliyy’il-Kaari: Mavzddtu Kebir, ist. Mat. Amirs - 1289, s.
62 - 63). Hasan-1 Bisri, hicretin 110. yili Recebinde (728),
seksen dokuz yasinda élmustir. Hz. Al Basra'ya gittigi va-
kit Hasan, ancak on bes yaslarindaydi. Ali’'nin, Basra c-
miinde halka hikdyeler séyleyen, uydurma destanlar anla-
tan kisileri vaozdan men ettigi halde ona .izin verdidi hak-
kindaki rivayete. inanmok mimkin degitdir. Kaldi ki Ha-
san-1 Bisri, Ali've cephe almig, Cemel ve Siffin savaslar-
na katiimamig, Alimin hareketini kinamis, katiimak iste-
yenlere engel clmaya calismig, Hz. All, onu bir giin abdest
alirken fazla su sarfettigini goriip ihtar edince Ali'ye, sen
de mislimanlarin kanlarini ¢cok déktin demis bir adamdir.
Hakkinda cesitli rivayetler buiunan, sonunda Ali'ye dost
olup eski haline nadim oldugu bildirilen bu zatin Ali'ye nis-
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beti pek siphelidir (Hac Seyh Abdulldh-t Mamakaani:
Tankiyh'ul-makaal fi Ahvdl’ir - Ricdl; I, Necef - 1349, s.
269 - 270; TarGik’'ul-Hokaaik, Hasan-1 Bisri'yi iltizam et-
mekle beraber hakkindaki rivayetleri, kaynaklariyle anmak
bakimindan onemlidir; Il, s. 57 - 75).

Hz. Peygamber’in, Hz. Ali'ye godzlerini yumdurup ba-
sint saga sola dogru cevirtip «La ilGhe illa’ilGhy dedirte-
rek zikir telkin ettigi hakkindaki rivayet de bir esusa da-
yanmamaktadir (Ahmet Rifat: Mir'at’al-makaasid fi def’
il-mefdsir; ist. Vezirhani, ibrahim Mat. Tasbasmasi - 1293,
s. 45 ve devami). Bu bakimdan safilerin kendilerini, ceh-
ri, hafi zikir ehli, yani Tann adlanni sesle, yahut icten
ananlar diye ikiye ayirmalari, Hz. Peygamberin, sesli
zikri Ali'ye, gizii zikri Eb(-Bekr'e telkin ettigini soyle-
meleri de sonradan uydurulan rivayetlerin tekrarindan
bagka bir sey degildir.

Soru 15 : Kur'an’da ve hadislerde zikre dair soézler
yok mudur?

Olmaz olur mu? Fakat bu Arapc¢a s6z (zikr), anmak,
hatirlamak, unutulmadig halde, yahut unutulduktan son-
ra akla getirmek anlamlarindadir. Meseld Il. strenin 148-
150, dyetlerinde herkesin ydnelecedi bir yerin bulundugu,
muslimanlarin da nerede bulunurlarsa  bulunsunlar, na-
mazda Kda'be'ye yonelmeleri, buna itiraz edenlere aldir-
mamalar, onlardan degil, Allah'tan korkmalari, Allah'in
da, iclerinden bir peygamber génderdigi, onun, Allah
dyetlerini okumakta muslimanlara kitabi ve hikmeti 6g-
retmekte, onlan bilgi sahibi etmekte oldugu bildirildik-
ten sonra 152. Gyette, «artik siz de anin beni, anin da ben
de anay'm sizi; nankorligd birakin da stkredin bana» bu-
yurulmaktadir. Acikca anlas’Imaktadir ki buradaki anmak, -
K&'be'ye yonelerek namaz kidmaktir, Muafessirler, «bana
itaat etmek, dua etmek, sikretmek suretiyle anin beni
de ben de sizi rahmetimle, duanizi kabul ederek, nimeti-
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mi cogaltarak anayim sizis tarzinda ména vermislerdir
(Meseld $eyh Ebu’l-Fadl b. Hasanit-Tabrasi’nin Mecma’
ul-Beydn'ina b. I, Tehran - Ofset basim, 1379 Hicri, 1339
Semsi hicri, s. 234). lll. slirenin 190. dyetinde, Allah’t ayak-
ta, oturarak, yatarken anmaok da, ayakta namaz kilabile-
cek kisinin ayakta, ayakta duramayanin oturarak, buna
da glcl yetmeyenin yatarken, fakat mutlaka namazini
kilmasina dair emirdir (ayni, I, s. 556); netekim II. slrenin
198. ve 200. ayetlerindeki zikir de, hac tdrenindeki gukdr,
tekbir ve duadir. IV. slirenin 103. dyetindeki zikir de na-
mazdir. V. slirenin 110, Gyetinde, XIX. sQrenin 16, 41, 51,
54 ve 56. ayetlerinde, XXI. slrenin 36., XXVI. sQrenin 227.
dyetlerinde, anmak, hatirlamak anlamiarinadir. VI, siirenin
205. dyetinde dua, XXIl. sGrenin 28. ve 34. ayetlerinde, hay-
van keserken besmele cekmek, 35. ayetinde, Allah’in adini
anmak, XVII. slrenin 46. dyetinde Hz. Peygamber’in, Allah’
in bir oldugunu séylemesi, XVIIl. slirenin 24. ve 67. dyetle-
rinde hatriamak, XXXIIi. sOrenin 41. dyetinde unutmamak,
anmak ve namazdan sonra tesbih gcekmek, LXXI. slrenin
8. dayetiyle LXXVI. slrenin 24. ve 25. Gyetlerinde namaz,
LXXXVIL sirenin 15. dyetinde namaza tekbirle durmak ve
namoaz anlamlarina gelir. Xlll. slrenin 28. ayetindeki zikir,
Tanri nimetierini anmak ve ona inanmaktir. XXIX. sdrenin
45, dyetinde de namazin, Allah’t anmak oldudu ve bu an-
manin da pek biiyiik bir sey oldugu bildirilmektedir. Kur’
an-1 Kerim'de namaz, bircok slrelerde «zikir» diye anil-
maktadir. Hésihi Kur'dn’da, halka halinde oturup, yahut
ayakta sallanarak Tanri adlarindan birini, sayili, yahut sa-
yisiz boyuna tekrarlamak anlamina bir zikir yoktur (Ragib-1
isfahani’nin, Tehran’da Murtazavviyye K. tarafindan basti-
rilan «El-Mifreddt fi Garib'il-Kur'dn»ina da b.s. 179-180).

Hz. Peygamber’'in cennet bahgeleri dedidi zikir hal-
kalarindan maksads, Tanr’nin, Tann kudretinin anildidi
toplantiiardir (Cami’, 1, s. 29). Netekim ilim meclislerine,
mescitlere de cennet bahgeleri buyurmus ({(ayn! sayfa),
oralara, mecdzi anlamda, otluk, suluk, bolluk yerler de-
mig, oralarda eglegmeyi emretmis, nasil egleselim diye
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sorulunca da, «Sibhdn’Allah ve'l hamdi 1Wilah ve 16 ildhe
illd’'llahu valldhu ekber» demeyi, tabii anlamini da dusiine-
rek Tanriyt noksan sifatlardan tenzih etmenin, ona ham-
detmenin, birtigini, ululugunu tasdiyk etmenin oralarda
eglesmek oldugunu bildirmistir (ayn sayfa).

Hadislerde, Allah’t anmak (izere toplanan bir toplu-
lugun suclarinin bagislanacagl, bir toplulugun, Allah’s
anmadan ve Peygamber’'e sal@vat vermeden dagdilmasinin
hayirli olmayacagi varsa da bu, toplulukta Allah’'in anil-
masini amirdir, shfilerin zikirleri degil (Cami’, I, s. 119).
Siydtl, zikir ve dua hakkindaki uydurma hadisierin bir
kismini, «El-Ledli'l-Masniia fi'l Ahddis’il-Mavzia»sinda top-
lamistir  {Misir, Edebiyye Mat. 1317, 1l, s. 182 - 191).
«Allah’ an; o anig, diledigin seyi elde etmene bir yardim-
dirs, «Allah’t dylesine anin ki miinafiklar, gosteris ya-
piyorsunuz desinler», «Allah’t gizli anin» (Cami’, |, s. 30), -
«Allah't her tasin, ‘her adacin yaninda anmn» gibi ha-
dislerin (Klniz, I, s. 31, Cami’, li, s. 15), anlamlarindan
da anlacilacagr gibi, bir yere toplanip okunan ilGhiye
uyup tempo tutarak &zel bir tarzda, bir sesle ve gittikce
ne sdyledigi anlasiimayacak, gérenleri sasirtacak kadar .
hizlanarak yapilan zikirle hig bir ilgisi yoktur.

Soru 16 : Safilerde zikir nasil yapiwr; hangi adla
anhir?

Sifiler, tasavvufun blinyelestidi siralarda, «La ilGhe
illa’liéh  (Allah’tan boska yoktur tapacak), Allah, Ha»
adiarinin zikredildigini, bu adlarin 700 hicride (1301} ve-
fdt eden ve Halvetiyye tarikatinin  kurucusu sayilan
Omer-i Halveti tarafindan yediye cikanldigini soyletler
(Mevlevi Adéb ve Erkdani; Ist. inkildp K. 1983, s. 121).
Fakat ondan ¢ok oOnce kurulan Kaadiri ve Rifai tarikot-
leriyle bagka tarikatlerde de yedi ad zikredilir; bu bakim-
dan, bu tarikatlere yeci adin scnradan, Halvetilerin te-
siriyle girdigini, yahut Halvetilikten sonra yedi adla zik-
rin kabul edildigini s¢ylememize imk&n .yoktur.: Bu yedi
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ad, «L4 ilahe illa'llah, Allah, HG, Hakk, Hayy, Kayyam,
Kahhéar» dir; anlamlan, «Allah’tan baska yoktur tapacak,
bitiin kemal sifatlarint héiz, noksan sifatiardan minez-
zeh, kinhiuni idrakte akillarin hayrete, acze distigld ma-
but, O, Gergek var, d@imi Diri, Her @n tedbir ve tasarruf
sGhibi, Her seyi kahreden» dir.

Sdlik, yani bir miirside uymus, gercek yolculuguna
cikmis Kisi, 6nce mursidinden ilk zikri, muayyen bir sa-
yida alir; sabah namazindan sonra, yahut geceleyin, o adi,
kimsenin go6rmeyecedi, kendisini oyalamayacad bir yer-
de, temiz elbiseyle kibleye karsi oturup murékaba ile, ya-
ni goézlerini yumup seyhinin yizin{ hatinna getirerek,
dinya islerini gonliinden gikarmaya gayret ederek zikret-
meye koyulur. Zikir sirasinda, yahut riiyada gordigu sey-
leri, sonradan seyhine anlatir. Seyhi, ona gereken 6git-
lerde bulunur, zikrini arttinr; zikir, ylzlerden binlere c¢i-
kar, hottd gecer. Gordugi hayalier, riyalar, seyhince,
onun derecesinin yiikseldigine deldlet edersg seyhi, onu
ikinci ada gecirir ve bu, bdylece yedinci ada kadar ¢ikar.
Bu yedi ad, onlarca nefsin yedi makamina isarettir ki on-
lar da sunlardir: )

l. Nefs-i Emmadre — Fazlasiyle kotuliga buyuran ne-

fis, 'II. Nefs-i Levv@me — Kotulik yapilinca sahibini faz-
lasiyle kinayan nefis, lll. Nefs-i Milhime — Sohit?ine iyi-
ligi ilham eden nefis, IV. Nefs-i Mutmainne — Imanda,

hayir iglemekte hic bir siiphesi kaimamis nefis, V. Nefs-i
Rédiyye — Tanridan gelen her seye razi olan nefis, VI.
Nefs-i Mardiyye — Tanri raziifini kazanms nefis, VIL
Nefs-i Safiyye, yahut Zekiyye — Her tirlu kotdlikten arin-
mis, tertemiz olmus nefis.

Bu yedi nefiste, sirasiyle, yukonda soyledigimiz ye-
di od zikredilir.

Soru 17 : Bu terimier, nereden ve nasil ahnmighr;
Kur'an'da béyle yedi nefis var midir?

Nefs-i Emmér, Kur'dn-1 Kerim'de Xil. slre olan Yasuf
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siresinin 53. dyetinde gecer. Zelih@'nin Ydsuf peygom-
bere kendisini arzettigi anlatilirken YOsuf, «Ben nefsimi,
yani kendimi temize cikarmam, nefis, gergekten de faz-
lasiyle kothligda buyurur; ancak Rabbim acirsa kétilik
yapmam; slphe yok ki Rabbim suglan &rter, rahimdir»
der. LXXV. slire, «Andoisun kiyamet gluniine ve and ol-
sun kendini kinayip duran nefse» diye baslar- {1-2);
Nefs-i Levvame, bu slrenin 2. Gyetinden alinmistir. CL
stirede «andolsun nefse ve Gzasini dizip kosana, derken
ona kotuligini de, g¢ekinmesini de ilham etmigtir» bu-
yurulmaktadir (7 - 8). Nefs-i Miilhime, bu s@renin 8. Gye-
tinden alinip uydurulmus bir addir, LXXXIX. slrenin son
Gyetleri olan 27-30. dyetleri, «ey iyiden iyiye inanmis,
supheden kurtulmus can, dén Rabbine, ondan razi olarak
ve raziig:m kazanmis bulunarak, artik katil kuliorimin
arasing ve gir cenneiime» meflindedir. Bu dayetlerden de
Mutmainne, R&diyye ve Mardiyye adlan  uydurulmusg-
tur. XCl. slirede, 9. dyet, «ve andolsun ki kim 6zunu iyice
temizlemisse kurtulmustur, muradina ermigtirs medlinde-
dir; ayni zamanda XVIil. sGrenin 74. Gyetinde, oldirgidaga
anlatilan cocuk hakkinda «tertemizs denmektedir, Nefs-i
Zekiyye de bu dyetlerden alinmistir. Kur'@n-1 Kettm’de boy-
le sirayla yedi netis yoktur, hele bunlara uyan yedi addun,
bu minasebetle hi¢g bahsedilmemektedir. Esasen Kuran-i
Kerim'de nefis, kiginin kendisi, bedenle beraber can, insan
anigmiarina gelmektedir,

Turkcede nefis, «nefsim cekti, nefsimi alt edemedim,
nefsime uydum, nedir bu nefsin elinden c¢ektigim, nafsini
isldh et» gibi 6rneklerden de anlasilacagr gibi insanin iyi
ve hilhassa kotl seylere meyil ve inhimdki anlamkirina

gelir. Yunus Emre’nin,
Dartmas kudret kilicin galmig nefsiin boynint

Nefsini depelemig elleri kan iginde
' (Yunus Emre, Risélat al-Nushiyya ve Divam;
haziriayan: A. Golpinarhi; Eskigehlr Turizm ve
Tamitma Dernedi yayini, ist. 1965; fotokopi, 6.
327-328, Metin, s. 119, CXLVIL $nr. bayit 5)
beytinde anlattifi nefis de budur.
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islm filozoflarinca nefis, yagayis, duyus, dileyerek
hareket edis kuvvetine sahip olan I6tif, yani gériilmez, tu-
tulmaz bir nesnedir. Hayvdni nefis, uykuda, bedenin zghi-
rinden aynlir;  6limdeyse bedenden tamamiyle kesilir.
Dogus, biyiyis, beslenis sifatlarina nefs-i nebdti, parca
bucuk seyleri (teferruati, clz'iyy@t) anlayis ve dilegiyle
hareket edis ve duyus sifatlaring nefs-i hayvani, tim sey-
leri anlayis ve disinls sifatlarinag nefs-i insdni derler. Bir
de isledidi isler bakimindan bedenle olan, fakat zat: itiba-
rivle maddeden ayri bulunan nefs-i ndtika vardir ki bu
vedi nefis, nefs-i nétikanin dereceleridir, (Seyyid Serif-i
Curcdni: Ta'rifat; ist. 1300, s. 164 - 165). Eskilere gére
nefs-i nGtikanin merkezi «kalbs dir. Emmdre mertebesinde
kalbe, «sadr-gdgis» denir. Levvdme’'de, kotiiden iyiye do-
niis anlamini veren «kalby adiyle anilir. Miilhime'de artik
Tanr ilhamina mazhar oldudu icin «sirry adini alir. Mutma-
inne'de, gizli anlamina «hafi», Obir mertebelerdeyse en
gizli anlamina «ahfé» denir ki bu bes dereceye, «bes |Gtif
sey» anlamina «Letdif-i Hams» derler.

Nefsin yedi mertebesine sifiler, yedi mertebe, vyedi
derece anlamina «atvér-t seb’a» adini verirler, Latd'if-i
Hams. yerine «sadr, kalb, segaf -cok sevgi, fu’'dd- gondl,
hibbet’lil-kalb -sevgiye ulasmis,. sivekdd@'- sirlara ermis,
mihcet’iil-kalb-géniil kani, gonlin 6z adlariyle gonlin
yedi hdlini ananlar da vardir (Ma’sim Alisdh: Tara'tk'ul-
Haka'ik, I, Tehran - 1339 Semsi hicri; Muhammed Ca'fer
Mahcib basimi, s. 498 - 500). ‘

Soru 18 : Sdlik dediginiz gergcek yolcularinin her biri,
ayni cerecede olmadigina gore toplu zikir-
de hongi ad anilir ve toplu bir halde zikir
nasil yapilir?

Arzettigimiz zikir, tasavvuf yoluna girmis kisinin ken-
disine -ait bir édevidir. Toplu bir halde zikirse, tekke-
de, muayyen ginlerle ihyd geceleri denen miibarek gece-
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lerde (kandiller, kadir ve bayram geceleri) yapilir. Seyh,
«mukaabele-hdne» yahut «tevhid-hGne» denen genis ve
mihrapl bir odada, mihrabin 6niine oturur. Bu odanin,
harem dairesinden merdivenle c¢ikilan ve tevhid-hGneye
bokan kafesli bir kismy da vardir ki kadinlar, mukaabe-
leyi oradan seyrederler. Miridler, seyhin sag ve sol ya-
nindan itibaren, tarikate giris sirasina gore diz ¢okilp otu-~
rarak bir halka teskil ederler. ildhi okuyanlar, mazhar (zil-
siz tef) ve halile (¢alpara) ¢alanlar, halkanin ortasina, kar-
stlikli birer sira olup otururlar. il@hideki tempoyu idare
eden ve zikri yiriten kisiye «zdkirbagi» denir. Once «La
ilahe illa’lldhy zikredilir. Zikir, ildhi temposuna goére hiz-
landikga hizlanir. Sonunda seyh, gir bir sesle «illallahy
der ve tevhid kelimesinin zikri biter; «Allahy zikrine basg-
lanir ve ayaga kalkilir. Tekkede Mevlevi dervisi, konuk
olarak gelmisse zikre karismaz; fakat «Allah» zikrinde aya- |
ga kalkar ve semd@’a baslar. Mevlevilerin «Safi derviglerin
dedikleri tasavvuf ve esm@, yani Tann adini zikir temeline
dayanan tarikat ehli, Mevlevilerin, tekkelerine gelip sem@’
etmelerinden pek memnun olurlar; cunkii sem@’, zikre basg-
ka bir nese ve coskunluk verir. Allah zikri ayakta biter.
Yalniz ldhi okuyanlar, mazhar ve halile calanlar, ayaga
kalkmazlar. Sonunda gene ayakta, daha az siren «HG»
zikriyle mukaabele biter. Mukaabele, ~Arapca karsilasma
anlomina gelir. Karst karsiya zikredildiginden bu séz, te-
rim olmustur. Bu {ic addan baska adlarin zikredildigi de
olur.

Zikir esnasinda agloyon, bagiran, Gstini basim yir-
tan, bayilan Kisiler de cikar ki buna «vecd» derler. LO-
gatte anlami, buimak olan bu Arapca sézi, Ta'rifat, séyle
anlatiyor: «Kalbe, insanin kendi dilegiyle ve yapmacik ol«
mamak Uzere gelen heyecandir; cakip gegen $|m$eklere
benzer.» (s. 169)

Safiler, vecdden énce «tevécidy, sonra da «viclds
adirn verdikleri iki h&l daha kabul ederler. Tevacid, is-
teyerek, bilerek vecde gelmis gériinmek, badinp cagir-
mak, aglamaya cahsmaktir, Bir kismi bunu kabul etmez,
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fakat bir kismi, «aglayamiyorsaniz aglar gorininy hadi-
sine dayanarak bunu hos gérmistir (ayni, s. 48). «Vii-
cld», kulun, beseri sifatlardan tamamiyle yok olup Tann
varligina blrinmesidir., Ebul-Huseyn Nari (295 H. 907),
- «Ben vyirmi yidir, vecitle yokiuk arasindayim; rabbimi
bulunca génlimi yitirdim»  demistir ki bu, Clneyd'in
(287 H. 909}, «tevhid bilgisi, o biiginin olus hdline gel-
mesine engeldir; tevhide ermekse tevhid bilgisine aykiri-
dir. Tevhid, baslangictir; vicudsa son. Tevacid, bu. ikisi
arasmda bir vasitadir» soéziine uyar (ayni, s. 169).

Zikirde, «Ld ildhe illa’iGhy»da, ilk «Ld ilGhesde bas,
goglisten sada dogru kaldinlir; «ilio’liéhs denirken solq,
kalbe dogru indirilir; sonra gene kaldirtlarak ikinci «ke-
fime-i tevhid» de birincisi gibi sdylenir, Basi gébede dog-.
ru indirirken «L@», yukar, saga dogru kaldirirken «ilG-
he», sola dodru cevirirken «illa’s, kalbe dogru indirirken
«ligh» dendigi, bu suretle zikredildigi de vardir ki bu cesit
zikre, dort vurus anlamina «chdar darb» derler. '

Zikirde tevhid kelimesini sozden ziyade sesle cikar-
mak, «La ildhe» derken viicudu ve basi saga dodru kal-
dirmak, «illd’'lldh» derken sola dogru ve asadiya siddetle
egmek ve adeta bir testere sesi belirtmek de vardir ki bu-
na, testere zikri anlamina «zikr-i erre» denir. 678 hicride
(1276) Fas’in Tanta kasabasinda vefdt eden Seyyid Ah-
med'il-Bedevi'nin kurdugu Bedeviyye tarikatinin Beyyi-
miyye kolundaysa tevhid kelimesi, icten gelen kesik ses-
lerle zikredilir; bu zikirde s6z, hemen yok gibidir; bu zik-

re de Beyylmi zikri denir.
: Zikir hizlandikea icten gelen bir sesten baska bir sey
duyuimaz; bu ylzden sGfilere karsi olanlar, onlarin zi-
kirlerine «hénkirmek» demislerdir.

Hafi, yani gizli zikirdeyse ses yoktur; bunu bilhassa
Naks-bendiler ve Naks-bendi kollan yapar. Zikreden, kib-
leye karsi oturur, sag elinin bas parmagiyla ébir parmak-
lary arasina aldig tesbihi sallayip iginden zikreder.

Zikirde umumiyetle gozler kapanir. Kiydmi, vyani
ayakta yapilan zikirde, zikredenler, saga, sola, vicutla-
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rimi déndiiriip edile kalka muntazam hareketler yaparlar.

Sifiler, zikrin sonucu olarak kalbin, daimi bir suret-
te zikredecegine inanirlar; dil dudak oynamaksizin kalb,
tevhid kelimesini, yahut Allah ism-i celdlini zikreder on-
larca. Bu hdle gelise kalb ¢ocugu anlamina «veled-i kalb»
dogmasi denir, ‘

Soru 19 : Hal séziinin bildiéimiz anlamdan baska
bir anlcim var mudir?

Hdl, lagatte, gegcmis zamanin sonu, gelecek zamanin
ilkidir; yani icinde bulundugumuz zamandir. Tasavvufta,
terim olarak, sdlike, bir nes’e, bir sikintt yahut zikir, ya-
hut da giizel bir ses, bir nagme ylizinden meydana manevi
bir zevk gelmesi anlaminadir; fakat bu isteyerek, dileye-
rek olmaz, kendiliginden olur ve bu zevk, nese, sikintl, cez-
be hdlinde sdlike, sifilere gére bazi sirlar acilir. Hal, gelip
gecer; sdlike mal olur, sélik o hal: kendisine mal ederse
«makaam» adini alir,



V. BOLOM

'VAHDET-j VUCUD (VARLIK BIRLIGl) - TEVHID
MERTEBELERi - PANTEiZMLE BU INANCIN
FARKLAR! - VAHDET INANCININ KAYNAKLA-
" Rl - VAHDET-i MEVCUD VE VAHDET-I SUHUD-
SORUMLULUK, CEBIR VE iHTIiYAR -
YAKIYN DERECELERI

Soru 20 : Tevhid ve vahdet inancint aciklar misiniz?

Tevhid, ldgatte bir bilmek, birlemek, seriatta, Tan-
rinin varhgini, birligini, kemdl sifatlariyle muttasif oldu-
gunu, noksan sifatlardan-ari bulundugunu, esi, benzeri,
ortagi bulunmadigini bilmek ve buna inanmaktir. Hz. Mu-
hammed’in peygamber oldugunu ve son peygamber bulun-
dugunu, dlemiere rahmet olarak goénderildigini bilip inan-
mak da bu tevhidin ikinci riknlidir ve birinci inanci ta-
mamlar. Bu bakimdan, seriatta tevhid kelimesi, «Ld ilghe
ila’lléh Muhammed’iir Ras@l'ulléh» yaoni, «Allah’tan bas-
ka yoktur tapacak; Muhammed onun elcisidirs sézidir.

Sifilere goreyse tevhid, Aliohtan baska bir var bil-
memek, tanimemak ve biitiin varhiklar, onun varliginda
yok bilip onun varligiyle var olmaktir. Bu da, énce bilgi,
sonra goris, sonra da olusla gercekiesir ki siillkte, hu
bilis, goriis ve olusa ulagsmak i¢in as'lan manevi yoidur.

Tevhidin Uc¢ mertebesi, lic merhalesi vardir:

Tevhid-i ef'dl, Tevhid-i sifat, Tevhid-i zat.

Tevhid-i ef'él, her yapilan isi, Tanr isi bilmek, bunu,
goris ve olug haline getirmektir. Tevhid-i- sifat, butin si-
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fatlan, Tann sifatlan bilmek, bu bilgiyi gériis ve olus ha-
line ulastirmaktir; cinkd onlarca icler, sifatlarin bir sc-
nucudur, bir zuhurdur. Mesela latfetmek, diriltmek, 6ldir-
mek, latuf sahibi, diriltici, &ldiricl olus sifatlarinin te-
cellisidir; o sifatlar olmasaydi, bu isler zuhur edemezdi.
Tevhid-i zdtsa, her seyin, izafi bir varlikia var oldugunu,
gercek varligin, ancak Tann varii§s bulundugunu ve bu-
tin var olanlarin, onun varhdindan zuhur ettigini bilmek,
-gbrmek ve bu bilgiyi, bu gorisi, olugla gergeklestirmak-
tir.

Soru 21 : Bu, panteizm olmuyor mu ?

Panteizm, «Vichdiyye» sOziyle Arapcaya cevrilmis-
tir. Her seyi, Allah tanimak, varligt, ancak ona vermektir.
Bunu, sonsuzluk, sonu olan varlik; Tanri, tobiat olarak
belirmistir diye tarif edenler olmustur. Bu vohdet-i vi-
cld, yani Varlik biriigi degil, Vahdet-i mevcid, yani var-
hklarin, tabiatin birligi incncing vorir ve tabiatin Tann
olusuna, tabiatten baska bir variik, bir Tanr, bir gercek
bulunmayigina inanmaktir ki Atehizm’den, Allah tani-
mamaktan bagka bir sey degildir. Fakat sonsuziuk, Tanr,
sonu olan varhiklar dlemini izhar etmistir; var olanlar,
O’nun tecellisidir, fakat bu tecelli, tecelli edenin ayni de-
gildir; ginesin 1s1§1, giines olmasa meydana gelmez, ama
o 1stk, glinesin kendisi olamaz; kendisinden ayn da degil-
dir denirse o vakit bu inang, Aliah’t tanimamaktan kur-
tulur; ispinoza’nin inanci da  budur. Ona goére yaratic
kudret, sonsuzluk, ebedilik, ezelilik vasiflarini  haizdir;
bu vcsiflar, sonu olan c¢okluk dlemini meydana cikarmis-
tir. Fakat yaratici kudret ve o kudretin sahibi, ham son-
suziluktan miinezzehtir, hem de scnu olan, ayrt ayri mu-
talda edilirse bir cokluk Glemi olan ve scnu bulunan bu
dlemden miinezzehtir. Fakat bu dokirin, gergekien de bi-
raz oynaktir. Clnk( sonsuziuk vasfiyle gérinen tek ya-
ratici, sonu olan bu ¢okluk dlemi hdlinde tecelli ediyorsa
ya bu dlem gercektir, o hdlde Tanri, bu Glemin 6zidir,
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ménasidir; yahut da o, vardir, bu dlem bir hayalden iba-
rettir; var olan ancak yaraticl kudret sahibidir.

Bu disinis, Hindistan'da da vardi. Veda mezhebinde
tabict yoktur, var olan, ancak yaratic: kudrettir, Sanhiya.
mezhebindeyse var olan, ancak maddedir. Maddeden itk
tecelli eden akildir, yani Budha’dir. Nitekim deniz sudan
ibarettir; dalga, koépiik, damla, hep denizin goériinisleri-
dir; glines birdir; fakat suya vurunca yayilir, gok goru-
niir.

Eski Yunan felsefesinde de esya, bir tim olarak mi-
talGa edilir, fakat daima olus halinde bulundugu soéyle-
nirdi. Heraklit, insan bir irmakta iki kere yikanamaz sé-
ziyle bu dedisme, bu olus inancim belirtmisti. Ona goére
kéinatin asl, hayat ve haydtiyet kaynagdi olan atesti. Tim
akil adini verdigi bu esas unsur, kdinati ve kdinattaki de-
gismeyi meydana getirmedeydi. Tabiati esas ittihdz et-
mekten boska bir sey olmayan bu meslek, Parmenid ve
Zenon'la daha haydli bir tarza girmis, kdinati, tabiati,
tim bir varlik, biitin var olanlart da bu varhdin birer uz-
vu kabul etmiglerdi.

iskenderiye medresesi, vahdetin, yani birligin, kes-
rete, yani cokluga meyli oldugunu, bu meylin akh, akhn
da rGhu meydana getirdigini, bitln dalemin, bu (¢ ashn
sekillere biriinerek gériinisiinden ibaret oldugunu kabul
eylemisti. Bu meslek erbdbi, insani, akliyla insan biliyor,
insanin kendinden gecmesiyle, askla, gercek varliga
ulasacadina inaniyordu. Avrupa’daki  mistik felsefe, bu
meslekierden dogmustu. Eflatunsa, bu élemi, ide alemi-
nin kir haydli kabul etmekte, gercek varhigi o dleme ver-
mekteydi. Eflatun’'un  nazariyesini, her seyin fikirden
dogdugu tarzinda izah edenlerin de bulundugunu soy-
leyelim.

Misir ve Suriye’'de, iskenderiye mektebinin tesiriyle
meydana gelen yeni EflGtuncular da ide nazariyesini ka-
bul ediyoriar ve insanin gercede, ancak askla ulasacagini
soyluyorlardi.  Nihayet Hristiyanlikta, isa’nin, kelém si-
fatinin tecessudi olarak kabul edildigini, inananlara, «Al-
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lah eviGdm gibi mecazi bir sézle ildhi bir vasif verildigini,
Museviiikte Kabbal felsefesinde de Viicldiyye kanaatinin
izleri bulundugunu sodyledikien sonra tasavvuftaki «Vah-
det-i Viicud - Varlik biriigi» inancina gecebiliriz.

Kur'dn-1 Kerim’de AliGh'in adlari, «tek, Dbir, ddimi
diri» (Ferd, Vahid, Ahad, Hayy) gibi zdtina, «duyan, bi-
len, goren, glicii yeten {stiin olan,» (Semi, Alim, Basir,
Kadir, Aziz) gibi sifatlarinag «dirilten, ¢&ldlren, bagisla-
yan, aciyan, kahreden, lGtfeden, rizik veren» (Muhyi, M-
mit, Aflvv, Rahmdn, Rahim, Kahhdr, Razzaak) gibi fiil-
lerine, yani yarattiklarina yaptigi islere it olmak {izere
{ice ayrilir. Bu adlar arasinda «VicOd» adr yoktur. Allg-
hin adlan, Islém dininde, tevkiyfiyyedir, yani Kuran'da
hangi adlaria anilmissa, ancak o adlarla  anabiliriz. Safi-
lerse All&h’a, mutlak, yani her c¢esit kayitian miinezzeh
varlik anloamina «Victd-i Mutlak» diyorlar. Oysa Allgh,
mevceld, yani vicud bulmus olmadigr gibi vichd, yani
varlik da degildir. Ona varlik demek, onu, var olan seyler
arasinag katmaktir, Fakat sdfiler, bunu biz de biliyoruz;
her sey ondan zuhur eder, onunla vardir; fakat anlayiga
yaklastirmak, anlatabilmek igin ona vicld demekten bas-
ka bir care bulomadik; bu yiizden ona «Mutlak Varlik»
dedik; viicud, yani varlik, bizce Allah'tan ibarettir ve on-
dan baska; zdtiyle kaaim olan, kendiliginden var olan
yoktur. Hattd ona «mutlak» vasfini vermek de cdiz ola-
maz; ¢lnkii o, hi¢g bir seyle mukayyed olmadi§: gibi mut-
lak olustan da munezzehtir. O, ne cogdalir, ne bélundr; her
var olan, onunla vardir; varlik, onun sifati degildir, zGti-
dir; viicut soéziyle, var olan seylerin, kendisiyle var. cl-
dugunu, gercek ve mutlak variigiyle varlik dleminde te-
cellii ettigini anlatmak istiyoruz diyorlar. Sifilere gore
dglemin varh@ izafidir;  yoni Allah'in - varliding nisbetle
dlem, yoktan, yokluktan ibarettir; faokat onun sifatlari-
nin tecellisi olmast, her seyde onun kudretinin, hikmeti-
nin, sun’unun, eserinin goériinmesi dolayisiyle var denebi-
lir. Yoksa kdinat, hic bir vakit, o degildir, olamaz; buna
imkan olmadigi gibi o da kéinat suretinde goriinemez.
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Miimkin ve hdadis, yani var olmasi da, yok olmast da im-
kén dahilinde bulunan ve sonradan, yokken var olan gey,
vécib, yani olmamasinag imkdn bulunmayan bir varlik ola-
mayacagd gibi vacib de mimkin ve hddis olamaz. Giinesin
1101, glines olmasa var olamaz, fakat glinesin isig, giines
degildir, glinesin bir tecellisidir.
Mevlana Celdleddin, bunu anlatirken der ki:
By bizim cammiza can olan, biz kim oluyoruz ki seninle beraber
ortaya ¢thabilelim?
Biz yoklariwz, bizim varlbklarimiz, fani gekiller gosteren (kudretini
o fani gekillerle tzhdr eden) sen, mutlak varhksmn.
Biz arslanlariz, ama bayraeklardaki arslanlariz; soluklan soluga
onlarin yeldendir saldwrisa.
Saldirilary giorimmektedir de yel goriinmemektedir. O goriinmeyen
yok mu, o yok olmaswn bizden.
Bizim yelimiz de ihsanmdandwr, varlifvmz da; bitin varhklarimsz,
genin icadinla meydana gelmigtir.
Yoka varllk tadwni tattwrdin; yoku kendine dsik ettin.
Verdigin nimetin tadmr alma; mezeni, garabwni, kadehini alma.
Alirsan kim araywp tarayabilir? Resim, ressamiyle nasil savagabilir?
Bize bakma, kendine, kendi keremine, thsanna, comertligine bak.
Biz de yoktuk, dilefimiz, istegimiz de yoktw; fakat litfun,
bizim soylenmemiyg sozlerimizi duyuyordu.
Resim ressaman, kalemin éniinde, ana karnindaki gcocuk gibi deizdir;
bir gey yapamaz, soyleyemez
Kur’an’daki su dyetin tefsirini oku; Allah, ‘Atfigwm ‘
vakit sen atmadwn’ buyurdu.»
{Mesnevi, 1. Nicholson basimi, s. 38-39, beyit 601-615)

Soru 22 : Kuran'Coki o dyet, hangi siirededir ve ne
cdlenmek isteniyor? .

Bu dyet, VIIL slrenin 17. Gyetidir. Medli sudur: «On-

lan siz o&ldirmediniz, fakat Allah éldurdi ve atugm za-
man, sen atmadin, fakat Allgh attt ve bodylece de kendi

44




katindan, inananlara giizel bir nimet vermek, onlari de-
nemek istedi; siphe yok ki Alloh, her seyi duyandir, bi-
lendir.» Bedir savasinda, migrikleren oéldirilenleri 6l-
diirenlerin, Allah kudretiyle oldirdiklerini, bu bakimdan,
gercekte Allah'in éldurdigiant bildirmektedir.  Savastan
once Hz. Peygamber, bir avuc kum ve cakil almisg, yiizle-
ri kara olsun buyurarak misriklere atmisti. Bu kum ve
cakil, misriklerin yuzlerine, gozlerine isabet etmisti. Bu
hususta Kur'én-1 Kerim'de, bunu sen atmadin, Allah atti;
yGni onun Kudretiyle attin, sen bir vasitaydin gercekte;
atan, sana o kudreti verendi buyurulmaktadir (Mecm’a’
ul-Beydn, IV, s. 530 ve butin tefsirler).

Sufiler, bu dyeti, vahdet-i viicuda bir delil sayariar.
Onlar, «Allah demisti ki: Ben sizinleyim» (V, 12), «Kork-
mayin dedi, gercekten de benim sizinle; duyarim ben ve
goririim» (XX, 46}, «O, sizinledir nerde olursaniz» (LVII,
4) gibi dyetleri de Vahdet-i ViicGd'a delil gosterirler. «Be-
nim bir dostumla dismanliga girisene, savasa izin veririm
benimle. Kul, ona farzettigim seylere riayetle bana yak-
lasir; bundan doha sevdigim sey yoktur benim. Kulum,
ndfilelere, ona farzetmedidim ibadetlere devam ettikge de
boyuna bana yakinlasir da severim onu, sevdim mi de,
duydugu kulad, gordigi goza, tuttugu eli, yurddigia aya-
g1 mesdbesinde olurum; benden bir sey isterse veririm,
bir seyden korumami dilerse korurum onu...» medlindeki
kudsi hadis de (Tann ilhdmiyle Hz. Muhammed’in, Allah
dedi ki diye -naklettigi, fakat vahiy yoluyla, melekle gel-
meyen ve Kur'an’dan olmayan Allah  buyrudu) onlarca
Vahdet-i ViicGd’a delildir (Muhammed'il-Medeni: Al-t-
hafat'is-Seniyye  fi'l-Ahddis’il-Kudsiyye, Haydarabad -
1323, Buhdri'den naklen, s. 82).

Soru 23 : islamda Vahdet-i Viicdd inanci var midir
sizce?

__Buinang, her seyde Tanrinin  kudretini, kuvvetini,
lGtfunu, tek soézle varligini, birligini, sifatlarinin tecelli-
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sini goérmek, her seyin, onun varliglyle kaaim oldugunu,
fakat bltin varliklann, onun ezeli ve ebedi varligina na-
zaran bir goélgeden, bir seraptan baska bir sey olmadigini
kabul etmek suretiyle benimsenirse sorunuza misbet ce-
vap verebiliriz. Fakat, «Allah vardy, onunla hi¢ bir gey
yoktu» hadisine eklerien «hdld da, nasilsa &ylediry sozi-
ni de tokriri hadis saymak, yani Hz. Peygamber'in huzu-
runda bu s6z sbéylenince susarak dogrulugunu kabul etti-
gini sdylemek (MavzQdtu Kebir, s. 59) yahut Gaybi Sun’-
ullah’in (1072 H. 1661'den sonra) «Kesf'Gl-Gitd» adini
verdigi kasidesinde, ’

Bir viicuddur ciimle esyd ayn-v esydider Hudd
Hep hiiviyyetdir goriimen yok Hudd’dan ma’dé
Leyk vardwr ol viichdun zdhiri vii bitina

Pes hiviyyetden deniliir evvel i dhwr and
Ptibaridir viicdda evvel 4 dhtr dimek

Bir viicidun aynidir ol tbtidd vu intihd

Evvel dhwr farz idersen boyledir ol yohsa kim
Motidisiz intihdswe bir Hudddwr sermedd

tarzinda her seyi, kdinati, biitin varliklory, var olantar,
tim- bir varlik sayip o varhdin aynmi Allah tanimak, kd-
inattan minezzeh bir mdabud tanimamak, «Vahdet-i Vu-
clidrdon ziyade «Vahdet-i Mevcid», yani bitiin varlikla-
rn, tek bir varligin cesitli stretleri oldugu inancina yol
acar ki Allah, bu inancta kdinatin 6z0, gercegi olur; daha
dogrusu bu inang, kGinatsiz, maoddesiz Allahin varhgim
kabul etmemek sonucunu meydana cikanr; bu da mad-
decilikten baska bir sey olamaz. Yukarnidaki beyitlere na-
zaran Gaybi varhi@in bir g¢oriiniis yoénu, bir de g&inme-
yen yoni oidugunu, varli§a 6n ve son demenin itibari bu-
jundugunu bildirmektedir (bizdeki yazma, 7, a. Gaybi
divani; ist. Biiyiilk Matbaa - 1963, s. 7).

islam dini, orta bir dindir. Kur'én-i Kerim, Muham-.
med Ummetine, «immeti vasats demektedir (1, 143). is-
lam dininde dinyayr birakip ibadete koyulmak, ahiret icin
yasamak, yahut ghireti hi¢ disinmeyip dinyaya dalmak
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olmadigr gibi, tam bir tenzih, yani Allah’t kdinattan ayn
saymak, yahut tam bir tesbih, yani Allah’i, kdinat olarak
kabul etmek, bir insani Tannilastirmak gibi ifrat ve tefrit
de yoktur ki buniari 6énceden de «aciklamistik, Vahdet-i
ViicQdu, kdinatin her zerresinde, Allah’in eserini, yarati-
cithgini, kudret ve hikmetini gérmek, her seyi onun var-
igina, birligine delil saymak, her varlikta onun sifatla-
rinin tecellisini gdérmek, fakat tecelliyi, tecelli eden kabul
etmemek tarzinda kabul, islama aykin degildir; fakat kd-
inati Allah olarak, yachut Allah’t kdainat geklinde zuhur
etmis kabul ederek bdyle bir inanca baglanmak, islém:n
ruhuna, temeline aykindir; Sifilerin  Vahdet-i VicGd'da
orta yolu tutanian da boéyle bir inanca taraftar olmamisg-
lardir; c¢linkii bu inancta, yaratmaok ve yaradiis bile yok
olur gider; ¢link(l bu inancin sonucu, vyaradilisi zuhdr
kabul etmek, yaradilmigi, yaratan bilmektir,

Yunan felsefesini islamilestiren ve kendilerine «Hu-
kemdé» adini takan filozoflar, «birden ancak bir cikary
esasinl benimseyerek yaratici kudretten fa’dl, yani aktif
bir kuvvetin dogdugunu kabul etmisler ve buna tim akil
anlamima «Akl-1 Kiilly».  demiglerdir. = Akl K{ll, miinfail
{pasif) bir kuvvet meydana getirmig, bu iki kuvvelten,
gbkler ve gdéklerin cirimleri olan yedi yildiz meydana gel-
mistir. Goklerin ve goklerie beraber yildizianin déndisleri,
olgunluga olan ¢&zlemlerinden meydana gelir. Her yildizin
da bir aklif, bir de pasif kuvveti vardir,  Bu dénils, dort
basit unsury, yani havays, suyu, atesi, topragi meydana
getirir. Yedi yidizin buluncdugu yedi gok, yedinci gogi
kaplayan ve sdbitelerin bulundugu Burclar gdé3ii ve bu
g6gi kaplayan, icinde hig bir sey bulunmayan Atlas g63i
déndilkce dort unsuru meydana gsetirdigi gibi dokuz gok-
le dort unsurun birlesmesinden de lic cocuk, yani cansiz-
lar, bitkiler ve canllar meydana gelir. Gériloyor ki ya-
rotict kudret, yalniz tim akli izhar etmistir; ttm akildan
pasif bir kudret, Nefs-i Kiill meydana gelmistir. Bu ikisi
gokleri, goklerin donlsh, dort unsuru, dokuz gdkle doért
unsurun birlesmesi, cansizlar, bitkileri, canhlon yarat-
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mistir. Canlilarin icinde en olgun varlik, insandir, Bu fel-
sefe teorisinde, yaradig yoktur, «sudlr - cikig» vardir. Ay-
ni zamanda tim akil, yaratict kudretten muayyen bir za-
manda zuhur etmez; bu zuhur, o kudretin daimi bir sifa-
tidir. Bu bakimdan dlem, yaratici kudrete nisbetle hddis
ise de, onunla var oldugundan kadimdir, yani énine én
yoktur; elimizdeki sopay: sallasak, sopa, elimizle beraber
sallanir; fakat elimizin, sopaya nisbetle zati bir oncelidi
vardir, Hukemd, «Heykel-i dlem hdadis-i kadimdir», yani
blitlin adlemin maddesi, 6nline 6n bulunmayan, fakat yara-
tici kudrete nazaran sonradan olmus sayilan bir varliktir
s6zliyle bunu formile etmislerdir. Bu teoriye goére dhiret,
ligat anlamina gére her zuhurun sonudur. Alem, maddesi
bakimindan diinya, manasi bakimindan dhiret oldudu gibi
biitin kdinat, her an, yaratitldigindan, icinde bulunulan an
diinya, o andan sonraki an, dhirettir ve bu, bdylece siirer
gider.

Simavna kadisi oglu  Bedreddin’in {823 H. 1420),
muhtelif zamanlarda, muhtelif konulara ait sdzlerinin, so-
rulara verdigi cevaplarin toplanmasindan meydana gelen
«Varidat»inda, varlik birligi bu tarzdadir ve ona gore
" kainat Allah’tir, 6nii ve sonu yoktur. Kiyametse olim-
den ibarettir (Golpinarli: Simavna kadisi oglu Seyh Bed-
reddin, iIst. Eti yayin 1966, s. 31-33. Vdridat tercemesi,
s. 55-66 ve 75).

Bu inang, isldmin temeline hic uymaz; c¢iinkii islém
dininde her seyi yaratan Aliah’tir; dlem, sonradan yara-
timistir. Allah’sa her seyden miinezzehtir.

Sifiler icinde Vahdet-i Viichd'u, goriiste bir dedisim
olarak kabul edenler de vardir; bunlara gore sdlik, siilik-
te Cyle bir mertebeye gelir ki, bitiin varkid Tanrn gorir.
Bu mertebe, olgunluk mertebesi degdildir. Bu mertebeyi
astiktan scnra anlar ki varliklar, sonradan yaratilmistir;
yoktan var edilmistir ve vicudda cokluk vardir. Bu inan-
ca «Vahdet-i SihQd», yoni goris birligi denir. Naksben-
dilerde «Miiceddid-i elif-i sdni - Ikinci bin yilda islém di-
nini yenileyen» denen ve Imdm Rabbani diye anitlan Ahmed
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Fardkiyy-i Serhindi'nin (1034 H. 1624) vahdetteki mez-
hebi budur.

Soru 24 : Tevhid mertebelerini  anlatirken «tevhid-i
ef'dl, tevhid-i sifat, tevhid-i zGt» diye ¢
mertebe saymigtiniz; tevhid-i ef'dl’'de, her
yapilan seyi, gercekte yapan Allah'tir de-
mistiniz; bu takdirde, her seyl o yapiyor-
sq, irGde ve ifhtiydr ortadan kalkmyor
mu? Sorumlulugun, sevap ve giinahm,
cennet ve cehenrnemin bu inanca gére or-
tacdan kalkmasi gerekmez mi?

Safilerin, Vahdet-i- VicGd’'a inananlari, bu mertebe-
de nes’elerine, yaratilislaring, yetismelerine, istidatlarina,
bilgilerine ve anlayiglarina goére degdisik haller alirlar.
Mevldnd, «Mesnevi» dibdcesinde, kitabini «ulasma ve ya-
kiyn sirlarint  agmada, dinin asilannin asillarninin asil-
lari...» gibi vasiflarla 6vdikten sonra onu, Misir'daki Nil
suyuna benzetir ve «Sabredenlere icilecek sudur, Firavun
soyuna ve kdafirlere ise hasret; netekim Allah da onunla,
coklarint sasirtip azdirir, goklarini da dogru yola gétirir
demistir» der (Nicholson basimi, 1, s. 1. Ayet, Ii, 26).

Varlik, Tann sifatlarimin mazharlan, - sifatlar da z6-
tin zuhuru kabul edilirse, elbette irGde ve ihtiyar disini-
lemez. Hayir ve serre, iyilik ve kétilige gelince:

_ Sifiler, bunlarn itibari ve nisbi kabul ederler. Esas

olarak yapilan is vardir ve o is, mazharina, yani yapana
gbre yerli yerindedir, dogrudur. 86z gelimi, demirden kilig
yapilir, agactan masa. Ayakkabi ayaga giyilir, sapka ba-
sa. Hirsizin hirsizlik etmesi, zdhidin namaz kilmasi ye-
rindedir. Hi¢ bir varlk, istidddindan digarn bir is isleye-
mez; istidatsa mazhariyettir; mazharina gére her is dog-
rudur. Hayir, ser, lyi, kota, iz&fidir ve nisbetten dogar.
Birine gére hayir olan, otekine gére ser olabilir. Kilicin
kesmesinden, suyun bogmasindan, atesin yakmasindan
daha tabil ve yerinde bir sey olamaz ve Mutlak Varlik,
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mazharin istidadina gore ig isler. Hattd hayir, serle, iyi,
kotuyle anlasilir. Soguk olmasaydi sicagdi bilemezdik. Olim
olmasaydl dirim bilinmezdi.

Bu boyle kabul edilince, artik shfinin tabiati, gelig-
mesi, zevki ve neg’esi ise girisir. Burada, her is onundur,
gercekte her seyi yapan odur deyip zevke dalan, Ghireti
dinyada gérip dhirette teklif yoktur diyerek ibdhaya ka-
yan, yani her seyi mibah géren, boylece dini, dinin emir-
lerini, dlemin dizeni icin konmus sayan vardir. Sunu da
sovieyelim ki biz, bu sozleri, aklimizdan, yahut yalniz bil-
- ginin sonuclarini disinmek yodniinden soylemiyoruz; bu
inancta olanlari da goérdik, onlardan da duyduk bu séz-
leri biz.

iclerinde seriata bagl olanlariysa, her mazhara go-
re, o mazhardan zuhur eden isi dogru bulan, fakat olgun
kiginin, butin bunlardan arinmig olacagina inanan, dini
emirleri, bambaska ve i¢ten gelen bir zevkle yapan, seri-
attan zerre kadar ayrilmayan kisiler vardir. Bunlar, dde-
td bir merdivenin en ist basamagina cikmislardir. Obiir
basamaklarin her biri, o basamakta bulunanlarin durak-
laridir, hepsi de yerli yerindedir; hic biri aykirn bir isde
degiidir; fakat onlar bunlari seyrederler; kendileriyse bi-
tiin bu kayitiardan kurtulmuslardir,

Sorumluluk meselesine gelince:

Meseld bir adam, birisini oldlrir; bu, istidadinag go6-
re yaptigi bir istir; fakat sorumluluk kalkmaz; ¢linkii o
oldireni tutan, onu yargilayan, hakkinda kisds hakmini
veren ve onu, hitkme gore oldirten ve éldiren de, istida-
dina gbére, mazhariyetine goére is yapmaktadir. Bu bakim-
dan ne kisds kalkar, ne sorumluluk ve bu inang bir anarsi-
ye yol acmaz.

Bunda, dini inancin da tesiri vardir. Ehli Slinnete g&-
re kulda ciiz’i bir irade ve ihtiyar vardsr. Kul, clz'l irG-
desiyle iyiligi, kotulGga yapmak ister, Allah da onu halk
eder. Mu'tezile'ye, yani islém inancinda nakli, akla uy-
duranlara goéreyse kul, irGde ve ihtiyar sahibidir. Akh
vardir ve akil, iyiyi, koétuyl bilecek bir kaabiliyettedir.
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Allah, herkesin ne yapacagdim bilir; fakat bilgisi «miic-
bir-i fi'ly degildir, yani ona o iyiligi, o kétuiugi zorla yap-
tirmaz. ima@m Ca'fer'us-Séadik’in buyurdugu gibi  «Cebr
ve tafviz yoktur; is, ikisinin grasindadir.»  Yéni Allch
‘kula zorla iyilik ve kétlalik yaptirmaz; ama kul, kendi ba~
sina da birakilmis degildir. Kul, -diledigi isi, gene Alloh
giciyle yapar; ancak akli, iylyi, kétaya bilir, anfar; ay-
rica Allah, peygamber yollamis, kitap indirmis, iviyi, ké-
tiyG anlatmistir. Arttk kul, iyiligi, ko6talaga, kendi ird-
desiyle yapmis olur; karsihginda da Allah ona addletiyle
muamele eder, miikGfat ve miicazatta bulunur. Bunun aksi
distniliurse, kulta akil vermesi, peygamber yoliamas:, ki-
tap indirmesi abes, mukdfat ve miicazatta bulunmas) zu-
lum olur (Hac Seyh Abbés-1 Kummi: Sefinet'tl-Bihar ve
Medinet'iil-Hikemi ve’l-Asér, |, Necef - 1352, Cebr mad.
ve Btharui-Envar).

Mevi@nd, bu hususta der ki:

«Ok atarsak o atis bizden degildir; biz yayiz, oku
atansa Allah'tir. Bu cebir degildir, cebbarlidin anlami-
dir; cebbarligi anis da aglayigi aniatmak i¢indir.

Aglayip inlememiz, cebre, o isi zorla, kendimizde ol-

maksizin, nefsimize uyup yaptigimiza delilse de utanc;—
miz, ihtiyrimiz olduduna delildir.
«ihtiydromz, irademiz yoksa bu utang nedir? Bu hayiflawma, du
utanma, bu edepli, terbiyeli olmaye ujrasmo nedir?
Hocalarin talebeye ¢ikigmalart, talebenin ugragmalart nedir?
: Neden hatwrimaz, tedbirlere doniip durmada?
Sen, onun cebrinden gaflettesin de ondan; Tanrmn ayr,

onun bulutunun eltimda gizlenmis dersin ama.’

Buna giizel bir cevap var; duyar, dinlersen kiifiirden geger,
dine yapigwrsin.
Yamp yakilma, eglaywp inleme, hastabk ¢agmdadwr; hastalth ¢agn,
tiimden uyants gagudr,
Hasta oldugun zaman sucgtan tivbe eder, sug islemelten

istigfar eylersin.
Sug‘un ¢irkinligi, kotiligi, o zaman belirir sana; artik yolo goleyim
der, buna niyetlenirsin.
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Bundan boyle kulluktan bagka bir gey segmeyeyim diye ahdeder,
and igersin,
Demek apaydin anlagildy ki dbu hastabhk, sana bir akil, filkir,
bir uyamkhl vermede.
Su halde ey esil arayan, gu ash bil: Kimde derd varsa,
odur koku almig kigis
{I. s. 39, beyit. 216 - 227)
«Sanin cebre inanman, yolda yatrp uyumandir; o kapupn,
0 jlapzm gormedikge uyuma.
Ey dejeysiz cebri, o meyveli afacin altmdcm bagka bir yerde uyuma,
Lkendine gel
Uyuma da her solukta yel, uyuyamn bagma meyveler,
aziklar doksiin,
Cebre tnanmak, yol kesicilerin yamnda uyumaktir; vakilsiz dten kug,
nasi olur do aman bulur?»

(Ayni, s. 58 - 59, beyit 949-948).

Mevldng, ayni ciltte, maiyetin, yani Allah’la bile ol-
manin, cebir olmddidimi, bu makamin, herkesin sandid
cebir bulunmadidim, onun, kendi faydasini gdzeten, ké-
tiliikleri buyuran nefisten dogma cebirden apayn oldu-
gunu, gercek cebrin, yani intiyGrini Tanriya verisin bam-
baska bir sey olup bu duraga varmayanlarin ihtiydrdan,
cebirden bahsetmelerinin bir hayalden ibaret bulundugu-
nu sdyler ve Adem Peygamber’in, sucu kendi nefsine iza-
fe ettigini, iblis’inse Allah’a isnat eyledigini anlatir (s.
90 - 92); eli titreyen adamla elini titreten adamin hare-
katlerinin  Tanridan oldugunu, fakat bu titreyisie titret-
menin kiyasianamayacadini séyler (beyit: 1494 - 1489).

-

Soru 25 : Bundan onceki sorulara verdiginiz cevap-
larda «bilis, goriis, olusy sozleri gecti;
bunlar1 biraz aciklor musiniz? ‘

Sifilerce tevhidin her (¢ mertebesinde, yani tevhid-i
ef'dl, tevhid-i sifGt ve tevhid-i zGt mertebelerinde, bu ¢
merhalenin asilmasi gerektir. Her (ic mertebeye de fend,
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yani yokiuk mertebeleri denir. Tevhid-i ef'di'de sdlik, bl-
tin isleri, Tann iglerinde yok eder; her igi, onun isi bilir,
gbrir ve bu bilgiyi, bu goérglyl olus haline getirir. Tev~
hid-i sifat’'ta, iglerin, sifatlardan dogdugunu, sifatlarin
timinin de Tanrt sifatlarnt oldugunu anlar; gbéziinden,
varliklara, yaratiklara ait sifatlar yok olur. Tevhid-i zat'-
ta, her seyin mecdzi ve izafi varlikla var oldugunu, sifat-
larin, Tann z&tinin tecellisi oldugunu bilir, goérir ve her
sey goziinden silinir; Tanridan bagka bir varhk géremez
ve bu bilgi ve goérgliyi olus haline ulastinr. Bilis, goris
ve olusa, tasavvuf terimi olarak, «ilm’el-yakiyn, Ayn’el-
yakiyn, Hakk'al-yakiyny detrler.

" Arapca bir 86z olan yakiyn'in, lagatte anlami, siiphe-
siz bilgidir. Terim olarak, bir seyi, baska tiirlii olmasina
imkén bulunmadigina inanarak  oldugu gibi bitmektir
(Ta'rifdt, s. 175). Bilgi yoluyle bir seyin bu c¢esit bilinme-
sine «ilm’el-yakiyn», kesif ve gdrigle bilinmesine «ayn’el-
yakiyn» denir (ayni, s. 104, 107). Hakk'al-yakiyn, kulun
Hak'ta yok olmasi ve Hak varhigiyla varliga ulasmastdir.
limel-yak:yn, seriatin zahiri, = ayn’el-yakiyn, emirleri ih-
lasla yapmaok, haokk’al-yakiyn,  kulluk ederken &deta,
Hokk’t gormektir de demislerdir {ayni, s. 62, Risdlet’iil-
Kusayriyye'ye de b. s. 57).

Haci Bayrém-1 Veli (833 H. 1429 - 1430), bir giirinde,
bu ic mertebeyi, ilk olarak «bilmek, bulmak, olmaks tar-
zinda Tlrkcelestirmigtir:

Bayram &zini bildi bileni anda bulds

Bulan ol kendii oldi sen seni bil sen seni
(Golpinari: Meldmilik ve Melamiler, lst. Oniv.
Tirkiyat Enst. Devlet Mat. 1931, s. 36}

Hac) Bayrdm- Veli'den sonra, ayn slisileden gelen
ve Kaygusuz mahidsiyle siirler yazan Vizeli Aldeddin (970
H. 1562 - 1563), bir giirinde,

Bulmak degiil smig olmak bilmek degil imig bulmak
Evllydya gontil virmek rengine boyanmak imis
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beytiyle, «bilmek, bulmak, olmak» s6zlerini, Haci Bay-
ram’a uyup bu G¢ mertebe hakkinda kullanmigtir (Gol-
pnarli: Kaygusuz Vizeli AlGeddin, {st. Remzi K. 1932, s.
66). _

Halvetiyye tarikatinin  So’bdniyye kolundan olan ve
hem giyimde, hem de neg’ede meldmet yolunu secen Kusg-
adall Ibréhim de (1264 H. 1848), mektuplarinin coguna,
«Bilmeleri, buimalar, olmalari  daavétiyle inhd olunur
ki» diye baglar {Mektuplar, bizdeki yaz.).

Soru 26 : Bu terimler, Kur'dn-t Kerim'de var mudir?

dim’el-yakiyn», Kur'dn-1 Kerim'in CIl. sresinde ge-
¢er; «ayn’'el-yakiyn» de ayni slrededir; bu siirenin 5 - 8.
dyetierinin medlleri sudur: «is &yle degil, siiphesiz ola-
rak iyiden iyiye (ilm’el-yakiyn ile)} bir bilseniz. Andolsun
ki o koca cehennemi goreceksiniz. Sonra da andolsun ki
gozlerinizle (ayn’el-yakiyn ile) goreceksiniz; sonra da
andolsun ki o giin nimetlerden  sorguya cekileceksiniz.»
«Hakk’el-yakiyrni» de, LVI. sirenin 95. ayetinde, ondan
énceki dyetlerde, Tann dinini’ yalanlayanlarin cehenneme
atilacaklar: bildirildikten sonra, «siiphe yok ki bu gerce-
gin ta kendisidir.» diye gectigi gibi LXIX. slirenin 50.
ayetinde, Kur'dn'in, kdfirlere Gdeta bir hasret oldugu bil-
dirildikten sonra 51. &yetinde, «ve siiphe yok ki o, elbette
gercedin ta kendisidir» tarzinda gecer. Bu terimler, arz
ettigimiz dyetlerden alinmis, diizGImistir; fakat gorili-
yor ki dyetierdeki soézler, terim degildir ve sifilerin, ya-
kiyn dereceleri dedikleri izah ettigimiz anlamlarla bu s6z-
lerin hig bir ilgisi yoktur. Esasen tevhidin tic mertebesi
olan fend mertebeleri, donisteki lic tane bakaa mertebe-
si, hatt@ bakaa ve fend sézleri de Kur'dn’da ve hadislerde
yoktur. Evet, «yerde ne varsa fanidir ve ancak ululuk ve
kerem sahibi rabbinin ~ zatidir kalan» éyeti vardir (LV,
26 - 27); fakat bu dyetteki fanilik, bakiylik, stfilerin izah-
lar gibi degildir.
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Soru 27 : Sorumuza cevap verirken, dénisteki {ic
mertebe dediniz; tevhidin, fenG mertebe-
lerinden sonra lic mertebesi daha my var?

Evet, Vahdet-i Viiclid’'a inananlar, sGldki, yani ma-
nevi yolculugu bir daire farzederler. Cikis kavsinde, an-
lattigimiz fend mertebeleri vardir. Fakat bu mertebelere
ulasanlar, olguniuga erisemezler, Olgunluga erismek igin
bakaa mertebeleriyle seyri sillike basladigl yere dénme-
si sarttir. Ciineyd'den, son nedir diye sorduklari vakit,
baslangica dénmektir, diye cevap vermistir (Avarif'ul-
Madrif'ten naklen Taré&ik’ul-Hakaatk, i, s. 412).

Manevi yolcu, tevhid-i z4t'tan sonra, her seyin, Tann
varlifiyle var oldugunu, varhklarin, Tann zdtinin mazhar-
lari bulundugunu anlar; kendisini de Tann zdtiyle kaaim
gériir. ikinci mertebede Tanri sifatlarini mazharlarda,
yani kdéinatta, var olan seylerde gorir, kendi sifatlarinin

“da Tanr sifatlarinin zuhuru oldugunu idrak eder, Uglin-

clii mertebede, her isin, sifatlarin  muktazés: oldugunu
anlar, kendi islerinin de Tann isleri oldugunu bilir. Ci-
karken isleri, sifatlari, her seyi yok etmisti; bdyle bir
zevke ulagmisti. inis kavsindeyse her seyin Allah'in z4-
tiyle, her sifatin, Allah sifatlariyle, her isin, Allah isle-
riyle kaaim oldugunu zevk ederek varlik Glemine déner.
llk baslangicta, her isi, her sifati Tanridan ayrt bilir, her
seyin bir varhdi oldugunu sanirken son ddniiste her seyin
Tann zdtyle var oldugunu, her sifatin, Tann sifatlarinin
tecellisi ve her isin, o sifatlarin zuhuru bulundugunu zevk
ecderek Allah’la var olus zevkine ulasir. Déntsteki itk mer-
tebeye «cem’», ikincisine «cem’ul-cem’s, {(cinctlisiine
«farkla berdber olan cem’» yohut «ikinci farks derler.

Soru 28 : Bu terimleri biraz doha acikiayabilir misiniz? -

Fark, lagatte aywrmak, cem’, .toplamqk anlaminadir,
Terim olarak halki, Hak’tan, Tanr’dan ayr bilmeye «fark»
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ve c«tefrika» derler. insan, fark Gleminde varliklan, alemi
gériir; onlardaki sifatlar;, onlarnin sanir, islerini, onlardan
bilir. Sildke baslayinca, énce islerin, hep Tanr isi oldu-
gunu, sonra bunlarin, Tann sifatlaninin zuhuru bulundu-
gunu, sonra da her varligin, Tanr varliginin mazhari, ade-
ta aynasi oldugunu anlar ve her sey goziinden silinir, ken-
disi de yokluk alemine varir. Geri dénerken once her ge-
yin Hak'la kaaim bulundugunu, sonra her seydeki sifat-
lann Tann sifatlari, her sifattan zuhur eden isin de Tann
isi oldugunu, ispat yollu anlar. Gidiste nefiy, ydni yokluk
yoluyle anlamistl; donerken 1sbat, yani varlik yoluyle zevk
eder. Bilisinden, gériisinden, olusundan kaybolan var-
liklar, sifatlar, igler, ddeta bu sefer yerli yerine gelir. Ar-
tik sdlik, hem halki gorir, hem Hakk’i. ilk fark dleminde
halki gériiyordu; Hak’sa, énce halktan ayriydi. ikinci fark
alemindeyse halk, 6nce Hakk'in mazharlaridir, onlarin si-
fatlar, o sifatlarin muktazés) olan igler, Hakk’indir; ger-
cek varlik, ancak Hak varligidir; ¢linkii her sey Hak'la
kaaimdir; her seyden zahir olan sifat, Hakk'in sifatidir;
her is de, bir sifatin zuhurudur, ,

Bu, biliste, goriste, olusta bir degismedir. ikinci far-
ka gelebilen kisi, her seyi yerli yerinde gorir; hicbir geyi
abes saymaz; fakat her seyle, herkesle muamelesi, ocnun
‘mertebesine goredir. Iste silGk, yani manevi yolculuk bu-
dur sdfilerce.

Soru 29 : Bununla siilak bitiyor mu?

Safiler, bu manevi yolculuga seyr G sillk derler. An-
cak Hakk’in tecellilerine son olmadig: icin slldk, yani yol-
culuk biter; fakat seyrin, yani tecellileri gériisin sonu yok-
tur; cilinkii tecellilerin sonu olamaz. Bu bakimdan da yol
alig, yucelig bitmez; onun sonu olamaz.




vi. BOLOM -

TASAVVUFTA DUNYA GORUSU - INSAN -
YARATILIS, DAIMI BiR OLUSTUR - ZAMAN
VE MEKAN - TASAVVUFTA ESKi INANCLARIN
iZLERi - GAYB ERENLERi - TASAVVUF VE
FELSEFE - ASK VE CEZBE

Soru 30 : Vahdet-i Viiclid inancinda her sey, Hakk'in
mazhari olunca, her seyde Hakk'in sifatlan
goériniip o sifatlara gére isler zuhur edin-
ce, diinya gorisii, ddeta kalkiyor gibi bir
sey. Bu mistik inancta dlanyonin énemi,
kainatin 6nemi yok mudur; Stfilerin dinya
gérigleri nasidir?

Vahdet-i Vicitcularca mutlak varlik olan Tanrinin za-
i bir iktizGs: vardir. Su nasil bogar, ates nasi yakar, ya-
lim nasil aydinlatirsa ve bogmak, yakmak, aydinlatmak si-
fatlars, nasil suyun, atesin, yalimin zatinda mevcutsa, on-
lardan bu vasifiant ayirmak nasil mimkiin degilse, Mutlak
Varhkin zati iktizas: olan zuhur etmek vasfint da ondan
ayirmaya imkdén yoktur; zGt her seyden miinezzehtir; fakat
her gey, onun zatindadir ve z4t, daima sifatlariyle zuhur
eder. ilk zuhuru, biitiin dlemin micmel olarak, ilminde ta-
hakkuk etmesidir. Her gey micmel olarak ilminde sabit
olur. Bu slbdt, gérdigimiz dlemi izhar eder. Zating Mut-
lak Varlik, Mutlak Gayb, yéni gizlilik, Lahdt ve Ahadiyyet,
yani birlik, kitabin, yani kaderin ash anlamina Umm’Gl-ki-
tab, gizlilikler gizlisi anlamina Gayb’il-guylb, yagmur yag-
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diran ve yodun olan bulut anlaming Amé&’, taayylinsizlik,
maddi varlik bulunmayan alem anlaminda La-taayyiin dlemi
gibi adlar verilmigtir, Ahadiyyet Gleminden sonra, Tann
bilgisinde, bilgi suretleri clarak sabit olan ve esyanin ilk
taayyiuni sayilan dleme, daha dogrusu, her seyin Tanri
iimindeki stbdtuna, «Ayan-i sdbite» denir ki bu dlemden
Tanri adlan ve sifatlari zuhur eder ve bunilar, miicerret ruh-
lar ve nefisler dlemi olan Melekit lemini meydana getirir;.
bu Gleme, kuvvetler dlemi de diyebiliriz. Kuvvetlerin madde
hélinde zuhuruysa Mtilk Glemi denen Glemimizi izhar eder.
Milk élemine, duyulan, goriilen, duygu ve goérgi dGlemi
anlaming Sehddet ve His alemi de denir. Bitin bu dlem-
ler, insanda toplanmustir; bu bak:mdan kevn (i fesdd, ya-
ni olus ve bozulug &lemi dedidimiz su madde dleminde
insan, cesedi, bedeni bakimindan bu dleme, Milk ve se-
héddet dlemine, ruhu bakimindan Melekt Glemine, Me-
lek(t alemiyle Laht Glemi arasinda bir gecit, bir berzah
clan sifatlar &lemine ve nihayet Tanrimin zati iktizdsina
mazhar olan tek yaratikiir. © Ancak bitin bunlar, Tanri
sifatlarinin ve sifatlara gére Tann adlarinin zuhurundan
bagka bir sey degildir; zGtiyse bdtin bunlardan minez-
zehtir.

Bir de sunu sdylemek gerek:

Bu olus, zaman bakimindan mitalda edilemez; yani
bir zaman Tanridan baska bir sey yoktu; sonra ilminde,
her sey sabit oldu; sonra bu siibut, miicerretier aleminj
meydana getirdi; o Glemin madde hdélinde zuhuru da k-
inatl izhar etti gibi diugindlemez. Mutlak Varlik, her an,
biatin dlemden minezzehtir; bitiin kayitlardan mutlaktir
ve her an, zdati iktizsi, zuhura olan meyli, biitin varbkla-
rin, bilgisinde siibutunu meydana getirir.  ilmindeki bilgi
suretleri seklindeki varliklar, her an kuvvet hdlinde var
clup durmaktadir ve kuvvet de her an yogunlasip madde
sekline biriinmektedir. Allah'in evveline bir evvel disiinii-
~lemiyecegdi gibi sonuna da bir son dislniilemez; o ezeli ve
ebedidir. Fakat ezel ve ebed, énsiizlik ve sonsuzluk anta-
mina gelir ve bu sonsuzlukta yaratis ve yaratihg, daha -
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dogrusu, zuhur edig, daimidir. Bitin Glem, timden, her an,
Mutlak Varlik'in tecellisi olarak zuhur etmekte, gene her
an, timden yokluk dlemine gecip gitmektedir. Sifiler, bu-
nu, «ilk yaratigta Gciz mi kaldik ki? Hayir; ama onlar, yeni
bir yaratista siphe icindeler» dyetindeki (L, 15) siphe an-
lamina gelen «lebs» soézind libas, givim anlamina alarak,
«Onlar yeni bir yaratigtan giyimdelerdiry gibi pek uzak ve
aykin bir te'vil, bir yorum yolu tutarlar; kéinatin her an,
yeniden yeniye yaratiimakta ve hemen de yok olmakta,
sonra gene zuhur etmektie oldugunu, bdylece de her an,
tim kdinatin gaybden ayne gelip ayndan gaybe gittigini,
~ yani Mutlak Varhk'in sifatlarinin her an zuhur etmekte ol-
dugunu, tecellide de tekerrlr bulunmadigini soylerler. Esa-
sen onlarca gegmis zaman yoktur, clink(i ancak zihindedir.
Gelecek zamana hic bir vakit ulasamayiz; cinkii tanyeri
gibi biz gittikce o da gider. iginde bulundugumuz zaman-
sa durmaz. Su halde zaman, olaylarin zihindeki nisbetin-
den dogan miicerret bir mefhumdur; zamanin gercegi, an-
cak bolinlilemiyecek kadar az clan «an»dir ve «@n» da
boyuna yenilenmektedir. Biz bu yenilenmeyi hemen gore-
meyiz; ucu yanan bir sopayi-hizhi hizli saga sola sallasak
diz bir ates gizgisi gorinir géziimiize; oysa ki sopa, hic
bir zaman durmamaktadir. Nehir akip gitmektedir; akan su
gerive donmemektedir. Geien su, daima yenidir; ama biz,
onlara bir ad vermisizdir; boyuna o adla ananz onlan
{Mesnevi, I, s. 70 - 71, beyit. 1135 - 1149).

Mevlang, bu daimi yaratihst, bu daimi olusu anlatir-
ken, «cihan, baska bir cihan dogurur; bu mahser, baska
bir mahser meydana cikarir. Kiyamete dek bu kiyameti an-
latsam gene bitmez» der (Mesnevi, Il, s. 311, beyit. 1187 -
1188); biitiin dlemi, yeyen ve yenen olarak vasfeder; top-
ragin suyu ictigini, otlar bitirdigini, otlari hayvanlarin ye-
digini, hayvanin insana gida oldugunu, insani, gene top-
ra¢in yedigini, bu dlemin, boyuna degisip durdugunu ania-
tir {Nicholson basimi; 1ll, 1929, s. 4 -5, beyit. 22 - 36); kdi-
natin bir savas dlemi oldugunu, her zerrenin; obiir zerrey-
le savastigini, bu zitlar dleminde savasgin siriip gittigini
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sOyler (ayni basim, VI, 1933, s. 272-273; beyit. 36-34). Ge-
cenlerin gecip gittidini, bu yizden, fikir bakimindan da her
glin bir konaga konup gégmenin, akar su gibi akarak do-
nup kalmamanin gerektigini séyler ve «Diin de gegti, diine
dair s6z de diin gibi gecip gitti; buglin yepyeni bir stz s6y-
lemek gerek» hitkmiine varir (Veled Celebi izbudak basimt,
Rubéiyydt-i Hazret-i Mevidnd istanbul; Anter Mat. - 1312, s.
293; Abduibdki Golpinarhi: Ribdailer, Mevidna'nin bitiin
rubéilerinin tercemesi, ist. Remzi Kitabevi - 1964, «\» har-
fi, s. 179, rubdi. 103). Mevland, bu yenilik askini Divan’-
inda da gosterir; bir beytinde, «eski satanlarin zamani
gecti; biz yeniler satmadayiz; bu pazar, bizim pazarimiz»
der (Mevlana Celdleddin, Iil. basim Ist. inkilap K. 1959, s.
177; not. 12. Gdipinarh: 1V, Divan-1 Kebir terc. ist. Remzi
K. 1959, s. 160, gozel. XXIl., 2. beyit). .

Zaman hakkinda sdfiler, bu gérisi, bu anlayisi be-
nimsediklerinden, onlarca «sifi, vaktin ogludury; ydni geg-
misi, gelecegi degil, iginde bulundugu &ni distiniir, o dnin
icap ettirdigi gibi hareket eder; o dndaki Tann tasarrufu-
na uyar; fokat seriat buyrukiarindan da ¢ikmaz. «Vakit,
keskin bir kilictirs 86zt de sifiler arasinda atasozi olarak
soylenir; bu sozle, her an, Tanrn tasarrufuna uymak ge-
rektigi belirtilir (Kuseyri: Riséle s. 40 - 41, Tahsin Yazici
terc. Milli Egitim B. Sark - Islam Kidsikleri: 40, ist. Milii
Egitim Basimevi - 1966, s. 136 - 138; Mesnevi, 1, s. 10,
beyit, 132 - 134).

Sifiler, «Allch katinda, ay is!§1 olan geceyle aydin
gindiize esit glindliz yoktur» meélindeki hadisi vakit hak-
kindaki teldkkiylerine bir delil olarak serdederler (Cami’,
Il, s. 114) ve bu hususta uydurma hadisler de zikrettik-
leri olur.

Soru 31 : Mekdn hakkindaki gorisleri, anlayision
nedir?

Safilerce mekdn, kevne, yani var olusa, var olana ta-
bidir. Zaman, nasil olaylarin kiyaslanma sindan dogon mii-
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cerret bir mefhumsa, mekdn da var olan geyden dogan
bir miicerret mefhumdur. Var olan bir $ey olmasa, onun
mekam da olmaz.

Soru 32 : insan hakkindaki gorisleri, anlayislan
nedir?

insan, safilerce Glemin o6zidur, 6zetidir; Tann maz-
harlarinin en Ustiiniidiir; en olgunudur. Kdinatin gaayesi,
yaratiisin sebebi, insandir. Varliklarin her biri, Tanrinin
bir adimin, bir sifatinin mazhandir; insan, biitin varhkla-
rin sonudur; Tann sifatlaninin timindn tecellisine maz-
har olanidir. Kéinat Gdeta bir cesettir, insan onun canidr.
Kainat bir bedendir, insan onun goéziddr.

Sifiler, ruhu, yasayis kaabiliyeti olarak kabul ederler
ve dort kisma ayirirtar: Cansiziarda bu kaabiliyet, seklini,
varligini korumak sretiyle gérinir; buna «rth-1 cemadi -
cansizlarg @it ruh» derler. Bitkilercde, 6zligind koruma
kaabiliyetine, bir de cinsini Uretme ve blylyilp yetisme
kaabiliyeti katilir ki buna «rdh-1 nebdti - bitkilere Git ruh»
denir. Hayvandaki bu iki kaabiliyete, duymak ve hareket
etmek kaabiliyeti de eklenir,  Buna da «rGh-1 hayvéni -
canlilara Git ruh» denir, Insanda, bu (¢ kaabiliyetten bag-
ka, anlamak, sdylemek, hayri - gerri idrak etmek kaabili-
yeti de vardir. iste asil insanlik, bu kaabiliyetle olur ve
buna «rGh-1 inséni - insana @it ruh» adi verilir. insandaki
obur g ruh, cesetle vardir. insan élince onlar da asilla-
rina gider; yani ceset c¢irlir, dagilir gider; onlar da cesetle
beraber dagilir ve ceset, ddeta yeniden yaratilis potasma
girer.

insanin bu slrete, ceset bakimindan gelisi, zaten bir
deviriedir. Once insandan baslarsak bunu daha giizel an-
latmig oluruz:

insan, ana ve babanin menilerinden meydana gelmis-
tir. Ana ve baba, bunu, yedikleri, ictikleri seylerden mey-
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dana getirmistir. Yenen, igilen seylerse hayvan, bitki ve
cansiziardir. Su halde insanin cesedi, bu slrete buriin-
meden énce dlemde dagdinik bir halde, cansizlarda, bitki-
lerde, cansiziardaydi. Onlardan 6nce, dort unsurda ve dért
tabiatteydi; yani hava, su, ates ve toprakta, sodukluk, yas-
ik, sicaklik ve kuruluktaydi. Bu dért unsur ve dort ta-
biat, goéklerin dénmesinden meydana gelmektedir, bu ba-
kimdan dokuz gok, insana nisbetle ddeta babadir. Hike-
m@, bunlara, yiice babalar anlamina «dbd-i ulviyye» de-
miglerdir. D&rt unsursa ana mahiyetindedir; bu yiizden
de dort unsura, asagi analar anlamina, «immehdt-1 sif-
liyye» denir.

Dokuz goégun vedisinde, yer ylzinden itibaren Ay,
Utdrid, Zithre, Gunes, Mirrih, Misteri ve Zuhal yildizlari,
sekizinci kat gokte sdbiteler (burglar) vardir. Dokuzuncu
kat olan Atlas gégunde hic bir sey yoktur ve élem, bu
gokle biter. Goklerle unsurlarin birlesmesinden «Mevdalid-i
seldse - U¢ cocuk» denen cansizlar (madenler), bitkiler ve
hayvanlar dogmustur.  Su halde insan, unsurlar diemine
gelmeden 6nce géklerde, ondan énce kuvvet dleminde, on-
devirle bu aleme geldi.  Sdfiler, eti yenecek hayvanin,
kesilmeden d&lmesi, topraktakine dagdilmasi, yahut hay-
vanlar tarafindan yenmesi, ychut da baba belindeyken
ana rahmine dilsmeden yitmesi gibi bir duraklama (ta’viyk)
olmadigi takdirde Tann bilgisinden insan sdretine gelin-
ceyedek, ortalama olarak elli bin yil gececegdini de, «me-
leklerle ruh, kendilerine emredilen vere cikarlar bir glinde
ki miktart elli ‘bin yildirs medlindeki dyete dayanarak sdy-
lemislerdir (LXX, 4); fakat bu dyetin bu tarzda yorumian-
masina imkdan yoktur; kald: ki dyet, inisten degil, cikistan
bahsetmektedir; ama safiler, inis, cikis, izGfi ve itibdridir
diye buna da bir kulp takarlar.

Safiler, bu inise «devir» derler, Daha fazla Bektasi-
lerde, buna dair heceyle yazilmis nefeslere de «devriyée»
ad1 verilir.  Ayrica, peygamberlerin, erenlerin sirlaring,
mazhariyetlerine, sahip olustan, onlardan mdneviyetle-
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rinden feyzal:istan bahseden siirlere de bu ad verilmistir.

Ana rahminde, cocuk, inséni ritha kaabiliyet kazanin-
ca, ona rih-1 inséni bagslanir. Olimden sonra kalacak
olan ve kiyamette, ceset tekrar toplaninca ona girecek
olan ruh, bu ins@ni ruhtur.

Soru 33 : Bu cnlatisa gére Mutlak Vorlik'in sifatla-
1t cesede biriiniyor gibi bir $ey geliyor ak-
la; buna ne dersiniz?

Bdyle bir sey yoktur; ¢lnkil k&inat, Tann sifatlarinin,
Tann adlarinin tecelli dlemidir; fakat tecelli, tecelli edenin
ayni olamaz. Seriattan ayrimayan, maddecilie kaymayan
slfilerce Tanrnin ztiyse zaten bunlardan miinezzehtir.
Bunu séylemistik; fakat bir daha tekrar edelim; glinegin 151-
g1 gines degildir; aynada goériinen, aynaya bakan degil-
dir; fakat glnes olmasa isidi olmaz; aynaya bokilmasa,
bakan, onda goériinmez.  Ama Vahdet-i Viictd'u, Vahdet-i
Mevcd tarzinda kabul eden, hattd ruhu, cesedin manasi
bilen, dlemin daima Adem, Adem'in de diem oidugunu ve
kdinatin hadis-i kadim oldugunu, éni, sonu bulunmadigini
inang edinen sifiler de vardir.

Soru 34 : Tasavvufun insan goriusin bundan  ibaret
midir?

Hayir, daha bitmedi. Sifilere gbre insan, ylice dlem-
den, unsurlardan, ¢ ¢ocuktan suzulip gelmistir. Gori-
niste alem, insana gore ¢ok blytktar; fakat insan, Glem-
den kiicik olmakla beraber blyik &Glem, cekirdegin mey-
vada, meyvanin agacta bulunmas: gibi insanda diriimis-
tir. Tanrnin bitin sifatlarinag mazhar olan insan, yeryd-
ztinde Tann halifesidir. Fakat bu makaama sahip olmak
icin insanin, insanhgini bilmesi, insan olmasi gerekiir.
Kendi iz&fi varhdindan gecip Tann varliiyle var olan in-
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sanin irGdesi, Tann iradesi olur. O, kendisi icin yagamaz
artik; varligi, dlemlere rahmet olur. Bu olguniuk merte-
besine eren de ancak bir kisidir ki o da Hz. Muhammed-
dir. Ondan oéncekiler de onun mdneviyetinden feyiz almig-
lardir, ondan sonrakilerde Hz. Muhammed, Tanrinin zti
iktizGsina mazhar olan tek varlktir; dlemler, insana nis-
betle nasil bir cesetse ve insan, o cesedin caniysa. Hz,
Muhammed de, insanlarin canidir, insanlar ona nisbetle
bir cesettir.

Hz. Ali, bir siirinde,

eDerman sende, fakat senin haberin yok; derdin senden fakat
Sen gormiyorsun.
Kendini kiigiiciik 'bir beden samiyorsun; oysa ki koskoca édlem,
diiriilmilg, iginde senin.
5yles~in_e apagik, apaydmn bir kitapsin ki, gizli seyler, onun
harfleriyle meydana ¢tkmada.
Dwafmya bir ihtiyacin yok senin; ginlinde yazilmas yamnlar,
her geyden haber verir sana»

beyitieriyle bu gdriisii biraz oksar (Golpinarh: imam Ali
Buyrugu; Nehc-il-BelGga ve Divan'dan se¢meler; Anka-
ra - Emek basim yayim evi, s. 240 -241).

Oglanlar seyhi ibrdhim (1065 H. 1655), bir kaside-
sinde,

Beden forzola dlem cdn-v élem vech-i ddemdir

Hemin i désmanin nirt ddemden kindyetdir
Murddum vech-i ddemden benim niir-v Muhammed dir
Oku sen rahmeten lil dlemin’i gir ne dyetdir
Olupdur vech-i ddem nutk ile kalb ile mustesnd
Cihan Iigr olsa lib ddem nmutuk Hak’dan indyetdir
Yiiziine kargy tutmugdur yiiziini ciimle meveadit

Ne izzetdir ne devletdir ne hikmet ne seddetdir

beyitleriyle ayni seyi anlatir (Bizdeki yazma, 16. a.). Ha-
lifesi Gaybi de, bir ilGhisinde, «Aga¢c - meyve» temsilini
gbyle dile getirmigtir:
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Bir aga¢dir bu dlem meyvesi olmig ddem
Maksid olan meyvedir sanma ki aga¢ ola
Bu ddem meyvesinin ¢ekirdefi soziindiir
Sozsiiz bu ddem dlem bir ande tirde ola

(Bizdeki yoz. 67. a. Basmada, bircok siirler
gibi bu da yanliglarla doludur; s. 48).

Kur'dn-1 Kerim'de insan, hem za’fi, hem yuceligi ba-
kimindan anlatiir, Meseld IV. sGrenin 28. Gyetinde, in-
sanin zaif oldugu biidirilir. X, slrenin 12. dyetinde, insa-
n:n zarara ugrayinca duaya, yolvarmaya koyuldugu, dert-
ten, zarardan kurtuldu mu, bunu unutup gittigi anlatihr,
Xl sOrenin 10-19. dyetlerinde, insanin elindeki nimet gi-
dince yeise dustiigu, umutsuzliuga kapildigl, nimete ula-
sinca da 6viinmeye koyuldugu beyan edilir. XIV. slrenin
34. Gyetinde insanin_pek zalim, pek nankor, XVII. slrenin
11. dyetinde pek aceleci, XVIIl, slirenin 54, Gyetinde sa-
vaskan ve inat¢t,” oldugu bildirilir. Bunlara karsihk XVil
slirenin 70. dyetinin medli sudur: «Andolsun ki biz, Adem-
ogullarini Gstin ettik; karada, denizde tag:dik onlar, ter-
temiz seylerle rniziklandirdik onlari ve yarattiklarimizin ¢o-
gundan Ustlin ettik onlari.y XXXIII. strenin 72. Gyetinde,
«stphe yok ki biz arzettik emdneti gdoklere ve yerylziine
ve daglara; derken onlar, onu yiiklenmekten cekindiler ve
ondan korktular ve onu yiikledik insana; siiphe yok ki ¢cok
zalim oldu, cok bilgisiz bir hdle geldi» denmektedir. Il.
shrenin 30. dyetinde, Adem’in, yeryiliziinde «halife», yani
Tann vahyine mazhar, Tanrt buyrugunu yerine getirecek,
onun buyruklarina gére hilkimde bulunacak bir yaratik
olarak halk edildigi bildirilmekte, XXXVIII. shrenin 28. Gye-
tinde Davud Peygamber’e, Tanrinin, «Biz seni yeryizinde
halife kaldik; insantar arasinda adaletle hitkmet» buyur-
dugu anlatiimaktadir. VI. sbrenin 165. dyetinde, insanla-
rin, «yeryuzinde halifeler» olduklar, yani hikiim sahibi
bulunduklan, s'nanmalary igin bir kismunin, bir kismindan
tstin edildigi anlatilmakta, X. slirenin 14. dyetinde insan-
lar, gene «yerylziinde halifelers diye anilmakta, 73. aye-
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tinde, Nuh Peygamber'e inananlarin kurtulup, «yerytiziin-
de halife» olduklart beyan edilmekte, XXXV, slrenin 39.
dyetinde insanlar, gene ayni tarzda anilmaktadir,

Sif’lere gelince: BlUtin bu dyetleri ve Ebi-Hireyre’-
den rivayet edilen, «Allah Adem'i, kendi sfireti {izere ya-
ratti» hadisini (Cadmi’, Il, s. 4) pek asirnt yorumlarlar. Bu
hadis dogruysa, siiphe yok ki Adem’in ve soyunun, yani
insanlanin, akil, fikir, anlayis, konusma, hikim, teklife
kaabiliyet gibi sifatlarla sifatlandinldigy  bildirilmektedir;
yoksa Allah’in slreti ve bu bakimdan da cismi olmasini
kabul etmek, isldm inancina taban tabana zittir. Saniyo-
ruz ki bu soz, «Ahd-i Atiyk»in «Tekvin» bollimiindeki iki’
ciimleden uydurulmustur (26 -27). Safiler, insant kutsal
saymada pek ileri giderler. Onlarca «olgun insanx»la Tan-
r arasinda hemen hig bir fark kalmaz. Hattd batini inanc-
lari benimseyenleri, gercekte, secdenin insana oldugunu
sOylemekten bile ¢ekinmezler. Mesel@ Gaybi Sun’ullgh ta-
rafindan, seyhi Oglanlarseyhi, yahut Oglanseyh ibrahim’in
sozlerinin yoazilmasindan meydana gelen «Schbet-Name»
de, «Saret-i ddem, serGpd lafzat'ulidh niimOdar oldugu
gibi ba’'zi eczGsinda dahi nimine-i ism-i zGt mevcuddur;
netekim destini mirekkebe koyub kagid Gstiine koysan
ism-i z&t sOreti misGhede oclunur ki Lafzat’ullah budur»
dendigini soylemekte, «Ve dahi hakiykat-i ddem, ind’et’
tahkiyk neden ibdret idigin tahkiykinda Fazl-1 Yezdan'in
bu beyt-i ra’ndlarini okurlards:

eMd Hodd-yr dlem ddem ydaftim
Ingiinin dédem veli kem yaftims

demektedir (*)

Soru 35 : Dokuz gék, yedi yildiz hakkinda ne diisi-
niiyorsunuz?

Dokuz gok, yedi yildiz, dogrudan dogruya eski Yu-

(*) Biz, alemin Tanrsini, ddem olarak bulduk; ama bu cesit in-
sam da az bulduk, az elde ettik.
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nan felsefesinden, ilminden, hattd eski iran’dan, sonia da
Roma’dan gecmigtir,

Eski Hint - Iran inancinda bu yedi yildiz, bazi kere
melek, bazi kere tabiate ait kuvvetler seklinde temsil edil-
mistir. Mesel@ Mdah, yani ay, Behrdm, yani Mirrih, gdk
ve gogun gozi olan Yam, yani giines, Nahid - Ziihre, Hint-
iran inancinda da vardir. Hattd Yam, sonradan Cem ve
Cemsid seklinde iIran’in  mitolojik tarihine de gecmistir.
Yunanllarda Artemis (Diyana - Ay), Ermis, Hermis
(Utérid), Afrodit (Venis - Zuhre) Mitera {Apollo - glines),
Ares {(Mirrih), Zelis (Musteri), Kronos (Zlihal), birer ildh-
tir; Yunan mitolojisinde bunlcrin oluslan, doguslar, is-
leri hokkinda cesitli hikdyeler vardir. Roma’da Hermis;
Merkiir; Afrodit, Venis; Apollo, Febis; Ares, Mars; Zels,
Jipiter olmustur; bitiin bu mitoloji, Roma’ya gecmistir,
Hint - iran, Yunan - Roma'dan da Isldm dlemine gecen
bu yedi yidiz ve dokuz gége cesitli tesirler atfedilmis,
«tencimy», yahut «nlcOm» denen, miisbet bilgide ise ya-
rayan, inang bakimindan, gelecek zamanda olacaklan
bildirdigi iddid edilen bir bilgi meydana-cikmigtir (Dr. Mu- -
hammed Muin’in «Maozdayasnd ve te'sir-i on dar Ada-
biyy&t-1 Pdrisi» adh kitabindan, -~ Muhammad'iir-Razi'nin
«Sarh’ul-Mektiim» undan, rahmetli Gstddim Ferid Kam'in
«Serh-i Matin» notlanindan, Karl Kerenyi'nin «Die Mytho-
logie Der Griechen» indan ve dider kaynakiardan naklen
Divéin-1 Kebir tercememiz, I, Ac¢ilama, s. 401 - 403, 406 -
407, 412, 421 - 423, 427 - 428 ve 436 - 437).

Kur'gn-i Kerim'de de yedi gokten bahsedilir {il, 29,
XVII, 44, XX, 17, 86, XL, 12, LXV, 12, LXVII, 3, LXXl, 15,
LXXVHI, 12). XXXVI. slrenin 38 - 40. dyetlerinde giline-
sin, kencisine Git yolda akip gittigi, ayin, konaklardan
gecerek kuru, egri hurma dal hdline geldigi, gokteki ci-
rimlerin hepsinin de felekte yizdiga bildirilir. LXXIX. sG-
renin 3. dyetinde «Yize ylize gidenlery den, yildiziarin
kastedildigi riviyet edilmistir (Goipinarh:; Kur'dn-t Kerim
ve Medli, Ist. Remzi K. 1958, lI, Acilama, 8. CXVH). Oysa ki
o caglarda yildizlar, goklere mih gibi yapisik sanilir, gok-
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lerin déndigine inamlirdi. Kur'dndaki yedi kat yerin, ad-
larint andifimiz yedi yildiz, yedi goglin de, onlar kapla-
yan hava tabakalari oldugu anlagiimaktadir ki buna gore,
sifilerin telGkkiyleri cok eski ve cok geri kalir (Seyyid
Hibet'lid-din-i Sehristdni’nin  «Al-Hay’atu ve'l-islam» adli
eserinin, Ismdil Fardovs-i Faréhdni tarafindan farscaya
cevirisine b. Seyyid Hadi Hosrovsdhi notlariyle; Tebriz-
Kitab-furGsi-i Sabiri yanini, 1383 H. 1342 $emsi. hicri; s.
152 - 162 ve 274 - 287).

Sifilerin gokler, unsurlar ve (¢ mevldd hakkindaki
fikirleri, teorileri, dogrudon dogruya eski Yunandan, «ih-
van’us-Safd» dan, Hukemd felsefesinden gelmededir (is-
Iam ansiklopedisi, ihvan’us-Safd maddesine bakiniz; cliz.
50, ist. 1951, s. 946 - 947).

Soru 36 : Devir dediginiz nazariyeyle tendsuh ara-
sinda bir iligki var mudir; yaratihs ve ki-
yamet hakkinda sifilerin fikirlerini biraz
daha aciklar misiniz?

Devir, bundan ©nceki soruya verdigimiz cevapta da
acikladiimiz gibi Glemin insan olmas) inancidir.  Ruhy,
cesedin bir anlami, bir kaabiliyeti sayanlara géreyse
Olimden sonra ya bu anlam, cesetle beraber yok olur gi-
der, dag:lir. Nesir, yani dagiima &leminden gelen, hasro-
lan, y&ni zerre zerre kéinattan sizilip sonunda insan si-
retini kazanan madde, gene nesre udrar; zerre zerre da-
gikr; o zerreler, yeniden potaya girer ddeta ve yeni bir
insan varliginin zerreleri olur; fakat yeniden hasredilen,
yeniden kdinattan shzllip gelen insan, ébir insan de-
gildir artik; o, yok olup gitmistir. Hayatinda bir sey yap-
tiysa, bir iyi eser biraktiysa, onunla, anilabildidi kadar ve
anilabilecedi middetgce anil'r.  Bu, tamomiyle maddeci
bir inanistir ve ruhu inkérdan baska bir sey degildir.

inséni ruhun yok olmayacadina inananlarsa, &liim-
den sonra iki inanci benimserler:
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insan, bu dlemde tam olguniuga ermisse ruh, Melekit
dleminde kalir; ermemisse hangi mertebeye varmissa, o
mertebenin mazhan olan bir cesede girer. Ya tekrar in-
san olarak gelir, yahut hayvandan asagiysa, madenler
Glemine reddedilir; yillarca devredip sonunda tekrar in-
san s(retini bulur. Bitki mertebesindeyse bitki hdline di-
ger, bitki olup biter. Hayvan mertebesindeyse, kendisin-
de hangi hayvanin huyu Gstlinse o hayvanin cesedine bi-
rinir; dinyaya o suretle gelir. Boylece &le dirile, gide-
gele kemale ulasir. insanin, gene insan olarak gelecegi-
ne, hayvan, bitki, maden d&lemierine reddedilecegine,
inanmanin ayri ayn adlarn olmakla beraber hep birden bu
inanca «tendsuhy» denir. Kok, eski Misir'a ve Hind'e kadar
dayanir bu inancin.

ikinci inangsa ruhun, tekrar bu dleme gelmeyecegi
inancidir. Bu inanci benimseyenleri de ikiye ayirmamiz
gerektir. Bir kismi, seriatcilardir. Bunlar, ¢élimden sonra
ruhun, keyfiyetini bilmedigimiz berzah dleminde, bu din-
yadaki ameline gére mukéafat veya miicGzat goérecedine,
kiyamet kopunca, eski cesedinin tekrar hasredilecegine
ve ruhun o cesede girerek sorudan, hesaptan sonra cen-
nete, yahut cehenneme gidecedine, cehenneme gidenler,
iman schibi iseler, glinahlan kadar azap gériip sonunda
cennete alinacaklaring, yohut cehenneme gitmeden, her-
hangi bir vesileyle, ya Allah tarafindan bagislanacakiaring,
yahut sefaate néil olacakiaring, bu suretle cennete gi-
deceklerine inanirlar.

Seriattan ayrilmamay: sidr edinen sifilerse, iman
ehlinin, berzahta kemale erecegine, cehenneme gidenle-
rin de, ebedi olarak orada kalmayacaklarina inaniriar. Bir
kismi, Ghireti sifatlar Glemi olarak kabul eder, berzah
dlemindeki ve o Glemdeki cesedi, dunyada yaptlan amel-
lerin mdneviyetinden meydana gelen miséli bir ceset ola-
rak duslnidr ve hasredilen cesedin diinyadaki ceset ol-
madigini soyler.  iclerinde ibni Arabi gibi cehennemin
ebedi olmadigini sdyleyenler de olmustur. Biitliin bu inang-
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lari, seriat ehli, «ilhddy yani dinde olmadi§: halde son-
radan dine sokulan uydurma inanclar olarak niteler.

Hasili tendsuh, devirden tamamiyle ayridir. Devir,
insana gelinceyedek maddenin, cansizlar, bitkiler, hay-
vanlar dleminden sizilerek insan slretini buldugu inan-
cidir; bu inancta ruh, ana rahmindeki cocugun cesedine
nefhedilen bir «latife-i rabbdniyye» dir. 1042 hicride
(1615) vefdt eden ve Hamzavilerce zamaninin kutbu sa-
yilan idris-i Muhtefi, meshur sathiyesinde;

Isbu deme erince ii¢ kez dogdum dneden
Nice yavru ugurdum mnice dgtydneden

Dort dogurdum anami hdmil oldum babadan
Babam dokuz ayakly anlama efsineden

beyitleriyle, cansizlardan, bitkilerden, hayvaniardan gel-
digini, dort unsurun kendisine ana oldugunu, dokuz gb-
gin de baba mesabesinde bulundudunu, yani devri anla-
tir {Melamilik ve Melamiler, s. 725).

Soru 37 : Cansizlar, bitkiler, canlilar diye dgclii bir
' tasnif yaptiniz; tasavvuf ehlince bitkiler,
cansiziaria canlilar argsinda bir yaratik

oluyor; onlarca bitkilerde can yok mudur?

Bu sorunun cevabini daha 6énce vermistik; fakat bi-
raz daha aciklayalim:

Sifilerce her seyin cant vardir;  cansiz sandigimiz
seylerde can, uzun zaman varliklanni korumalaridir, Fakat
bu koruma da zamanla yipranir, asinir, dleme karisir gi-
der. Onda da can vardir. Bitkinin cani, biyiimesi, Greme-
sidir. Canlilardaysa duygu, ses ve hareketle kendini gos-
terir bu can. insan, anlamakla, sdylemekle, hattd bazi-
larinca guimekle, aglamakla, akil etmekle, diasiinmekie
6bir canlilordan aynihir,  Bitun varlik. Glemi, durmadan
degdigir; her an yenilenir. Biz, bu degismeyi, zamanla an-
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layabiliriz; oysa Glemde bir an bile siikin ve karar yok-
tur. Giinesin 1511 her an, ayni istk degildir; denizin dal-
galari, hi¢ bir zaman, daha énceki dalgalarin ayni ola-
maz; dlem de ayni dlem degildir.

Sdfiler, her seyin canh olduduna inandikiart icin her
seye karst merhametle, esirgemeyle muamele ederler, Na-
maza duracaklarn vakit, secde yerini &perler. Namaz bi-
tince gene secde yerini 6plp kalkarlar. Bir araya geldik-
leri zaman, yeri Operek siikur secdesini yerine gstirirler.
Yiiriirken bile yere hizli basmazlar; yer, ayaklar altina dé-
senmisgtir, herkesi basginin Ustlinde tasimaktadir, herkese
hizmet etmektedir. Bu yilizden onlar da, bastiklari yeri in-
citmekten cekinirler. Su icecekleri vakit bardagi hafifce
éperler. Kasigi, catall ellerine alinca sapini dperler. Sof-
rayt Oplp otururlar; yemek bitince Oplp kalkarlar. Bu
épmeye «goériismek» derler, Yatarlarken yastig, dstleri-
ne alirlarken yorgani operler ve gene yorgan ve yastikla
gériserek kalkarlar. Hattd mendil gibi épllemeyecek seyi
bile alirlarken onu &per gibi yapip parmak uclarini 6per-
ler. Bitun bunlar, tarikat edepleridir ve her $ey| canh
kabul ettiklerindendir.

Soru 38 : Tasavvuf, ilk insanin yaratilisi hakkmda ne
fikir yuriittr?

ilk sifilerde béyle bir sey yoksa da sonrakiler, ik
insanin, tekémdille meydana geldigi inancini giutmisler-
dir. Onlara goére cans'zlar, tekémil ede ede mercana gel-
mistir, Mercan, katilikta tas gibidir, fakat zerre zerredir,
denizde biter, Urer, g¢ogalir, denizden boy atinca kurur,
tas kesilir. Mercan cansizlardan bitkilere bir dogus vye-
ridir Gdeta. Bitki tekdmill ede ede hurmaya gelmistir. Bit-
kilerle canlilar arasinda gecit de hurmadir, Hurmanin
basi kesilirse kurur, ciftlesmekle drer. Hoyvanlar da te-
kamil edince insan meydana gelmistir., Hayvanlarnin en
mitekamili, bozilarina goére attir, bazilanng gére may-
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munla insan arasinda bir yaratik olan «nesna»dir; hattd
insan soziiniin bile bu nesnd sdzinden meydana geldigini
soyleyenleri olmustur (HGsim Baba, olima 1197 H. 1783:
Divan, Tasbasmasi; s. 115, 117; Erzurumlu ibmhim Hakki:
Ma'rifet-Name, ist. 1294, s. 26 - 27).

Bu tek&mdulin, ilk insan meydana gelirken mi oldugu,
yoksa hdéld mi olmakta bulundugu hakkinda acik bir ifade
olmamakla beraber, ilk insanin meydana gelisine ait ol-
masi kanaatindeyiz. Seriatte, Adem Peygamberin -ilk in-
san ve ilk peygamber olusu inancina karsi da, Adem’den
énce nice addemler vardi deyip Adem Peygamberin, insan-
higini idrak eden ve vahye mazhar olacak kaabiliveti ka-
zanan ilk insan oldugunu séylemiglerdir, Ancak burada,
Adem Peygamberin, simdiki insan soyunun atas: oldugu-
na, ondan O6nce de insanlar bulunup soylar tikendigine
dair haberlerin bulundugunu soéyleyelim (Seyyid Hibet'ud-
dir-i Sehristani: Al-Hay’atii ve'l-isiam, Necef - Adab Mat.
1328, s, 257, 290 - 291; Bihdr'ul-Envar Hisal ve Futlihat'-
tan naklen).

Soru 39 : Bundan 6nceki sorulara verdiginiz cevapta

- kemal mertebesine yalmz Hz. Muhom-
med’'in erigtigini soylemistiniz ve ondan
oncekilerin de, sonrckilerin de ondan feyiz
ald:klarim bildirmistiniz, -~ Bu, pek anlasil-
madi; araya sorular, cevaplar, konular
girdi. Ldtfen bunu daha belirli, daha et-
rafli anlatir misiniz?

Mutlak Varlik’in her seyden miinezzeh olan zah, ev-

velce de anlattig:miz gibi Akl-1 KGiPd (tim AkIt) izhar
etmistir. Safiler, bu ilk tecelliye «Vahidiyyet - Birlik» de-
misler, «Hakiykat-i Muhammediyye - Muhammed'in ger-
cek makaami» olarak bu ilk tecellivi kabul etmislerdir.
Mutlak Varlik’la dlem arasinda bir berzah, bir gecit olan
bu makaama her zaman, tek bir kisi mazhardir. Hz. Mu-
hammed’'den evvel gelip gecen peygamberler, hep bu
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mokaamdan feyiz almiglardir; ondan sonraki erenler de bu
makaamdan feyiz almaktadirlar. Bu makaama her zaman,
tek bir kisi mazhar olabilir, Ona «Kutb’ul-Aktdb - Kutub-
lar Kutbu» denir. Kutb, dedirmen tasinin mili anlamina
gelen Arapca bir sozdir. Degirmen tasi, nas:d o milin
cevresinde ddner ve nasil o koca tast mil ¢evirir, don-
dirirse butin Glem de kutb’un iradesiyle doner; herkes
ona, o da Tanri iradesine tabidir.

imamiyye mezhebinde Hz. Peygamber, Allah’in em-
riyle Ali'nin vasity ve imam oldugunu (immete bildirmistir.
Hz. Peygamber'den sonra imdmet, Ali'nin ve soyundan
gelen onbir imdm’indir. Onikinci imém, Mehdi'dir; sag-
dir; zuhlr edecek, zulimle dolmus olan &lemi, adéletle
dolduracaktir. Bu mezhebi kabul eden sifilere gore Kutb,
on ikinci imamdir; ondan baska Kutb yoktur; ona en ya-
kin olan eren’in vildyeti de ancak ondan niydbet yoluy-
ledir (Mehdi hadislerinin  Ehli Siinnet. kitaplarinda bulu-
naniari icin  Seyyid Murtaza'l-FirizGbadi'nin, «Fadgil’(il-
Homse min SihGh'is-Sitte» adh kitabina bakiniz; ¢, Hi,
Necef - 1348 H. s. 324 - 343). ‘

Kutbdan sonra manevi bakimdan ona en yakin iki
kisi vardir ki bunlara iki imém anlamina «imémeyn» de-
nir ve biri, Kutb’'un sadinda, O6biirl solunda farzedilir.
Kalb soida oldugu icin Kutb’'un tasarrufuna véris olacak
eren, sol yandakidir. Kutb éliince, sol yaninda farzedilen
eren, yerine gecer. Iimdmeyn ve imémén denen bu iki
erenden sonra dort eren vardir; bunlarg direkler anla-
m:na «Evtdd» denir. Bunlardan sonra yedi eren vardir,
buniara da «Abddly adi verilir. Bu ad, kot huylaring iyi |
huya tebdil ettiklerinden, yahut diledikleri vakit, dile-
dikleri yerlerde kendilerine bedel gd&sterebildiklerinden,
yani bir anda, bircok yerlerde gorinduklerinden, yahut
Kutb’un 6lGmi Ozerine sol yandaki kutb eren oliince, onun
yerine evtdddan biri, evtdddan bosalan yere de abdalden
biri gectiginden bu adla anildiklari sdylenegelmistir. Ab-
dal'in dokuz, yahut kirk kisi oldugunu, daha fazla bulun-
dugunu séyleyenler de vardir. AbdGPden sonra yetmis,
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yahut yetmisten fazla eren gelir ki onlara da 6z, soyu te-
_miz kigiler anlamina «Nulcebd» derier. Niicebd’'dan sonra
lc ylz altmis tane temiz kigi vardir. Kutb olince asagt
tabakalardan birer kisi, daha Ust tabakaya gecirilir.  Ug
yliz altm's erenden biri, Niiceb@'ya katilir, halktan biri
de (¢ yliz altmis erenden acik kalan yere alinir ve boy-
lece sayr tamamlanir. Halk, kutubla iki im@ma «<icler»,
obdale «yediler, kirklar» der. Bunlarin her bireri, bir isi
tedbir ederler. Hepsine birden «Rical'ul-Gayb - Bayb er-
leri, gizli erenler» adi verilir (Nefehdt terc. s. 26 ve de-
vémi; Sefinet’lil-Bihéar, ll, s. 438 - 439, Cami', 1, s. 102;
Tardik’ul-Hakaaik, !, s. 503 - 533). .

Oglangseyh ibréhim, «Ve dahi kutb-1 zaman mesrebi
lizere Uc¢ kimse bulunursa Ucler, yedi bulunursa Yedi-
ler, kirk bulunursa Kirklar dey( ta’bir olunur» sozleriyle
bitin bunlari, kendine gore yorumlamaktadir (Sohbet-
Name). :

Aliyy’ul-Kaari, erenlerden abd@l'in bulundugu hakkin- .
daki hadislerin, cesitli-tarzlarda rivayet edildigini, fakat
hepsinin de zaif oldugunu, ancak bazi dogru hadislerin
de bulundugunu bildirir (MavzGat, s. 17 - 18). imém Ca’'-
fer'us-Saaik’in (148 H. 765), Ali'nin oglu imam Hasan’in
oglu Hasan’iil-Musennd’'nin oglu Davidd’'un anasi Habibe'-
ve, oflunun hapisten kurtulmasi icin, Recebin on besinci
ginii okumasini bellettigi duada, «Allahim, vasiylere, sa-
idlere, sehitlere, hiddyet imémlarina rahmet et; abddl’e,
evtdd’'a; siydhet edenlere, ibddette bulunaniara, 6zl dog-
ru olanlara, zdhitlere, din yolunda calisaniara rahmet et»
ciimlesindeki (Cemdl'iiddin Ahmed b. Ali b. Huseyn b.
Al b. Muhenn@; vefati 828 H. 1424 - 1425: Umdet’'ut-Télib
fi Ensdbi Ali Ebi-Talib; Necef - 1337 H. 1918, s. 87; Héc
Sevh Abbdas-1 Kummi: Mefdtih'ul-Cinén, Tehran - 1359, s.
144 - 148; bu cimle 154. s. dedir) «abdél»in, imamlar ol-
dugunu, vasiylerin, yeryiiziinde, Tann tarafindan peygam-
berlere bedel kilindigint imam Aliyy’iir-Riza (203 H. 818)
bildirmis, duada te'kid icin ayri clarak anilmasi ihtimalini
de sdylemistir (Sefinet’'il-Bihdr, |, s. 64). Kutb’'un imd-
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miyye'ye goére Mehdi olup &birlerinin de, imam'a yakin
kisiler bulundugu da rivayetler arasindadir (aynm, Il, s.
438 - 439),

Ucler, yediler, kirklar da, ya@ni bu saylarin kutlu sa-
yimasinda Fisdgorilerin tesirlerini  gérmeme de imkan
yoktur. Esasen Hiukemddan tasavvufa gegen bu inang-
lar, Hilkemd meslegine de eski Hind - iran, Asur, haitd
Misir inanglarindan, Sabiilikten ve Yunan felsefesinden
gecmistir (CGoélpinarli: Simavna kadisi oglu $eyh Bedred-
din; Eti yaymnevi - 19686, Bdatinilik bolimdi; s. 12 - 29).

Soru 40 : Mehdi inanci hakkindoki fikriniz nedir, bu
inancta eski dinlerin tesirleri var michr?

Dinler tarihini incelersek goériirliz ki her psygamber,
kendisinden sonra gelecek bir peygamberi miijdelemistir.
Diyebiliriz ki bu, o peygamberin, ileri cagi, o cadin ge-
rektirdigi seyleri gbrmesinden meydana gelmistir. Hz.
Muhammed, peygamberlik devrinin bittigini, ildhi vahiy-
le bildiren son peygamberdir,  Kur'dn-i Kerim’in XXXIII.
slresinin 40. Gyetinde Hz. Muhammed’in, seriat sahibi
peygamber oldugu ve Tanridan haber getirenlerin (Nebi-
lerin) sonuncusu bulundugu acikca bildirilmektedir. Ne-
bi, yani Tann elgisi, Tanridan haber getiren sézl, umdmi
bir sézdir; nebilerin, seriat sahibi olanlarina «rasdl» den-
mistir; her rashl, Tannidan haber getimesi bakimindan ne-
bidir, fakat her nebi, rasl dedildir.- Bu dyete nazaran
hem rasil olan, hem de Tann elgisi bulunan Hz. Muham-
med, seriat sahibi olanlarin da, olmayanlarin da sonun-
cusudur. .

Kendisi de, kendisinden sonra artik bir peygamber
gelmeyecedini acikca soyler (Cami’, 1, s. 80, Faddilil-
Hamse, |, Necef - 1383, s. 49 - 50; Buhari, Mislim ve Miis-
ned’'den naklen). Fakat Hz. Muhammed, kendi soyundan
gelecek bir Mehdi'yi, zulimle doimug olan dlemin, bunun
tarafindan addletle doldurulacagini mijdelemistir.  An-
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cak bu Mehdi, peygamber degildir, Hz. Muhammed’in se-
" riatini diriltecek bir zGttir. Bu hususta bir¢ok hadisier
vardir (Mdislim, Tirmizi, EbG-Dévid, ibni Méace, Miisned,
ayrica on hadis kitabindan naklen Faddil'il-Hamse, I,
Necef-1384, s. 324-343).

Burada sunu da séylemek gerekiyor:

Mistesriklerin, Mehdi hakk'ndaki fikirleri, arastir-
malari, vardiklari sonuclar, bitiin isldmi bilgilerde ol-
dugu gibi, dnce verilmis kasitli hikimlere, kasitli yakis-
tirmalara dayanmoktadir ve bu ylizden glivenilecek sey-
ler degildir (islam Ansiklopedisi, D.B. Macdonald’in yaz-
digi «Mehdi» maddesi, cliz. 74, Ist. 1956, s. 474 - 479).

Sahih hadislerde bulunan Mehdi, bircok kisilerin Meh-
dilik davasiyle ortaya cikmasina sebep olmus, bu ylizden
isldmda, bu hususta cesitli teldkkiyler tiremis, hattd bu
inanctan faydalanilarak hikdmetler kurulmustur (Simav-
na kad'st odlu seyh Bedreddin adii kitabimizin «Batinilik»
bolimiine bakiniz). .

Soru 41 : Sabiilik nedir?

Sabit, ibranice, daldirmak, batirmak anlamina gelen
«Sab’» sézlinden turemis, kék sézdeki «ayn» harfi, Arap-
cada dusmustir. Kur'én-1 Kerim'de, Museviler ve Hristi-
yanlarla beraber anitmistir {ll, 62, V, 69). XXIl. siirenin 17.
dyetinde, bunlara «Meclis», yani Zertist dininde olanlar
da katilmigtir. Sdbiilere, «Hunefd» dendigi de rivdyst edil-
mis ve bunlann Ibrdhim Peygamber'in dinine uyan kisi-
ler olduklari soylenmigtir. Hunefd, «Hanif» sdziiniin ¢o-
- guludur. Hanif, sapikliktan dogru yola yénelen anlamina
gelir (El-Mifredat fi Garib'il-Kur'dn, s. 133 - 134). Kur’an-i
Kerim’de, Il. sGrenin 135., lll. slirenin 67. ve 95., V. slrenin
125., VL. silrenin 79. ve 161., X. slrenin 105., XVI. s(renin
120. ve123., XXl sfirenin 31., XXX, slirenin 30. ve XCVHI.
slrenin 5. dyetlerinde «Hanify ve «Hunefé» sodzleri, ibré-
him peygamberin dini, fitret, yani yaratilig, yaratlistaki
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seldmet dini olan islém dini, gercek ve dogru din adam-
larindan gecer. Encyclopedia Britanica’ya goére Babil'de,
yari Hristiyan bir mezhebe uyanlara Sabii denmistir. Bun-
far, Yahyd peygambere uyaniara benzerlerdi, Habib-i Nec-
cGr, sah@becen Eb{-Zerr, Selman ve bdazi kisiler, islam-
dan Once bu mezhepten sayilm:slardir. Sehristéni, «El-
Milelu ve'n-Nihal» de bu firkayi, S@bie ve Hunefa diye
ikiye ayirir. Ona gbre Sdbie, cismani bir mutavassitla,
y&ni peygamberle degdil de rihéanilerle Tanriya ulagilaca-
gina, Hunefad ise peygamber vasitasiyle gercede erisile-
cedine inananlardir. Sabie'ye gore yedi yild zin, aktif ve
pasif kudretleri, yani akil ve nefisleri vardir; buniar, kut-
sal babalardir. Bunlarin devri, unsurlari meydanag getirir;
bunlardan <a cansizlar, bitkiler ve canlilar dogar. Yildiz-
lar, her tirll vasiftan ylice ve miinezzeh olan yaraticinin
katinda sefaatcidirler.. Bu inanci gliden Sdbie, yildizlan
takdis ederlerdi {Beyrut, tasbasmasi, s, 136 - 137).

Sabie, varlik dlemine mebde’ olarak Tanri, akil, ne-
fis, mekdn ve hal@, yani bosluktan ibaret bes cevher ka-
bul ederler, insanin, unsurfardan meydana gelen cesede
birtinmekle aslindan ayridigina, bu dlemde, giizel huy-
lara sahip olup iyilik etmekle de rOhaniler dlemine ulasa-
bilecegine inanirdi {ayni, s. 151 ve dev@mi). Bunlara,
«Mandéensy de denirdi. Bu ad, ilim ve irfan anlamina ge-
len Yuncnca Gnosis kelimesinin mifredi olan Manda s6-
zunden gelir. Zamahseri, bunlari kitap ehlinden sayar.
Yahudilikten doéndikleri, melekleri  kutladiklarn rivayet
edilir. Hanefiyye’'nin im@mt Nu'mdn b. Sdabit'e isnat.edi-
len bir rivGyete goére bunlar, Hristiyonlarin bir firkasidir;
Zeb(r okurlar. isigmin ilk caglarinda merkezleri, Urfa’'nin
gineyindeki eski Harran sehriydi, Ginaz denen mukaddes
kitaplarn vards; vaftizi kabul ederlerdi. Manihaizmin  ku-
rucusu Mani de, 6nce bu mezheptendi (M. Semsedcjin:
Kabl'el-isiéam Araplar ve Tedeyylnleri; Dar'dl-Funun, 11G-
hiy6t Fokiltesi Mecmuast, 1. sene; sayi: 3, Ist. Evkaf Maot.
1926, s. 113 - 176; Sabie hakkindaki izGhat, s. 164 - 166).

Buhéri, Kureys'in, EbQ Zerr-i Gifari'ye, Sabii dedigini
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bildiriyor (Huseyn b. Mubdrek'iz-Zebidi: Kitab'it-Tecrid-is-
Sarih li Ahadis’il-Cami’us-Sahih; Misir, Hayriyye Mat. 1322;
I, s. 48). ikinci halife Omer, Avfoglu Abdurrahmaén, Hz.
Muhammed’in, Yemen'deki MecUsilerden, yéni Zertdst di-
nine uyaonlardan cizye (*) aididina taniklik edinceyedek
onlardan cizye almamistt (ayni, Kitdbu Bed'il-halk, s, 39).

Ragib-1 isfah@ni, Sdbie'yi Nuh Peygamber’in dinin-
den sayar (El-Miifreddt, s. 274).

Hicri IV. ylzyilda (X), Hint - iran, hattd Misir dinle-
rinden ve bilhassa Yunan felsefesinden yogrulan inangla-
ra sahip clan ve  kendilerine, «ihvan’us-Safd ve Hulian’
ul-Vef&» yani temiz kardesler ve vefal dostlar adini ve-
ren felsefi ve gizli kurum ve bunlarin yazdiklan risaleler
(Resdilu ihv@’is-Safd), bitiin bu inanglar, bu teorileri,
fslém arasinda yaymis ve tasavvuf, felsefeyi reddetmek-
le beraber bu inanclarla sistemlesmistir (isldm Ansiklo-
pedisi, ciiz. 50, ist. 1951, «ihvan’us-Safd» maddesi, s. 946-
947; ciiz. 100, ist. 1964, Sabiiler, s. 9-10; Tardik’ul-Ha-
kaaik, 1, s. 296 - 309). ‘

Soru 42 : Tascvvuf neden felsefeyi inkdr eder?

Felsefe, akil yoluyle gercedie ermeye ugrasir; tasav-
vufsa aklin, gercede ulasamayacagina, gercege ancak ask
ve cezbeyle ulosmak mimkin olacagina inanir, Felsefe
bilgiyle ylrir; tasavvufsa, bilgiyi, ancak bir vas:ita ola-
rak kabul eder; gaye olarak taninirsa insana benlik ve-
recedini sdyler. Felsefenin dinle ilgisi yoktur; siifilerse asil
dini, dinin ic ylizini{, kendilerinin bildiklerine inanirlar.
Felsefede ahldki temizlemek, varhgindan gegcmek ancak
israkiy teoriyi kabul edenlerde vardir; fakat bir mirside
uymak, zikir, halvet vs. yoktur; tasavvufsa bunlari esas
olarak kabul etmistir. Sifiler, bu yl{izden felsefeyi ve fi-
lozoflar kinarlar; tasavvufun bdatin ilmi oldugunu séy-
lerler.

(*) Cizye, Kitab ehlinden alinan vergiye denir.
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. Soru 43 : Ask ve cezbe nedir, ne demektir?

Ask, sevginin son hadde varmasidir. Sifiler, aski iki-
ye ayirirlar: Agk-1 Mecazi, Ask-1 Hakiykly; yani gecici ask,
gercek agk.

Gegici ask, birisine duyulan sonsuz 6zlem ve istektir.
Eski doktorlar, aski, bir malihulyd, bir sabit fikir, dogru-
casi bir hastalik olarak kabul etmisler, kesin olarak se-
vilenle bulusmakla ve cinsi tatminle, bu olmadig:, olama-
digi takdirde yeni bir askla, yahut siyGhatle bu hastalik-
tan kurtulmanin  mimkin  olabilecegini  sOylemislerdir.”
Askin, maddi, manevi, bitiin baglan kirdi§ina, insani an-
cak sevgiliye hasrettigine bakarak sifiler, gecici aski da
hos gormiisler ve «mecz, hakiykatin kopriistidiiry . de-
mislerdir. , '

Gercek agk, Tanriya duyulan sonsuz sevgi ve 6zlem-
dir. Bunu, buginiin anlayisiyle soyle izah edebiliriz: Ger-
cek agk, glizele degil, glizellige, tek kisiye dedgil, time,
ferdiyete degil, topluma duyulan sevgidir; glizellerde gii-
zellidi her seyde yaratanin kudretini, hikmetini, sanatini,
eserinde gormek, ferdiyetten topluma yayilmak, kendi icin
degil, toplum icin yagsamak ve caligsmaktir. Bdylesi agk,
insanin, toplumdan aldigr bitiin kétiltklerini yok edece-
di gibi teplumun kétiliklerini de hos gorirlikle karsila-
maya, en glizel ve yerinde tedbirlerle onlari iyilige doén-
diirmeye bir glic verir insana. Bu, esasen isldmin temel
emirlerincendir. Kendinde bir Gstinlik gdérmemek, soy-
boy gayreti giitmemek, herkese yardimda bulunmak, her-
kesi sevmek, sevindirmek, gercedi soylemek, kotuligu
eliyle, diliyle menetmek, buna imkan bulamazsa, hig ol-
mazsa gonliyle kétulige rozi olmamak, Kur'dn'in ve Pey-
gamber buyruklarinin esasidir; bunlara dair 6rnek ver-
meye kalkissak, ayrt ve blylk bir kitap meydana gelir
(«Hz. Muhammed ve Hadisleri» adlt kitabimiza b. ist. Okat
Yayinevi - 1962, s. 13 - 27, 45 - 48).

«Ask» sbzlinde mecdzi sevgi anlami da bulundugun-
dan, Allah’in, kullarim sevmesine, yahut kullann Allah’a
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besledikleri sevgiye agk denmesi hos goriilmemistir (Se-
finet'Gl-Bihar, II, s. 197 - 198). Kur'dn’da da ask sozi geg-
mez; 83 yerde «hubb-sevmeks» s6zli, miisbet, menfi, cesitli
sigalariyle cesitli anlamiarda gecer. Meseld, ll. slrenin
31. dyetinde, «De ki: Allah'1 seviyorsaniz bana uyun da
Allah da sizi sevsiny denmekte, ayni slirenin 92. dyetinde,
inananlarin, sevdikleri seylerden yoksullara vermedikce
ihsan schibi ve hayirll kisiler olamayacaklar bildirilmek-
tedir (Muhammed Fuad Abd’ii-Bakly: EI-Mu’cem’ul-Mu-
fehres li Alfaz'il-Kur'an’il-Kerim, Kahire - 1364, s. 191-193).

«Cezbe», cekmek, cekis anlamina gelen ve Arapca
«cezb» Kkokiinden tlreyen bir sbzdir. Sifiler, «rahmeti
herkesi ve her seyi kavrayan Tanrinin cgekislerinden bir
cekis, insanlarla cinlerin (yohut diinya ve ahiret ehlinin)
bitin ibadetlerine denktirs medlindeki sdziu, hadis olarak
naklederlerse de bu séz, 161, yahut 62, yahut da 66 hic-
ride (770 - 782) Sam'da vefét eden ibrahim b. Edhem’in,
«Haokk'in cezbelerinden bir cezbe, insanlarla cinlerin kul-
luklarindan yeddir»  medlindeki soéziinden uydurulmustur
{Mefehét terc. s. 96).

Safilere gore, zikirle, halvet ve murakabayla, ydani
mirsidini daima goéz oniline getirmekle, bir kismina go-
reyse sohbetle, sdlikte cezbe meydana gelince, gbziinden
md-sivG, yani Tanridan baska her sey silinir; bdylece de
manevi yolcu, tevhid mertebelerini asar.

Melamlyyel Boyramlyyeden Hakiykiy (1050 H. 1640)
«Esraril-Arifin irsad'ul-Asikiyn» adh kitabinda, cezbeyi
anlatirken, Hace Abdulldh-i Ansdri'den (481 H. 1038),
«Tecelli-i Hak ndgdh ayed emmd ber dil-i Ggdh ayed»,
yéni, Hakk'in tecellisi ansizin gelir, ama uyanik gonile
gelir cimlesini aldiktan sonraq,

Iy hog on cezbe-i nigih resed

Zehm~i on ber dil-i dgdh resed
yani, «Ne hostur o cezbe ki ansizin gelir; yansy da, ni-
sani da uyanik gonile erisir» beytini alir (bizdeki, yazi-
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sina, kagidina gére devrine qit nisha; 31.b. 32.a). Gene
aym Kitapta,

«rbab-r hakwykat, dsik ana dirler ki cezbe ve wska irigib,
Fe keennemd hamrun ve ld kadehu birlil hisil itimis ola»

denmektedir (29 b.) (*).

Safiler, slllk icin cezbeyi sart bilirler ve cezbeyi, sa-

like gére doért kisma ayinrlar:
. Mecziib-1 gayr-i sélik.’

DU, bir murgide bey'at etmeden cezbeye ula$m1$ ki-
gidir.

. 8dlik-i gayr-i meczib.

Bu, bir mirside uymus, ménevi yolculuga dismus,
fakat cezbeye mazhar olamamus, bu yiizden de yol «la-
mars Kkisidir,

1. Salik-1 meczb.

Bu, dnce mirside beyat etmis, slllk mertebelerini
bilgi yoluyla anlamis, sonra cezbeye mazhar olup bilgiyle
bildigi seyleri, goriis ve olusla tamamlamis, yokluk mer-
tebelerinden, Tanrn varhigiyle dénmus, sildkini tamam-
lamig kigidir,

IV. Meczlib-1 Salik.

Bu, 6nce cezbeye dismis, varliklarin izafi oldugunu,
olug yoluyla anlamig, kendisini Hok varlidinda yok etmis,
Tanrt varhidiyle var olmus, sonra bir mirgide uyup gec-
tigini stlok mertebelerini bilgiyle 6grenmis kisidir.

Mecz(b-1 gayr-i salik, yokluk dleminde kalir; kendisi

(*) Bu misra’, 385 te (995) vefdt eden ve Al-i Bilveyh'ten Mu'ey-
yid'(id-Devie’nin, ondan sonra da Fahr'iid-Devle'nin veziri olan Séhib
b. Abbdd'in meshur bir arapca kit'asinin Gglincd misraidir. Kitanin
medli sudur:

«Sirca da inceldi, sarap to; ikisi birbirine déndi, is de sarpa
sardi. Sanki sarap var da kadeh yok; yahut kadeh var da sarap yok.»
{Semseddin Sami: Kaamis'Gl-A'lém, 1V: ist, Mihran Matbaasi - 1311,
$. 2910 - 2911).
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yokluk mertebelerine ulasir; fakat cezbeden sonra siildk
goérmedigi, vardigi mertebeleri bilmedigi, yahut o merte-
beierden birinde kaldidi, icin noksandir; hattd bazi kere,
irade ve ihtiyn da yoktur; bu yiizden de tekliften kur-
tulmustur; seriatte, ona ceza verilemez. Bu c¢esit kisi, hic
bir kimseyi irsat edemez.

Salik-i gayr-i mecz(b, sllGk mertebelerini bilgi yo-
luyle 6grenmis, fakat cezbeye mazhar olamadigindan bil-
gisini goériis ve olusa ulagtiramamigtir; bu da kimseyi ir-
sat edemez.

Sélik-i meczlb ve Meczlb-1 sdlik, hem sildk gérdigi,
hem cezbeyle, sillik mertebelerini bilis duragindan gériis
ve olus duragina ulastirdid: icin irgat vazifesini gorebilir.
Ancak bu ikisinden, Meczlb-i sdlik, daha Gstindir. Cin-
kil o, 6blri gibi zamanla sillk gérmemis, cezbeyle yok-
luk ve varlik duraklariny birden asmig, sonra da bir mir-
side uyup astigi duraklan, vardigi mertebeleri bilgiyle an-
lamistir. Bu bakimdan, yolda eglenmedigi, duraklardan bis
rinin zevkine kapilmadigi icin sdliki de yolda eglendir-
mez; cezbeyle gereken duraklara ulastirir (Sari Abdullah:
Semerdt'il-Fuad fi'l-Mebde’i ve'l-Ma’ad, ist. Mat. Amire -
1288, s. 42 - 49},

Soru 44 : Holk dilinde de meczub s6zi varcir; kendi®
halinde olan, kimseye zaran cokunmayan,
fakat akli dengesi yerinde olmayan kisi-
lere meczub derler. Anlattiginiz «Meczub»
larla bu meczublar ayni mudir?

Hayir, halk zararsiz, fakat akli melekelerden mahrum
kigileri hog gdérmiig, bunlardan keramet ummus, sdyledik-
leri sézleri anlamlamaya, yaptikian isterden anlamlar ¢i-
karmaya ugrasmis, oniardan medet ummustur, Bunlarin
sarhoslart, esrara diiskiin olanlari, hareketleriyle ahldk si-
nirlarini asanlan vardir. Bunlar, dogrudan dogruya zarar-
siz delilerdir; bunlardan medet umanlara da caresiz ah-
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maklar diyebiliriz. Bizim anlattigimiz doért boéliikten yal-
niz Meczlb-1 gayr-i sdlik, biraz bunlara uyar. Mecz{b-i
s@lik ve Salik-i meczlb, biri énce «mahv» Glemine var-
mig, mirside uyunca «sahv» haline gelmis, &éblrli 6nce
mirgide uymus, sonra cezbeyle «mahv» dlemine varmisg,
mirsidinin irsadiyle bu d&lemde kalmcyxp «sahvy hdline
ulasmistir.

Soru 45 : «Sahv, mahv» ne demektir?

«Mahwvy, ickiyle sarhos clanin, yaptigim bilmedigi gi-
bi kulun, Tangi tecellilerinden, yaptigini akil edemeyecek,
isledigi isleri, sdyledigi sozleri, akliyle tartmadan isleyip

" sOyleyecek derecede kendisini vyitirmesidir ~(Ta'rifat, s.

138). «Sahv» bu kendini yitirme hdiinden duygu dlemine
dénmesi, kendisini bulmasidir (ayni, s. 88). Kuseyri,
«Mahvra, «Sekr», yéni sarhosluk diyor ve insanin mahv'i
ne kadar gercek olursa sahv'a gelisi de o kadar gergek-
lesir hikminG veriyor; Misd@ Peygamberin, tecelliye ug-
raylp kendinden gecmesine, sonra kendine gelip tévbe
etmesine dair Gyeti de (VIl, 143) bu arada aniyor. Ona
gbre kul, mahv dleminde cesitli hdllere diser; sahyv hélin-
deyse bilgi dlemine doner {s. 50).

Mahv, cezbede olur ve bu hdldeyken insandan, akh
ve iradesi disinda bazi tuhaf ve seriate uymaz sézler ve
hareketier de cikabilir. Bu cesit sézlere «sathy derler.
Sath, lGgatte, hareket anlaminadir; terim olarak, varlk,
déva ve benlik kokusu duyulan sdzlere denir ki gercek
erenler, bunlan, olgun kimseler icin kusur sayariar (T6’~
rifat, s. 76). .

Soru 46 : Sath dediginiz soyi ornekleriyle bnruz daha
actklar mesiiz ? '

Sath’a Bayezid-i Bistdmi’nin (261 H. 784) sézleri ara-
sinda ¢ok rastianir. Meseld, «Ben bir denize daldim ki
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peygamberler, onun kiyisindaydis (Nef@hdat terc. s. 15),
«Cehenriem dedigin nedir ki? Onu gérirsem, hirkamin
ucuyia soéndiriveririm; noksan sifatlardan tenzih ederim
kendimi; ne de biylk bir zuhurum var»  (Cemdl-td-din
Ebi'l-Fetec Abdir-Rochmén -ibn’il-Cevzi: Telbisu iblis; Mi-
sir - 1928, s. 342), «Ona ulasmadan K&'be'nin cevresini
donrerdim; ulasinca gérdiim ki K&'be, benim cevremde do-
niyor», «ilk haccimda evi (K&'beyi), ikincisinde ev sahi-
bini gdrdim; Gglinciisiinde ne K&'be'yi gérdim, ne sahi-
bini», «Benim Levh-i Mahflaz» (s. 345), «benim bayragim,
Muhammed’in bayragindan daha blyiktirs {(aynl s.), «Al-
IGhim, halkindan birisini azaplandirmak, bilginde sabit ol-
duysa, bunu takdir ettiysen, beni o kadar blyit ki ce-
henneme benden baska kimse sigmasiny (ayni s. 346) gi-
bi sbzleri, sath ornekleridir (ayni kitabin Sath ve davdlar
babing bakiniz, s. 341 - 349).

Tirk edebiyatindan da buna benzer &rnekler verile-
bilir. Meseld Esrefoglu AbdullGh-1 RGmi’nin (874 H. 1469-
1470}, ' :

Ciiriimiig tenlere bir dem eger dirsem bi izni kum
Yalhin dydg u bag ag¢ik dururlar ciimlesi urydin
Sanurlar Egrefoflu’yam ne Ramiyem ne Iznilwy
Benem ol déim™il-Bikty gérindiim siretd insdn

(Divan, ist. 1286, s. 33) beyitleri, buna giizel bir 6r-
nektir. \

Muhammed b. Aliyy'tl-Haokim'it-Tirmizi ile (255 H.
868 - 869) baslayan insan-i Kémil ve- Hatm-i Vildyet na-
zariyyesi, ibni Arabide pek asin bir hadde varm:stir. Hz.
Muhammed’in son peygamber olusuna karsilik ibni Ara-
bl, zaman itibariyle Mehdi'nin Hdatem'Gl-Eviiya-erenlerin
sonuncusu oldudunu, fakat gercekte, biitin erenlerin fe-
yiz almalart  bakimindan hepsini hatmetmek, hepsinin
mazhariyetlerini kendinde toplamak bakimindan kendisi-
nin Hatem oldudunu, hatté Hz. Muhammed’in vildyetine
mazhar oldugundan gecmis peygamberlerle gelecek eren-
lerin, hep kendisinden feyiz aldiklarimi iddia etmesi, ger-
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cekten de blyiik bir ctirettir. Hz, Peygamber, bir hadisin-
de, peygamberligi bir duvara benzetmis, duvarda bir ker-
picin eksik oldugunu, kendisinin peygamberlidiyle ¢ ker-
picin de verine kondugunu ve kendisiyle peygamberiigin
tamamlandigimi bildirmesine karsihk ibni Arabi, riiyasin-
da, bir tasi altin, bir tasi glimis bir -duvar goérdigiéna,
altinlonin erenler, gumislerin peygamberler oidugdunu,
kendisinin de bir altin kerpic olarak o duvardaki eksik
yere girdigini, bdylece duvarin tamamlandidini séylemis,
vildyeti nubivvetten Ustin saymistir, Butin bunlar, sath
sayilabilir, yalniz hiisn-i zanna sahip olmak sartiyle {Mev-
lénd Celdleddin adli eserimize bak:niz, Ili. basim, ist. in-
kildp K. 1959 s. 234. ibni Arabi'nin bu cesit davélan ve
Sems’le tartigmalar icin de ayni eserin 52-53. soyfalarina
bakinmz). , ,

Bir de, bilhassa tasavvufi halk edebiyatimizda, anla-
tis bakimindan «sathiye» denen sgiirler vardir ki bunlann
hemen hepsi heceyle yazimistir, Ayrica seci’li, kesik, hat-
td devrik cimlelerden meydana gelen menslr sathiyeler
de vardir. Biz, bunlarda, iptidGi dinlerde, meseld $ama-
nizmde, basit ve glriitl cikaran mizik aletleriyle yopilan
ceskun, adami kendinden geciren rakislar esnasinda sa-
manin, kamin, térende &nemli yeri bulunan rthéninin, ken-
dinden gegerek, codu anlamsiz, siiri andinr sozler sdy-
lemesini, bu cesit sathivelerin ilk érnekleri kabul ediyoruz,

Elimizde, Hacl Bektag’a (669 H. 1270), Mevidng ha-
lifesi Seyyid Mahm{id-1 Hayrdni (667 H. 1268) Saltuk Ba-
banin halifesi ve Yunus Emre'nin seyhi Taptuk'un mir-
sidi Barak babaya (707 H. 1307 - 1308) ait boyle birer
sathiye var (Yunus Emre ve Tasavvuf adli eserimize b.
Ist. Remzi K. 1961; Kutb'ul-Alevi’nin el yazist serhinin fo-
tokopisi, s. 455 - 472; Tlrkce tercememiz, s. 255 - 279.)
Buniar, sonradan inananlar tarafindan cesitli anlamlar
verilerek zoraki ve uydurma yorumlarla serhedilmistir.

Ayrica bu cesit sathiyeler ornek tutularak, vezinli, ka-
fiyeli ve heceyle yazilan, séylenmesi gereken gey, bam-
baska, biraz da alayli sekilde, fakat anlama uygun tarz- -
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da séylemek suretiyle meydana getirilmis sathiyeler var-
dir ki Yunus Emre'ye (720 H. 1320) atfedilen,

Citkdvm erik dalina anda yedim iiziimi
Bostan 1881 kakwyub dir ne yersin kozuma

beytivie baslayan siir (Yunus Emre: Divan ve Risaldt’al-
Nushiyya; Eskigehir Turizm ve Tanitma Dernedi yayint,
s. 204) ve Haci Bayrdm-t Vel’'nin (833 H. 1429 - 1430),

Calabvm bir sar yaratmig iki cthan aresinde
Bakreak didar gorintir ol garin kendresiide

beytiyle baslayan siiri  (Turk Dili Mecmuasi, Tirk halk
edediyati 6zel sayisi; sayi: 207, Aralik - 1968; Haci Bay-
ram-1 Vell adli. mokalemize b, s. 388 - 389), bunlara pek
guzel birer drnektir. Bu son orneklerde heyecan ve ken-
dinden gecis dedil, dusiince ve sozi, anlomo uydurus
cabasit esastir.

Sunu da soyleyelim ki Bdyezid-1 BistGmi'den 6rnek-
lerini verdigimiz, Huseyn b, Mansir'il-HallGc'in (309 H.
922} siirlerinde ve sodzlerinde de birgcok &rneklerini buldu-
gumuz ilk kistmdaki sathlardan, Batini inancglann izlerini
bulmamaya imkén yoktur,
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WA[IL

vii. BOLOM

BATINILIK - TASAVVUF EHLININ HEPSI
BATINI DEGILDIR - TASAVVUFTA MEZHEP -
TASAVVIJFTA BEY’AT VE NISPET -
KERAMET

Soru 47 : Batinilik nedir, bunu izah eder misiniz?

Hi¢ siiphe yok ki anlami derin ve genis bir sbz, anla-
silmasi i¢in, herkesin anlayabilecedi bir seviyeye inilerek
stylenir ve gene hi¢ sliphe yok ki bir sézii dinleyen, ken-
di anlayisi, kendi bilgisi ve duygusu kadarinca anlar. Bu
bakimdan elbette Kur'dn-1 Kerim'i anlayista, anlami kav-
rayista. herkes, ayni derecede olamaz. Kur'dn-in z&hiri
anlami oldugu gibi batint anlami da vardir; bu, inkdr edi-
lemez.

Batinilik, Kur'dn'in i¢c anlamina erenlerce dis anla-
minin liizumsuz olduguna, daha agikeast, dini hik{imle-
rin ve seriatin, dlemin dizenini korumak icin ve anlayig-
lari, bu dereceye gelmemis olanlar idare yliziinden kon-
mus bulunduguna inanmaktir, Mesel& namazdan maksat,
Tanriya yaklasmaktir; Tanriya yaklasanlarca, «Rabbine,
sana yakiyn gelinceyedek kulluk ety ayeti (XV, 99} bdti-
nilerce, bunu apacik bildirmektedir. Oysa ki bu dyette
yakiyn, bitiin mifessirlerce olimdir;  su halde dyet
oliinceyedek kulluk etmeyi buyurmaktadir; yakiyne erin-
ce ibadeti birakmay: emretmemektedir (Mecma’ul Beydn;
Tehran, Sirket'tl-Madrif’il-Islamiyye basimi, ¢. VI, 1379 H.
s. 346 - 347).
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Bdtiniler, hemen her dyeti, her hadisi, her buyrugu,
kendi inancglarina goére yorumlarlar; yorumlamalarinda ke-
sin bir metod da yoktur.

Soru 48 : Bunu bir ornekle aciklar misimz?

Kim ne derse desin, iyice inceleyen, anlar ki ibni
Arabi, batinidir. «Fiutdhats ta «kdfir olanlara, yalanlayan-
lara gelince: onlar ister korkut, ister korkutma; birdir.
Allah (inkdrlan ylzinden) onlarin géndllerini, kulaklaring
muhtrlemigtir; gézlerinde de perde vardir, onlara pek bi-
yik bir azap var» dyetini (il, 6 -7), «o kdfir olanlara, yani
bana olan sevgileri, varhkiarini értmus bulunanlara gelin-
ce: onlari goénderildigin ve bildirmeye memur oldugun
azapla korkutsan da, korkutmasan da, onlar, senin sézii-
ne inanmazlar; ¢linkd onlar, benden baska bir varligr akil-
larina bile getirmezier. Onlar, yarattigim seylerle \korku-
tursan, onlara ne akillari erer, ne gorirler onlari; is boy-
leyken nasil inanirlar sana? Onlartn géndllerini mihir-
ledim ben; benden baska bir varlik giremez goniillerine;
kulaklarini miuhirledim ben, dlemde benden baskasinin
s6zliinii duyamaz onlar; goézlerinde de, beni gérmeleri yi-
z{inden, azametimden perde var; benden baska bir var-
hig1, bir vari géremez onlar; onlari bu gériis duragindan,
senin korkutmon duragina indirdigim icin de pek biylk
bir azap vardir onlara; ¢cinki onlar perde ardina atarak
benden ayrrmisg oldum; netekim seni de, yaklasti, yakin-
last, iki yay kadar kaldr aralary; hattd daha da yakmn du-
ragindan sonra; seni yalanlayanlara goénderdim; benden,
goriiniste ayirdim seni; benim hakkimda séyledikleri,
nasil da sitkmadi seni. Seni, benim yakinhidima eristirdi-
dim cagla bu cad arasinda ne kadar fark var; iste ken-
dilerinden rdzi oldugum emin kigilerim de boyledir benim;
onlara ebedi olarak azap etmem ben» tarzinda yorumia-
makta (FatGhat, 1, Misir - 1329, s. 115), Fusls’ta, Nuh
kavminin, Tanryr bilis denizinde garkolduklarini soyle-
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mektedir. isin dikkati cekmesi gereken tarafi sudur ki,
Batmilerin, yorumlariyle temize cikardiklan kisiler ve top-
lum, daima peygamberleri inkdr edenlerdir,” Allah’a karsi
duranlardir, Kur'dnda kinananlardir; ibni Arabi'ye gore Fi-
ravun bile tam ve kdmil bir mi’mindir. Ehlibeyte diisman-
lidiyle meshur olan, Abbas ogullarindan Mutevekkil bile,
Kutubdur (Sefinet’il-Bihdr, I. s. 311 - 312).

412 hicride (1021} vef&t eden Eb{-Abd’iir-Rahmén
Silemi'nin tefsiri, yalan hadislerle ve bu g¢esit yorumlaria
dopdolis bir kitaptir (Sezerdt'liz-Zeheb’den naklen Esed
Hayder'in  «El-imémus-Sadiki ve'l-Mezéhibx»i; 11, Necef-
1363 H. s. 170, 1986). '

Béatinilik, dnce imGm hakkinda guliivy, yéni asiri inang
besiemeye baslamig, bu ylzden firkalarina asini gidenler
anlamina «Caaliyye-Gdliler», o firka mensuplarina da asgt-
rilar anlamina «Gulaty denmistir. Hz. Alinin oglu Muham-
med b. Hanefiyye'vi (81 H. 700) imGm taniyaniardan bd-.
zilan, onun Olmedidini, bdzilariysa tannligini iddid et-
misler, bazilari da onun peygamber oldugunu sdylemis-
lerdi. isné-aserilerce (Oniki imém taniyanlar) besinci
imém olan Muhammed’iil-Békir'la (114 .H. 733) oglu ve
aitinct imém Ca’fer’iis-Sadik (148 H. 765), bunlara IGnet
etmislerdir. Said ve Beydn, yahut Bendn adh iki kisi, bu
inanc1 yliritmeye cahsmig, ikincisi, = 119 hicride (737).
imam Ca’fer, bunlarin, «haber vereyim mi size, kime iner
seytanlar? Onlar, b{tin yalanct ve suclulara ineriery
medllerindeki Gyetlerde (XXVI, 221 - 222) bildirilen kisiler-
den olduklarini sdylemisti. Kerbel@'nin  6ciinii alan ve
dérdiinci imém Zeyn’Gl-Abidin Aliyy b. Huseyn'in 94 H.
712) dudsint kazanan Muhtdr b. Ebl-Ubeydet'is-Sakaff'yi
de (67 H: 686) kendilerinden sayan gaali bir firka tliremis-
ti. Esasen Bdtnilerin bir taktikleri vardi ki hald da ayni
yolun yolcusu olan Bektasiler, Aleviler, hottd Bahdiler,
bu taktigi birakmamislardir; herkes tarafindan sevilen,
sayllan, bilgin tanminan kisileri, halka, kendilerinden gos-
terirler. Boyle tanitirlar.

Bdtini inanglan benimseyen, ayetleri diledigi gibi yo-

8s




rumiayan, gercege ulasandan ibadetlerin kalkacagin soy-
leyen, seriatin, Glemin dizenini saglamak icin kondu-
duna inanan, sonunda her seyi inkdr eden ve maddecilik-
te karar kilan topluluklar icinden cesitli mezhepler ¢ik-
mistir. Iclerinde, gériniste imamiyyeden olanlar bulun-
dugu gibi mesel@ ibni Arabi gibi Maliki, Bedreddin gibi
Hanefi oldudunu iddiad edenler de vardir. Bu bakimdan
Batiniligi, tek bir mezhebe, ismdililige baglamayc imkan
yoktur. Ancak ismaililer, Hukemd meslegini haydta tat-
biyk yolunu bulduklarindan, B&tini bir sistem meydana
getirdiklerinden Batinilik, onlara iz&fe edilmistir (Si-
mavna kadisi oglu Seyh Bedreddin adli eserimize bakiniz,
s. 12-29).

Soru 49 : Tasavvuf ehlinin hepsini Batini saymamz
dogru mudur?

Boyle umumi bir hikiim vermek, pek yanls sonug-
lar meydana getirebilir. - Hig stiphe yok ki sifiler icinde
seriate, harfi harfine riayet edenler vardir; fakat iclerin-
de, bilerek, bilmeyerek tamamiyle Batiniligi benimsemis
olaniar da pek c¢oktur. Zaten bunlar, hem sozlerinden,
hem hareketlerinden derhal anlasilir. Batinilik esasina da-
yanarak kurulmus tarikatler de vardir.  Hattd bunlarin
icinde, goriniiste seriata uyan, fakat herhangi bir nokta-
da ondan ayrilan ve seriat hikimlerine gore kifre varan
yollcr da yok degildir. Ayrica Seyhilik gibi mezhepler,
Kaadiyanilik, Bahdilik gibi tiredi dinler de, Bdatinilikten
ve tasavvuf umdelerinden dogmus, bunlarin turemesmde
bati emperyalizminin de bliyik tesiri olmustur,

Soru 50 : Dogan, vyiyip icen, c¢olugu cocugu olan,
hastalanan ve élen bir kigiyi yaratict tam-
mck nasil mimkian olabiliyor?

~ Bu inanci meydana getiren iki esas vardir:  Huldl,
Ittihat.
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Hulll, bir geyin bir gseye girmesi, Ittihad, iki seyin
birlesmesi anlamina gelen iki Arapga sozdir. Terim ola-
rak Allah'in, ilGhi kudretin, tiim olarak bir kiginin mad-
di, manevi varhdina girmesine «Huldl», kulun maddi var-
gt bulundugu halde ilahi kudretin, o varlikla birlesme-
sine, kuldaki maddi varlign, ildhi varlik hdaline gelmesi-
ne «ittihdd» denir. isldm dininde hi¢ bir yaratik, hi¢ bir
kui, Allaivla birlesemez; clinki Allah, bdyle seylerden ta-
mamiyle miinezzehtir. Fakat batini inanct benimseyen-
lerce kui, Allah’in varhdinda tamamiyle yok olunca, onun
varligiyle var olur; arada perde kalmez. Bu inang, ta-
savvufun fend ve bakaa inancina benzerse de ayni degil-
dir; ¢linkil fend duradinda manevi yolcu, iz&fi varligin
yok bilir, yok gorir, bdylesine bir yokluga erer; bakaa
duragindaysa izafi varhgini, Tann ile kaaim bilir, bu ce-
sit bir gorise ve olusa sohip olur; fakat kul, hi¢ bir za-
man Tann olamez; buna imkan yoktur, Gaybi,

Ol bir ile bir olan ciimle dleme dolan,
Béyle sultanbl bulon kulluk kilasr degil

derken Mevldnd, «Canim bedenimde oldukca Kur'én’in
kuluyum; secilmis Muhammed'in yolunun topragryims di-
yor ve «Kul, varligindan, mutlak olarak yok olmadikca,
onun katinda birlik, gerceklesemez, Birlik, hulll degiidir,
senin yok olmandir; yoksa sacma sodzlerle, olmayacak ig-
lerle b&tl, gercek clmaz» rubdisiyle hullli reddediyor
{(Rubdiler; tercememiz, D harfi, s. 83, 138. rubdi). Gaybl’
nin teldkkiysivle Mevlan@’ nin goérisii arasinda ne kadar
biyik bir fark var.

Batinilikteki inang, hulll ve ittihdd inancidir. Bu inan-

¢l ya gercek olarak benimseyen, tasavvuftaki bu inceligi

anlamadan sasiran, aklini yitiren, kendini {stiin géren,
yahut da hatki kandirmak icin bdyle bir yoi tutan Kisi-
lerden, kendisini, -Mehdi'nin ndibi saycn, Mehdi oldugu-
nu iddia eden, peygamberligi kisbi, yani caligsmaokia, bil-
givle elde edilen bir sey sayip peygamberlik davasina kal-
kisan, sonunda allahhidini ilGn eden nice kisiler goril-
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misgtiir. Eskilerden Huseyn ibni MansGril-Halldc, bun-
larin tipik bir &rnegi oldugu gibi yenilerden de, o6nceleri
kendini «Bab», yani Imam’in- kapisi, vekili tanitan, sonra
Mehdi oldugunu soyleyen, daha sonra yeni bir dinle, yeni
bir kitapla geldigini iddid eden, sonunda da Allah oldu-
Junu soyleyip tutulunca bitin davélarindan vaz gectigi-
ni, Miistitman oldugunu bir yaziyle tesbit eden ve 1266 hic-
ride (1850) kursunlanarak oldirilen Babiligin kurucusu
All Muhammed-i $irézi’yi, onun mijdeledigi yeni din sahi-
bi oldugunu soyleyip kendisini Allah tanitan, taniyanlari-
na da «agndm - koyunlar» adini takmaktan ¢cekinmeyen,
utanmayan, ama kendine Bahd’uildh dedirten Huseyn Alf
yi (1309 H. 1892) bunlar arasinda anabiliriz. Bilhassa bu
sonuncuda, yG6ni Bahdilidin  kurucusunda ve Bahdilikte,
dénce car Rusyasinin, sonra ingiltere’nin ve nihayet Ame-
rika’'nin kiskirticthgini _gérmemek icin distnceden el yu-
mak, gercekten agndma kattimok gerektir (Bakimz, Dr.
M.H.T: Muhdkeme ve berresi der tarih u akaaid-i ahkGm-1
Béab u Behd; Tehran - 1338 Semsi hicri).

Soru 51 : Huseyn b. Mansirii-Halldc hakkinda bi-
raz bilgi verir misiniz?

Bu zatin, Nisabur’'lu, Rey’li, Talkan’h, Merv'ii oldu-
gu rivGyet edilmistir. Halka kendisini sOfi gosterir, ikti-
dara Sia’dan goériniirdlii. Kendisine uyanlar, onun Allah
olduguna inanirlardi. On ikinci imédm’in babt (kapisi, né-
ibi) oldugunu iddia ederdi. imém, bir yazisiyle (tevkiy’)
ona lGnet etmis, onunla hig bir ilisigi, ilgisi olmadidim
bildirmigti.  «Kitab’'ut-Tavdsiny adh kitabinda noktalara,
harflere dair anlasiimasy gilc, esas! sagma Seyler bulun-
dugu gibi, «davalarda bulunmak, seytanla Ahmed'ten (Hz.
Muhammed) baskasina diismez; c¢iinkil iblis’e, secde et
dendi, etmedi. Ahmed’e, bak dendi, ne sagdina bakl, ne
soluna» gibi Iblis'i yiicelten sozler (Louis Massignon ba-
simi; Librairie Paul Geuthner - 1913; s. 41 - 43), «Ben
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Hakk'im, clinku ebedi olarak Hak’layim, ondan hig ayril-
madimy» gibi gozieri (ayni, s. 52), Arapga siirlerinden mey-
dana gelen Divén’inda «Ey dileyen kiginin diledigi, senin
ylzinden de sasirmisim, kendime de sasmadayim. Beni
kendine &ylesine yakiastuirdin ki seni, ben sandim; vecidde
dylesine kendimi vyitirdim ki beni, kendinde yok ettin»
(L. Massignon basimi; Journal Asiatique, Janvier - Mars,
1931, s. 30), «Tenzih ederim maddi Glemi izhér edeni,
Tanriligmt bu suretle gostereni, sonra da halki meydana
getirip kendini yeyen, icen seklinde goéstereni» gibi seria-
te uymayan soézleri (ayni, s. 41), baz; sathiyeleri vardir (s.
33}. Yasayising, oldurilugsine ddéir en sadlaom  bilgiler,
«Ahbdar al-Hallgj» dadir. (L. Massignon basimi, Paris -
1957). Haildc'a uyanlarnin  yollarina, «Halldciyye» adi
veriimigti. inanclan ve sézleri yuziinden 309 zilkadesinin
24, ginl (922) Bagdadda oldurilmus, cesedi yakilmistir.
(Sefinet’iil-Bihar'a; 1, Hic mad. s. 296 - 297; ibni Nedim'in
«El-Fihrist» ine, Misir - 1348, s. 296 - 272; ve Tenkiyh'ul-
Makaal'e b. I, s. 346 - 347).

Soru 52 : Boyle bir adamu bircok siifinin, bilhassa
sGir shfilerin, hele Mevlana gibi gercekten
bilgin bir zatin tutmasing, ovmesine ne
dersiniz?

«Nefehtrta, Mansur hakkinda, tasavvuf ehlinin leh-
te, aleyhte sozler soyledikleri yaziimakta, «Ekser-i mesé-
yih ani reddeyiemislerdir, meger birkac kimse, Eb{’l-Ab-
bas Até ve Sibli ve Seyh Eb{-Abdulldh-i Hafif ve Seyh
Ebi#’l-Kaasim-1 Nasrdbddi gibi» denmektedir (s. 199). Fa-
kat su da bir gercektir ki Huseyn b. Mansur, sifilerin da-
ha fazla deyislerince Mansdr, Hall@c, siirde bir sembol
héline gelmistir. Yasayisi, oldirilirken direnisi, oldaral-
mesi, varlik birligi inancini benimseyen sdir sifilere bir
mecdz dinyasi, bir ilham kaynagr bagisiamistir. Bu ba-
kimdan meseld Mevlénd’nin, «Ben Hakk'im sézi, Man-
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sr'un dudaginda nurdu; ben Allah'im séziyse, Firavun’
un dudaginda yalandiy demesi {Mesnevi, ll, s. 264, beyit.
305), «Devlet gbzii mutlak sihirler yapmada; ruh, man-
sur oldu, ben Hakkim demede» buyurmasi (V, s. 163, be-
yit. 2536), ychut Yunus Emre'nin,

Sen seni elden burak dost yiizine sensiiz bak
Mansur’laymm ene’l-Hakk dahi sebiikbar gerek

beyti (tipki basim, s. 208; metin, s. 76), ancak bir cezbe-
nin, askin mecdazi ifadeleridir. Hattd diyebiliriz ki Man-
sur'dan bahseden sairlerin cogu, Manslr'un eserlerini bi-
le gbrmemigtir; hakkindaki hikimleri bile duymamigtir.

Soru 53 : Bundan dnce 41. soruya verdiginiz cevap-
ta tasavvufun, bilgiyi geri plana attigms
sGyler gibi oldunuz; buna aklimz taklds;
tasavvuf bilgiyi nasil goriir?

Tasavvuf bilgiye disman degildir. Hatté yakiyn de-
recelerinin ilki, bilgiye dayanir. Ancak bilginin vehmi art-
tiracagl, supheyi uyandiracad:, insana bir varkk, benlik
verecegi dusiincesiyle bilgiyi bir gaaye degil, bir vasita
olarak kabul eder. Burada, akhimiza gelen bir iki seyi,
konuyu tom aydinlatmas) bakimindan hikdye edecegiz:

Son zamanin kudretli shfilerinden ve Meldmet neg’e-
sinin mimessillerinden  Abdiilkaadir-i Belhi (1341 H.
1923) «Niy&zi'nin boguldugu denize girdim; suyu, topu-
gumu asmadi» buyurmus. NiyGzi-i Misri, Mehdilik iddia
etmis, 1sd oldugunu sdylemis, peygamberlik dévéasina kal-
kismus, akli mivézeneden yoksunlugu, kendisini ¢limden
kurtarmistir (Niyazi hakkinda etrafi  bir makalemiz ¢1-
- kacaktir; simdilik isldm Ansiklopedisine yazdigimiz  «Ni-
yazi» macddesine bakimz). Fatih tirbedari Ahmed Amis
{1338 H. 1920), kendisine intisap edenlere, «Bundan
béyle tasavvuf kitaplarini okumaok yosak. Kur'dn oku-
yun, hadis okuyun, Mesnevi okuyun; baska Kitapla ug-
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ragsmayin; tasavvuf kitaplari yazanlarnin cogu, yoldayken
yazdilar; nes'e ve mertebe bakimindan birbirini tutmaz
sozler olur, sasirtir sizi; ama Mevldnd, gitti, donlp gel-
di, Mesnevi'sini sonra yazdi» dermis, Gene bu zatin, «Al-
lah Muhyiddin’e, benden ne istersin dese Muhyiddin, be-
ni dinyaya yolla, bitin yazdikiarimi  toplayip yakayim
da sonra geleyim derdi» s6zli, pek meshurdur.

‘ Rahmetli Tahir'il-Mevievi (Tdhir Olgun, 1952), Di-
yGnet igleri reisi rahmetii Serefeddin Yaltkaya'yr (1947)
pek sevmez, onun gururunu isaretle, «zannica sefine-i
viictd, rukGbuna mahsusturs yani, varlik gemisi, ancak
kendisinin binmesi igin yapimistir sanir derdi. Yaltkaya
bunu duymus da demisti ki: Evel, ben hocayim, bdyle zan-
nederim; fokat o dervislik dévosinda; benim hakkimda
bovle bir s6z sbylememesi gerekirdi,

Bilgi, insana bilmedigini, bilemeyecegini OJrettikce
aczini gosterdikce ise yarar, misbet olur. Fakat Yunus
Emre’nin,

Isk ile gelen erenler icer aguyr niis ider

Topuga ¢tkmayan sular deniz ile savag ider

dedigi (Divan, s. 158),

Dostdur bizi okuyan iistiimiizde gsakiyan
- Simd’iig buguk okuyen derin tomgmaen olur

beytinde sodyledigi gibi (tipki basim, s. 175, metin, «R»
harfi, XLVH. siir, 2. beyit, s. 83) azicik bilgisine glvenip,
«her bilgi sahibinin {stiinde bilen var» dayetinden (XIi,
76) gaflet ederek, gek gek gegiren kisi, bilgisizden ¢cok
daha beterdir. Kendine glivenip dogru diye yapacadt egri
is, bilgisizin yapacagindan ¢cok daha k6t sonuclar dogu-
rur.

Tasavvuf bu yiizden bilgiyi yerer. Ama bilgiyi bir
gaaye degil de bir vasita sayan kigi, sonunda acze, hay-
rete diser; bilemediginin sinirsizhgina karst, bilmedigini
bilir. Bu cesit bilgiyi yermez tasavvuf. Bir de su vos:

Bilgide, askta oldugu gibi bir Gc¢lii vardir: Bilen, bi-
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linen ve bilgi. Askta da seven, sevilen ve sevgi vardir.
Agik, sevciginin vasiflarina biriniirse kendisi de, sevdi-
gi de sevgi de yok olur gider. Bilen de, bilinene ulasir, on-
da kendini yitirirse bilgi de kalmaz, bilen de. Tasavvuf,
birligi amag edinmistir; ikiliyi, Geliga degil. Bu yéndendir
ki bilgi, insana perde olur demiglerdir.

Soru 54 : Tasavvuf ehli muayyen bir mezhepte mi-
¢ir; mesel@ bir tarikate giren, aym zaman-
da o tarikatin kabul ettigl bir mezhebe de
girmis olur mu?

Tasavvufta muayyen bir mezhep yoktur. 161 hicri-
de dlen (777) ve imém Ca'fer’'us-Sadik’a, giyimi yizin-
den fitiraza yeltenen, ayni zamanda ondan rivGyet yoluyle
yalan hadisler uyduran, bitiin bunlardan dolayr da Ehfi-
beyt taraftarlan tarafindan hig te iyi bir tarzda anilma-
yan, fikihta, ayrt bir mezhebi olan Stfyén-1 Sevri, acikea
Ehlibeyt imdmlarinin ve onlarin  yollarinin  aleyhindeydi
(Tenkiyh’u-Makaal, I, s. 36-38, Sefinet’il-Bihar, 1. s.
631-632). Clineyd-i Bagdadi (297 H. 909 - 910), Sifyan-i
Sevri'nin mezhebindeydi ve $afi'nin sakirdiydi (Nefehat
terc. s. 132). Hamd{n-1 Kassdr (271 H. 884), SiifyGn-1 Sev-
ri mezhebindeydi (ayni, s. 113). Zin-Nn-1 Misri (245 H.
859), Madlikiydi (s. 87); Davhad-1 Tai (165 H. 781), Ebd-Ha-
nife’nin sdkirdiydi (s. 95); EbO-Yezid-i Bistdmi (261 H.
874), Hanefiydi (s. 110). Bisri Hafi (227 H. 841), Ahmed b.
Hanbel'i pek ulufardi {s. 102); Xil- Xl ylzyiliarda tari-
kati Konya’ya kadar yayilmis olan Ebi-ishak ibréhim b.
Sehriylr-1 Kazerini (426 H. 1034 - 1035) Hanbeliydi, hat-
td Miicessime, yani  AllGha cisim isndd edenlerdendi
(Tardik, H, s. 496), Ma’raf-1 Kerhi (165 H. 781), sekizinci
imam Aliyy'tr-Rizé'nin (203 H. 818) elinde misliman ol-
mustu; Imam’in kapicisiydi (Nefehét terc. s. 93); Seriyy-i
Sokati (253 H. €67), Ma'rGf'un talebesindendi (ayni, s.
106). Sakiyk-1 Belhi'nin (174 H. 790), im&m Mdsa’l-Kéa-
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zim’a (183 H. 799) mensib oldugu rivayet edilmekle be-
raber (Tardik, |, s, 526), Nefehdt’'a goére «sdhib-re’y»di;
Zufer'in gdkirdiydi; EbQ-Yusuf'la dosttu; Eb-Hanife'nin
meclislerinde bulunurdu (s. 103). Huseyn b. Mans{r'u ve
inancini daha 6nce anlattik. Bu, son zamanlaradek boy-
lece sirip gitmisti. Bir seyhe mirid olan kisi, bir zaman
sonra seyhinin mezhep ve mesrebini  benimserdi. Fakat
um@mi olarak filan tarikat su mezheptendir diye bir hi-
kiim vermeye imkdn yoktur. ,

Tarikat ehlinin mezhep ve mesrebinde, tarikatin ya-
yildigi Glkenin de buyiik bir tesiri vardir. Meseld Abdiil- -
kaadir Giylani (661 H. 1166), Sia’nin  siddetle aleyhinde
oldugu haolde (Sefine, I, s. 197) Anadolu ve Rumeli'deki
Kaadiriler, muhitteki Alevi neg’eyi benimsemigler, ddeta
Sillesmislerdi. Bunda Abdilkaadir'e, sonradan izéfe edi-
len seyyidligin de buyik bir tesiri olsa gerektir (Umdet'iit
Talib, Abdilkaadir’in seyyid olmadigini, bu iddiGnin, toru-
nu tarafindan ortaya atddigin bildirir, s. 117 - 118). Rifai-
lerle Sa’diler, Anadolu’da, Rumeli'de ve Istanbul'da, Fii-
tiivvet ehlivle kaynasmislar, onlarin @yin ve erkanlarim
almislar, ddeta bir Futlivvet kolu haline gelmislerdi (Ho- -
ca-zdde Muhammed Tahir b. Abdulléh b. isméil'in, biz-
deki kendi elyazisi «Minhdac’il-Miridin»i, Bu kitap, tam
olarak tek nishadir; 150 yapraktir. 1221 zilhiccesinin 23.
gini yazilmasi tamamlanmistir. «islém ve Tirk illerinde
Fitlivvet ve Kaynaklary adh makalemize - bakiniz; Ist.
Univ. iktisat Fakiltesi Mecmuasi, 11. cilt, No. 1-4, ekim
1949 - Temmuz 1950; s. 70-72).

Ancak burada, bir tek tarikatin, bu kacideden istis-
na teskil ettigini sdylemek gerektir:

Bektdsiler, nasip alma téreninde, ydni birisi BekiGsi
olurken yapilan torende, miride, Ca’feri (imémi - Isné-
aseri) mezhebine uygun olarak abdest aldinrlar ve baba,
tarikate giren kisiye, mezhebin Ca’feri oldugunu séyler;
kendisi de, mirid daha huzuruna getirilmeden Ca'feri
mezhebi usuliince iki rik’at namaz kilar. Fakat miridin
aldi§r abdest, o apdestten ibarettir; gordiigi namaz da o
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namazdan ibaret. Cink{ bu tarikat, tamamiyle bdting
oldugu icin seriat emirlerine uymay telkiyn etmez ve da-
ha ilk geceden itibaren miirid, dem sofrasina oturur. icle-
rinde geriate uyanlar, tam Ca’feriligi kabu! edenler ve
Bektdsilikten aGdeta ayrilmis olanlardir.  Alevilige gelin-
ce: Biz, bu yola bir tarikat, bir mezhep degil, iptidai bir
din demek zorundayiz (Isldm Ansiklopedisi, yine yazdigi-
miz «Kizilbag» maddesine bakiniz; ciiz. 64, ist. 1954, s.
789 - 795).

Soru 55 : insani, yaratigin, yaratiisin  sebebi bilen
tasavvufta din, irk, soy-boy ve renk ayi-
rimi var midir?

Irk, soy-boy ve renk ayrimi, asélet déavasi gibi sey-
ler, tasavvufun degil, islamin kaldirdigi asilsiz davélar-
dir. «Disin de bak, sen kizil, yahut simsiyah renginden
dolay: hi¢c bir kimseden hayirli degilsin; Gstin olmak is-
tersen, hayirli olmak istersen Allah’tan c¢ekin» (Cdmi’us-
Sagliyr, 1, 71), «insanlar, bez dokunan taragin disleri gi-
bidir; birbirinin esididir (KinQz'il-Hakaaik, Il, s. 185), «in-
sanlar Ademogullaridir, Adem’se topraktan yaratildi» (Cé-
mi’, I, s. 175), «Hepiniz de Adem evladisiniz; Ademse top-
raktan yaratilmigtir; artik  soyla-boyia, - babayla, atayla
ovinen toplumun devri bitsin; yoksa Allah katinda bok
béceginden de asagi olursunuzs {(Cami’, s. 79), «Yaratik-
larin hepsi de Allah iyali (mes@besinde)dir, Allah’a en
sevgili olani, iydline (halka) en faydal olanidiry (ayni, s.
10} medlindeki soézler, Peygamberimizin buyrukiarndir.
«Ey insanlar, siphe yok ki biz sizi bir erkekie bir disiden
yarattik ve sizi, agiretler, kabileler (milletler) haline getir-
dik, tanisin diye; suphe yok ki Allah katinda sevabi en
cok, derecesi en yiice olanini, en fazla cekineninizdir;
slphe yok ki Allah her seyi bilir, her seyden haberdardirs
medlindeki dyet de bu Peygamber buyruklarinin dayans
digi ayet-i kerimedir (XLIX, 13). o
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islimda din teldkkiysi de bu temele dayanir. Béti
dinler, tabiat kuvvetlerine Tanriltk isnat eden, insan kur-
ban etmek, insandan Ustin yari rGhéni, yart cisméni ya-
rottklar tanimaok gibi sacma inanglara, kotii geleneklere
dayanan dinlerdir. Asil din, yaratithg dini olan, selamet
dini olan, ferdi temizligi, toplumsal yardimlasmayr esas
bilen Islam dinidir; «Allah katinda din, islém dinidir an-
cak.» (i, 18) Hz. Muhammed de, «Her dodan ¢ocuk, ya-
ratilisi s@lim olarak dogar; dili, meramm: anlatacak caga
gelinceyedek bdéyle kalir. Sonra anasi, babasi, onu Muse-
vi, Hristiyan, Meclsi yapar» buyurmaktadir (Cami’, I, s.
78). Olgun bir insan olan, olgun insan olmasi gereken
MislGman, hayirdan baska bir sey diiginmez ve «inanan-
lar kardestirlers (XLIX, 10), «Iman ehlinden bir miymin,
bir bedendeki bas mesdbesindedir; beden, bas agrsin-
dan nasil hastalanirsa. mid’'min de, iman ehlinin ugradigs
dert yiziinden hasta diser; elemlere ugrar.» (Cami’, I, s,
175).

Safiler, bu islami kanaati, bu islami inancl, cok ge-
nis bir hos goriritkle simirsiziastirmiglardir. Meseld Mev-
1Gnd, bu hos gorurlikle nice Hristiyanlari Misliman et-
mis, nice kendisine karsi kale gibi gogis gerenleri ihlat-
mis, hamur gibi yogurmus, istedigi sekle sokmustur (Mev-
IGnG Celdleddin, s. 191-208). Yunus Emre, bu hog gorUr-
likie, :

Ciimle yaradilimiga bir giéz ile bakmayan

Serin evliydswse hakwykatde dsidur

demigtir (Divan, tipki basim, s. 136 - 137; metin, «R» har-
fi, XIX, siir, 4. beyit).

Ancak burada sunu da soyleyelim ki, Mevién&'nin bu
sinirsiz hosgoruriiigl, onu hig bir zaman seriat sinirindan
disan ctkarmamistir; o, hic bir zaman Vahdet-i Vicid’a
dayanip ibni Arabi gibi, «puta tapan da Allaiva tapars
dememistir. Ona atfedilen bazi giirler, en saglam ve eski
divanlarda yoktur; esasen bu siirler, edd bakimindan da
Mevidnd’'ya yakismayacak kadar bozuk, dizen siirlerdir.
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O, «canim bedenimde oldukca Kur'dn-in kuluyum; secil-
mis Muhammed’in yolunun topradiyim; birisi, soézlerim~
den, bundan baska bir s0z nakiederse, o nakledenden de
ben bezmisgim, bu sézden de bezmisim» der (Rubdiier; ter-
cememiz, «M» harfinin 112. rubdisi, s. 152), ,

Hic bir zaman Ebd-Yezid-i Bistdmi gibi, «Tann bir-
ligine boirlniince bedeni birlik, kanatlari élimsiizliik olan
bir kus kesildim; on yil Tanr niteliginin havasinda, yiz
binleice kez uctum; derken ezelilik meydanina geldim,
orada birlik agacini gordiim... Sonra da hepsinin birer di-
zen oldugunu gnltadim» (El-Luma’, Sath boélimi, s. 384-
387) gibi sbzier stylemez Mevidnd. Sifilerin «fend fi'r-
Rasil-Rasil'ullah'ta fani olmak» dedikleri durakta, «bu-
gun Ahmed benim, dinkli Ahmed degdil; bugiin ankaa be-
nim, yemsiz kalan _kuscagiz degily beytinin bulundugu ter-
ci'inde bile, bu beyitten 6nceki terci’ beytinde, «Ahmed,
sararmis ylzimi, bu ¢esit sarhoslugumu goérirse gézami
oper; bense ayadina kapaninm onun» der ve bu bendi,
. kudret dilinden, «sus, sir perdelerini pek yirtma; clnki
kirdani onarmak, yirtilani dikmek, bitinlemek de bize
yarasir, perdsleri  O6rtmek de»  beytiyle bitirir (Konya,
Mevidnd mizesi, mlize kismi, No. 66, 2. cilt; rubdilerin ilk
kismindan sonraki 2. yaprak). O, hic bir zaman, ibni Ara-
bi'nin ogullugu Sadreddin’in (637 H. 1274) mensuplan gi-
bi, Hristiyaniara, biz de is@’nin Tann oldugunu biliyoruz,
fakat séyleyemiyoruz gibi sozieri hos goérmemigtir (Fihi
mdé’fih tercememiz, ist. Remzi K. 1959, s. 166).

Sifilerde bir «Edeb-i Muhammedi» s6z( vardir; bu
sozle geriat korumayi, seriate aykin séz sdylememeyi, se-
riate uymayan bir harekette bulunmamay! kastederler.
Hattd bir de, «Allah'la deli divane ol, fakat Muhammed'le
oldun mu, edebini takiny medlinde,

Bd Hodd divine bdg w bd Muhammed bd edeb

~misra’t vardir ki, edebe riayet eden sifiler arasinda ata-
szl haline gelmigtir. Gergek erenler, hic bir suretle se-
riat sinirlarint asmazlar ve kendilerine uyanlara da bu si-
nin astirmaziar., '
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Soru 56 : Sifiler, tasavvuf nisbetini Hz. Muhammed'e
kadar nasil gotiriirler?

Once de soyledigimiz gibi sifilere gdre tasavvuf nis-
beti, seyhten geyhe, Hz. Muhammed’e kadar ulagir. Bu-~
nu, «elele, el Hakk'a» soziiyle kisaca anlatirlar, Kur’@n-i
Kerim’de, XLVIIl. slrenin 10. dyetinin medli sudur:

«Slphe yok ki seninle bey’atlesenler, ancak Allch’la
bey’atlesmiglerdir;  Aliahin (kudret) eli, onlarin ellerinin
tistindedir. Arttk kim doénerse zarari kendi nefsinedir ve
kim Allahla bey'atlestigi seyde durursa ona, yakinda bi-
yilk bir ecir verilecektir.»

Hz. Peygamber, Mekke fethmden 6nce, umre etmek
(Arafét’c cikmadan hac tdéreni yapmak) icin sahébeyle
Mekke'ye giderken Mekkeliler, misaade etmediklerinden
Hudeybiyye denen yerde, bir agacin alting oturmus ve
ashdbina, 6linceyedek savasacaklarina, canlarnm, basla-
rint isldm ugruna vereceklerine dair bey'at etmelerini
buyurmus, onlar da birer birer gelip Hz. Muhammed'’in eli-
nin Ustiine ellerini koymak siretiyle kendisine bey'at et-
mislerdi. Bu bey’atten sonra ayni sirenin, «ve andolsun ki
Allah, afac altinda, seninle. bey’atlestikleri zaman, ina-
nanlardan rdzi olmustur da onlara silkkGn ve huzidr ver-
mistir ve onlara, pek vyakinda bir fethi miikéfat olarak
da vermistir ve elde edecekleri bir cok gonimetler ihsan
etmistir ve Allah Gstundir, hikitm ve hikmet schibidirs
medlindeki 18- 19. dyetlerinde, bey'at edenierden rdzi
oldugu bildirilmekte, «ve andolsun ki Ailah, peygamberine
gsrcek bir riiya gOstermistir; Allah dilerse, emin bir hal-
de baglarinizi tiras ettirerek, saclarinizi kestirip kisaita-
rak elbette sizi Mescid-i Haram’a (Mekke'ye) sokacak;
gercekien de o, sizin bilmediginizi bilmektedir; derken
bundon baska yakin bir fetih ve zafer de verecektirs me-
dlindeki 27. dyetinde de Mekke fethi mijdelenmektedir.
Ayetlerin medllerine gore ilk Gyete bey'at &yeti denmis,
bu bey’ate rdzilik bey’ati anlamina «Bey’at’ir-Ridvéns, o
adaca da rGzilik agact anlamina «Seceret’ ur-Rudvon» den-
mistir,
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Sifiler, seyhe bey’ati, yani tasavvuf yoluna intisabi,
bu dyetlerle ispata cahsirlar. Seyhe intisap eden, tovbe

eder, nefsiyle savasa s6z verir. Bazi tarikatlerde, bey'at .

dyeti, ilk intisapta okunur; bazilarindaysa  sulGking bi-
tirdigi farzedilen sdlike hilGfet verilirken okunur.

Ayrica sifiler, Hazreti Muhammed'in, Ali'ye ve Eb(-
Bekr'e cehri, yani agtk ve sesli, hafi, yni sessiz, icten
zikri telkiyn ettigini de séylerler. Onlara goére Hz. Ali de,
Hasan-1 Bisriye, Kimeyl'e telkiyn etmis, hirka, hattg tac
giydirmistir. Hasan-1 Bisri'nin davranisini daha &nce an-
latmisttk. Kimeyl b, Ziyad (83 H. 702), Hz. Al’ye uyan-
lardandir; fakat bu cesit bir telkiyn hakkinda hic bir dog-
ru rivGyet yoktur,

Obir kola, yani Eb(-Bekr'den gelen gizli ve icten zi-
kir koluna gelince:

Gene onlarca Ebi-Bekr, Selman’a, o da Eb{-Bekr'in
oglu Muhammed’in oglu Kaasim’a, telkiyn etmistir (Ta-
raik, Il, s. 11-12). Halbiki Selman, Ebi-Bekr'e bey’'at et-
meyenlerdendir; ona kargi misbet bir davranigi yoktur.
Kaasim’sa 102, yahut 112 hicride (720, 730}, yetmis iki
yasinda vefdt etmistir; Selmdn, 36 hicride (656), Medd-
yin'de vefat etmistir; yani Kaasim'in vefdtiyle Selmdn’in
vefati arasinda yetmis alti, yahut seksen alti yil vardir
(Tardik, ayni s. ler).

Hastilt, tek sozle tarikat secerelerinde, seyhten seyhe
giden nisbet, ilk slfilere kadar ulasir, Bircok tarikatler,
silsilelerini Clineyd’e ulastirdiklarindan bu zata, siifi top-
lumunun ulusu anlamina «seyyid'it-tdife» - denmistir. ik
sifilerden Hz. Muhammed’e ulasan silsileyi, ancaok si-
filer ulastinirlar; y@ni hadislerde, bu hususa dair miishet
hickir haber yoktur. Hattd yukaridaoki tarihi celismeler,
sfilerin de dikkatini cekmistir. Meseld Ebi-Yezid, 261
hicride élmiisken onu, 148°de vefdt eden imém Ca’fer'iis-
Sadik’e mensup saymak, onlarca da, olmayacak bir sey
goriinmits, bu yizden Eb{-Yezid'in, imdm Sadik'in rdha-
niyetinden feyiz aldigi kabul edilmig, Gveysi oldugu soéy-
lenmistir. Son zamanlardaysa, Ferid’ad-dini-i Attarin (627
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H. 1229 - 1230), «Tezkiret'Ul-Evliya» sinda, Ebl-Yezid'in
Cineyd’le cagdas gosterilmesine dayanilarak EbQ-Ye-
zid'in, imdm Ca’'fer-us-Sadik’a degil, iméam Aliyy'in-Na-
kiy’'nin (254 H. 868) oglu olup kardesi imdm Hasan’il-As-
keri'nin vefatindan sonra (260 H. 874) imdmet iddidsina
kalkisan ve «Kezzéby diye anilan Cao'fer’e mensup oldu-
gunu, yahut Ebl-Yezid'in atasinin  Meclsi iken Milsli-
man olmasi, babasinin adinin Isd, atasinin Adem, onun
babasinin da Ali odlu isd olmasy, isdé ve Ali adlarininsa
Mecisilerde bulunmamasi yliziinden, 261°'de dlen Bdayezid*
in, EbQ-Yezid Tayfdr b. Isd b. Adem b. SirQsan olup ay-
rica bir de Eb0-Yezid Tayflr'un bulundugunu, ydni iki
Ebl-Yezid'in mevcudiyetini  ispata  kalkisanlar olmustur
(Tardik, I, s. 428-440). Fakat tekrar edelim ki esasen
Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali'nin boyle bir telkiynleri hak-
kinda hic bir delil bulunmadid icin, bunlara ulasmak, ula-
sanlarla cagdas olmak, gercek ve tarafsiz gorasle hic bir
sey ifade edemez.

Soru 57 : Uveysi diye bir sz soylediniz; bu ne de-
mektir?

Uveys’e mensup, onun mesrebinde demektir. Uvey-
s'Ul-Karani, halk dilinde Veselkardni tarzinda soylenir.
Uveys’in adi Amirdir. Hz. Muhammed'i gérmemistir; fa-
kat Hz. Muhammed, onun, ashdba ulasaniarin  hayirlisi
oldugunu, Ummetinden, Rabia ve Mudar boylarinin koyun-
larinin tlyleri kadar c¢ok kisiye sefaat edecegini bildir-
mistir. Bu iki boy, koyunlarinin c¢okluguyle meshurdu.
Uveys, Siffin savasinda gelip Hz. Ali'ye, uzat elini, bey'at
eceyim demis, Ali, ne Uzerine bey'at edeceksin, diye so-
runca da, sana itaat edecedgime, 6liinceyedek yolunda sa-
vasacadima bey’at edecedim demis, bey'atten sonra so-
vasa girip sehit olmustur (Tankiyh'ul-Makaal, I, Mukad-
dime, s, 196; metin, s. 156 - 157).

Hz. Peygamber’i gérmedigi halde ona inandid:, onun
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tarafindan mijdelendigi Icin sGfiler, bir mirside ulaga-
mayip onun rihdniyetinden feyiz alanlara Uveysi derler.
Mevlana, «Mesnevinde, Ebl-Yezidin, Eb{’l-Hasan-

Harrakaani’'nin (425 H. 1033) gelecedini miijdeledigini an- -

latir ve bu miingsebetle Uveys'ten de bahseder (IV, s.
384 - 392; beyit. 1802 - 1934; Nefqhﬁt, s. 337 - 339).

Soru 58 : Tasovvuf ehlinin, beyat dyetine dayan-
mast hokkindaki fikriniz nedir?

Bey'at dyeti, yukanda da anlattigimiz  gibi, Hudey-
biyye'de inmistir ve bu bey'at, tarihi bir olaydir. Mekke
fethinde de, erkeklerden sonrg, Misliman olarak geien
kadinlara, hi¢c bir sey Allah’'a es ve ortak tanimamalari,
zina etmemeleri, cocuklarini  éldiirmemeleri, kocalaring,
kendi ¢ocuklarindan bagkalarini, ben dogurdum diye ta-
nitmamalari, onlara iftirada bulunmamalar;, Peygamber'e,
mesru seylerde karsi gelmemeleri sart kosularak bey'ot
ettirilmistir (LX, 12.). Fakat bu bey’atte, Hz. Muhammed'in
elinin Gstine hig bir kadin elini koymamistir, Bu bey’'at
stzle olmusg, Buhdri'nin riv@yetine goéreyse, su dolu bir
kaba o6nce kendileri ellerini sokmusglar, sartlarr sdylemis-
ler, sonra ellerini sudan c¢ikarmuglar, kadinlar ellerini su-
ya sokmuslar, bu suretle olmustur (Mecma'ul-Beydn, IX,
s. 275-277).

Sifilerdeyse, mursid, bey'at edenin sad elini, el par-
maklar birbirine kavusmak, yalniz seyhin bas parmags,
biraz yukari gelmek (zere, bas parmaklarin icleri birbiri-
ne dedecek tarzda, yohut bas parmakiar, icleri birbirine
degmek lzere avug icine dogdru durarak tutar, Buna, bey’-
at eli anlamina «Yed-i Beyat» denir. Bazi tarikatlerde
kadinlarin elleri, bag oértileriyle tutulur; bazilarindaysa
bir havlunun bir ucunu seyh tutar, ébiir ucunu kadin. Bun-
dan &nceki soruya verdigimiz cevaptan da anlasilacag)
gibi, seriatte yapilmasi forz, yahut sinnet olan béyle bir
sey yoktur; fakat tévbe etmek, nefsiyle savasa girigmek
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lizere boyle bir bey’at, bid’at, yani dinden olmad:i§i halde
sonradan konan bir sey olmakla beraber, gilizel bid'atler-
den sayilabilir.

Soru 59 : Tasavvuf ehli, bir kuvvet haline geldikten
sonra buyliklerle, iktidaria aralart nas:dy;
iktidar, bu kuvvete de dayandi mi?

Tarikatler kurulduktan, tasavvuf ehli, seriatgilerin
onlara kargi durmalarina ragmen bir kuvvet haline geldik-
ten sonra iktidan temsil edenler, bunlan da avlamay: de-
nediler ve vakiflar ylzinden muvaffok da oldular. Tek-
kelere, o tarikate mensup olan zenginler ve hikimetin
kudretli kademelerinde bulunanlar, tarlalar, hanlar, ha-
mamlar, dikkanlar vakfettiler. Tekkelerde dervig hicre-
leri (odclan) semd&’-héne, yohut mukaabele-hane, tevhid-
héne denen semd’ ve zikredilecek mihrapli, bazan minber-
li yer, seyhe Git harem ddiresi, miisdfirleri konuklamak,
agirlamak icin selamlik ddiresi, matbah ve yemek yenecek
yer, sadirvan, mescit, tirbe ve mezarlik yapild; tekke-
ler, bu migtemilatla &deta birer saray yavrusu hdline
geldi.

Bunlar, bizzat bazi sifiler tarafindan da hog gbril--
medi; meseld, Kuseyri, «Risdle»sinde «Bu taifenin gercek-
lerinin ¢ogu yok oldu. Zaman:mizda ancak eserleri kaldt.
Cadirlar, onlann cadirlarina benziyor ama i¢lerindeki ka-
dintann, cnlarin kadinlan olmadigini gériyorum. Bu yolda
fetret belirdi; hattd gercekte tarikat yok oldu gitti. Ken-~
dilerine uyulup dogru yel bulunanlar gecip gittiler; onlarin
huylaring, yollarina - yordamlarina uyan genclerse azal-
di...» demekte, ylrekierden seriate sayginin gittigini, dine -
uymcnin azaldigini, haramia heldlin ayirt edilmedigini, pa-
disahlardan elde edilen seylerle gecinilir oldugunu soéyle-
mektedir (s. 2). '

Mevldnd da, gercek sifinin binde birden de az oldu-
gunu sdyler (Mesnevi, ll, s. 276, beyit. 534); cocukken seyh-
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lik (ihtiyarlik) taslayanlara, kabak gibi bas cekip yiksege
cikanlara catar (VI, s. 344, beyit. 1217 - 1221); davulla, bay-
rakla seyhlik satanlan kinar (s. 417, beyit. 2546 - 2549).

Hemen butiin tasavvuf kitaplarinda, bu cesit yermelef

vardir. Fakat bir kere c¢cigir acilmistir; vakif, onlart da ik-
tidara kul etmistir. Mevlénda gibi gercek erlerden sonra
gelenler de caresiz, bu batakliga saplanmislardir; ¢lnki
gercekten de bundan kurtulmak, asil keramettir.

Soru 60 : Keramet dediniz de aklimiza geldi; tasav-
vufculara gore keramet nedir ve keramet
hakkindaki fikirleri, gorusleri nasildir?

Peygamberlerden, peygamberlikierini ispat icin, isten-
meden, yahut istenince zuhur eden olaganiistl seylere
«mu’cize», yani insani acizde birakan sgey ‘denir. Erenler-
den zuhur eden olaganiistii seylereyse, ululuk, biiyiklik
anlamina «kerdmety derler, Peygamberler, peygamber ola-
rak yaratiim'slardir; suc islemezler; ma'simdurlar. Eren-
ler, su¢ isleyebilirler; fakat mahflzdurlar, ydani Allah on-
fan korur. Seriata uymayan, dinden, imandan haberi bu-
lunmayan kisilerden de olaganustii seyler zuhur edebilir;
onlara, diizen ve yavas yavas azaba alig anlamlarinag
«mekr» ve «istidrGcr» denir. ‘

Safilerin bircogundan, olaganiistly seyler rivayet edil-
mistir. Bu rivayetler, Gdetd misterektir; yani bir kerdmet,
bircok stfilere atfedilmistir. Meseld Lokman-1 Serahsi ucar
Haci Bektas, gilivercin sekline birinir; Abdal Musd bir ge-
yik olur; Budha da bir fii seklinde goriiniir, bir masal olur.
Hayvanlara is gordirmek, yirtici bir hayvana binmek, EbQ-
Yezid-1 Bistdmi’ye, Eb{’l-Hasan-1 Harrakaani'ye, Haci Bek-
tdg’a atfedilmistir. Az ekmekle cok kisiyi doyurmak, «Ahd-i
Cedid» de oldugu gibi bircok erene de isnat edilmistir.
Ahmed-i Cami, Eb{'l-Hasan-1 Harrakaani, Ahmed Sérban,
kadin derdi cekmis erenlerdir. Olaganistii seyler, masalla-
rimiza kadar girmistir (tarafimizdan buglnin diline cevri-
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len «Vildyet-Name Mandakib-1 Haci Bektds-1 Velisnin <¢Act-
lamarsina bakiniz; ist. inkilép K. 1958, s. 105 - 120).

«Kuseyri Risdlesi»nde, Nefahat'ta, bir gemideki gen-
ce hwsizlik isnadi (izerine gencin dua etmesi, denizden,
adiziarinda birer inci bulunan baliklarin bag gostermesi -
(Kuseyri, s. 215; Nefahdt terc. s. 89), «Mesnevi» de, bir
baska tarzda ibrahim b. Edhem’e atfedilerek naklolunmak-
taair (il, s. 427 - 429). Bir sifiye atfedilen, birinden nakio-
lunan kerametin, bircok sifilere atfedildigini, zamanimiza-
dek slrdagund, fikralarimizda, hikGyelerimizde oldugu gibi
cag degdistikce, yer degistikce, onlarda da degisiklikler ya-
pildigini ve bitin bunlarin, daha eski dinlerde, gelenek-
lerde bulundugunu bildirmemiz de gerektir.

Sifiler, kerameti ikiye ayirirlar: KerGmet-i kevniyye,
Ker@met-i ilmiyye.

Kerdmet-i kevniyye, 6rnek verdigimiz kerametler gi-
bi bir zaman iginde olup, biten, gegip giden kerametlerdir.
Ker@met-i ilmiyye, ilGhi, lediinni bilgi yonlinden olan ke-
ramet, yazian kitaplar, séylenen sozlerdir ki bunlar da-
imi olarak kalir ve asil énemli keramet de buniardir. Ku-
seyri, «Risdlesi»nde, birisinin EbG-Yezid-i Bistadmi'ye, bir
gecede Mekke'ye giden birisinden bahsedilince onun, Sey-
tan, bir anda dogudan batiya gider, amma Aliadh da ona
Idnet etmistir dedigi, falan havada ucuyor diyeni de, kug
da ucar, balik da denizde ylzer diye susturdugu; Sehl b.
Abdulldh'in (283 H. 896), «keramet, koétii huylarinin iyiye
donmesidir» dedidi kayithdir (s. 213).

Mevland da, sohbetlerinin zaptindan meydana gelen
«Fithi ma-fihy de, «birisi bir giin icinde, yahut bir solukta
Kdbe’ye gider; bu, o kadar sasilacak bir sey degildir; ke-
ramet de degildir. Sam vyelinde de bu keramet var, bir
glinde, bir solukta diledigi yere gider. Keramet ona derler
ki seni, asag:lik bir halden yiice bir hale getirsin de ora-
dan burayg, bilgisizlikten akla, cansizliktan canliiga se-
fer edesiny der. (s. 100). EbG-Said Ebil-Hayr da (440 H.
1049), falan havada ucuyor diyene, sinek de ucar demis,
falan bir solukta bir sehirden bir gehre gidiyor diyene,
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$eytan da bir solukta dogudan batiya varir sézini style-
mig, bu cesit isler,” gerekli, dederli seyler degil; gerekli
olan, halk icinde oturmak, alis veriste bulunmak, 'evlen-
mek, halka karigmak gene de bir soluk bile Allah’tan gaafil
olmamaktir buyurmustur (Nefahdt terc. s. 345). Sifilerin
ulularindan Héce Abdulldh-1 AnsGri (481 H. 1088), «su (is-
tinde ylrirsen saman ¢opl olursun; havada ucarsan si-
nek kesilirsin; bir gonul ele al ki adam olasiny der (Nasé-
yih u Mindcat; ist. 1301, s. 33). Ahmed 'Amis, «Ehl'ulldh
yaninda kerdmdtin ecelli ve a'Zzam taat ile telezziiz eyle-
mekdir. Halvetde ve kesretde ve dchi her nefesde hdzir
olub Aliah’1 zikreylemek kerdmdatdandir ve dahi variddat
olub ingirGh hasil oldukgca vekaar ve sekinesi ziydde olub
edeb ve hayd Gzerine olmak kerGmétdandir ve cemi’-i ah-
vilde Allah’dan rt6zi olmak ker@mdatdandir. Yoksa miicer-
red hark-1 dde zuhlr eylemek kerdm degildir; zird tasar-
ruf ehli mahcibdurs demistir (Semerét'il-Fuad’'da, Kusey-
ri ve Nefahdt'ta ker@mete Git yazilaniar vardir; s. 77. Mev-
lGnd Celdleddin'de 228 - 231, s. lere de b.) BGtiin bunlara
temel, «dyle erler vardir ki onlari ne ticaret, ne alim-satim,
Allah’t anmaktan ve namaz kiimakion ve zekat vermekten
alikoymaz» medlindeki dyet-i kerimedir (XXIV, 37).

Sifiler arasinda, kerGmete «hayz-1 ricdl», yani erkek-
lerin hayiz gérmesi diyenler de vardir. Hokiykiy, «Esrér'il-
Arifin» de, Pir Aliyy-i Aksarayiyi (945 H. 1538) anlatirken,
«Andan er olmus yokdur; hayz-1 ricGldir» dedigini yazur
(31. c)

Bitiin bunlardan sonra sunlarnt da séylememiz gerek:

Siifilerin ker@mete bakiglari, kerGmete deder verigleri
bdyledir cma halk, kerametle avianir, Bu bck:mdan gene
de hemen hepsinden kerdmetler nakledilmistir. iclerinde,
keramet gésterdigine inananlary vardir; lnunmayzp inandir-
maya ugrasanlar vardir,

Bizim seyhin kerdmdtr olur menkuul kendinden

misra’ina uyup kendi kerametlerini uzun uzadiya anlaton-
lar1 vardir. Seyhin her soéziinden, her iginden, hattd sa-
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yiklamasindan kerdmet ¢ikaran séf-diller, yahut seyh va-
sitasiyle gecinen ve saf goériinen kurnazlar vardir. Héasil
kerdmet, gene de gecer akce olmustur onlarca. Yainiz Me-
lamet ehli énem vermez. Zaten onlar, tasavvuf ehlinin tek-
ke, giyim, kusam, zikir gibi temel inanglarina, hattd bir
térenle dervis yapma gibi ddetlerine de karsidiriar,
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vili. BOLOM

TASAVVUF ICINDE TASAVVUFA REAKSIYO-

NER CEPHE - MELAMET HAKKINDAKi KA-

NAATLER - iLK MELAMETILER - FUTUVVET

VE MURUVVET - SIYASETTE FUTUVVET -

FOTUVVET-NAMELER - BAYRAMI MELAMI-
LERI VE SON MELAMILER -

Soru 61 : Son sézlerinizden, Melamet ehli dediginiz
toplumun, tasavvuf icinde tasavvuf ehline
karst reaksiyon yaratan bir ziimre oldugu
anlasgthyor; bunu anlatir misimz?

Evet! Melametiler denen toplum, tasavvuf icinden ta-
savvufeulara karst cikan bir zimredir. MeiaGmetiler, Tan-
riya ulasmak icin zikrin degil, fikrin rol oynadigna ina-
nirlar. Onlarca Tanriya ancak ask ve cezbeyie ulosilir. Zi-
kir, insani hayallere disiriir, hattd deli edebilir. «De ki:
iste bu, benim yolum; ben de can géziim agik olarak sizi
Alldh’a cadirmadayim; bana uyanlar da o cesit cagirma-
da ve AllGh'i tenzih ederim ve ben misriklerden degilim»
medlindeki dyetle (Xil, 108) «Rabbinin yoluna hikmetle
ve glizel égitle cagir ve onlarla en giizel bir tarzda mina-
kasa ve miibdhasede bulun; siiphe yok ki Rabbin, kendi
yolundan sapanlari daha iyi bilir ve o, daha iyi bilir dog-
ru yolu tutanlari» medlindeki ayet (XVi, 125), Meldmet
ehlinin siGn olmustur. Riyaq, onlarca pek nadir olarak
dogru, fakat cok defa i¢c dlemin, suur altindaki hallerin
bir aksidir. Esmd, yGni Tanrn adlarni boyuna anmak, in-
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sani esmd delisi eder. Sufiler, zdviye, tekke ve dergah gi-
bi, nisbeten sehir disindaki mdlikGnelerde yasamakta, gi-
yimleriyle, kusamianyla halktan ayrilmada, vakiflarla bes-
lenmedeydiler. Kendilerini, Tanriya adamis olon bu adam-
lar, teskilatianmis, seyh olacaklari imtihan etmek, seyh-
liklerini tasdiyk eylemek icin «Bab-i1 Mesihat-i ulyd» ya-
ni Seyhiiiisidmhiga bagh «Meclis-i Mesdyihy  kurulmus,
bu meclise geyhlerden reisler ve Gzd tdyin edilmis, va-
kiflar, evkaf idaresince tescil olunmus, padisah degistik-
ce beratlarin yenilenmesi Gdet olmustu. Seriatin irfan yo6-
ninl temsil eden, hosgorirlikleriyle herkesi bir gérdik-
lerini. séyleyen seyh ve dervisler, giyimlerinden, kusamla-
rindan baska, aralarindaki téreler ve terimlerie de halk-
tan aynbmislardi. Halka avém, yahut zdhid ve zdhir di-
yorlar, kendilerini arif sayiyorlardi. Tasavvuf ehli, ayn
bir ziimre olmug ve iktidar, bunlan eline almisti.

Melamet, stfilerin bu hallerine karsi, tasavvuf inan-
cinin esasina dayanan ve tasavvuf ehlinin icinden figki-
ran bir reaksiyondu. MelGmeti kabul edenler, zaviye, tek-
ke, dergdh ve hankaah - kabul etmiyorlardi. Uc bes hal
ehlinin toplandigi halvet bir yer, neresi olursa olsun, on-
larca sohbet meclisi olabilirdi. Vakif, onlarca gaayeden
tamamiyle aynlisti. Ayni zamanda halktan kesilmek, hu-
susi giyim ve kusamla kendilerini _belirtmekse, yokluga
dedil, tam bir varhda birinisti ve tasavvufun ruhuna
avkiriydi. Tanriyr zikir, onun kudretini, hikmetini seyret-
mekten, onu disinmekten baska tirli olamazdi. Vakifla
degil, herkes kendi kazanciyla yasayacak, fakat ayni za-
manda yasatacakt da. Varhdim  Hakk’'a vermek, varini
yogunu halka vermekten baska bir sey olamazdi. Diyor-
lard ki: «Seriatta bu senin bu benim; tarikatte hem se-
nin, hem benim; hakiykatteyse ne senin, ne benim.» (%)

Sonra Melémet ehli, kendilerini zdhitlikle, irfanla,
iyilikle gostermeyi de bir kayit, hattd bir kendini bege-

{*} Bu s6z, Melamet nesesini benimseyenler arasinda sdylene
gelirdi.
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nis ve bedgendirme cabasina disis biliyorlardi. Onlarca,
kendilerini herkesten asagdi gérmek ve gostermek, her ya-
ratiktan asagr saymak, bir siGr olmustu. Yapilan hayn
gizlemek, serriyse gizlemeye ugrasmamak da bir siarla-
niydi. Bu siar, gitgide, nefsini agagtlatmak perdesi altinda,
kendini halka kéta gostermek icin kétl seylerin yapiima-
sina kadar gitti ve bir kisim ib&hacilarin, ydni her seyi
mubah goérenlerin, kendilerini MelGmetle gizlemelerine
yol actl.

Soru 62 : Melamet hakkinda sifilerin kanaatleri ne-
dir?

«Kesf'lil-Mahciib» sdhibi Aliyy b. Osman b. Eb{-Aliy-
y'il- Gaznevi (464 H. 1071 - 1072}, kitabinin altincit babin
«Mel@metye ayirmistir. Tarikat ulularinin bir kisminin- da
mel@meti. sectigini, sevginin 6zlesmesinde Meldmetin bi-
ylik bir tesiri oldugunu, insani, 6z dogruluguna ve sevgi-
ye, bu yolun gétiirdigiuni soéyler ve Hz. Muhammed'in bi-
le, peygamber olmadan herkes tarafindan sevilip sayildi-
gini, fakat peygamber olup  herkesi gercede cagdirmaya
baslayinca herkes tarafindan kinandigini anlatir. Mel@me-
ti biraz ®dvdikten sonra Melamet ehlini, «Gercekler, bir
maksatla Melémeti secenler, seriatten ayrilanlars diye
tice ayirir. Ong goére gercekler, seriate uyanlar, nefisleriy-
le savasanlar, halkin kinamasina aidinis etmeyenlerdir.
Bir maksatla MelGmeti secenler, halk katinda bir séhré-
te sahip olduktan sonra, kendilerini bu sohretten, bu séh-
retin verecegi benlikten kurtarabilmek icin seriatte apa-
¢tk kusur ve suc sayiimayan, fakat halk tarafindan iyi goé-
rilmeyen bazi hareketlerde bulunarak o sohretten siyri-
lanlar, halkin kinamastna ugrayanlardir. Ugilincii béliikse,
Meldmet icdbi deyip her cesit kotdlugu yapanlar, seriat
buyruklarina uymayanlardir, Bu aynm, indi olmakla be-
raber X - XlI. yuzyillarda, sGfiler tarafindan Melémet er-
babinin nasil gérildiginig anlamak bakimindan énemlidir.
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Bu aynmdan sonra kendi gériigtini, daha dogrusu sifile-
rin gorislerini aciklayan miiellif, riyGkarlarin, kendilerini
halka hos goéstermek, iyi belletmek kaydinda olduklars
gibi MelGmet ehlinin de, halkin kendilerini kotli gérmeleri
kaydindg bulundugunu, bu bakimdan, her iki béligin de
nazarlarinda halk oldugunu séylemekte, bu cesit kayitiar-
dan kurtulmus olan sdfilerin, Meldmet ehlinden Gstiin ol-
dukiarini belirtmektedir. 632'de vefat eden (1234) ve Ab-
basoguliarnin Anadolu elciligini yapan Sih@biddin-i Sih-
reverdi de bu fikirdedir; «Avarif'ul-Madrif» de ayni tezi sa-
vunur; ayrica «idGlet'Gl-lyan Aia’l-Burhén» adli eserinde
de ayn fikri gider; hattd Fativvet'i bile tasavvufun bir
cliz’ii sayar (Bu kitap, Murad Molla kitdphanesinde, 1. Ab-
dilthamid kitaplari  arasindadir; no. 132 a. - 134 b. 1447)
Cami’ «Nefahdt»inda, sifilerin Hak’ta fani olduklarmi mu-
tasavvifanin, yani sifi geginenlerin, bu yolu futtuklarini,
fakat heniz dileklerine erisemediklerini, MelGmet ehlinin-
se, her turli emre uymakla beraber iyiliklerini gizlemek,
kétiluklerini izhGr etmek gayretiyle nazarlarindan halkin
silinmedigini, bu bakimdan ihlés sahibi olsalar da ihldsa
ulasamadiklarini, halk kaydindan. kurtulamadiklarini sdy-
leyerek sifileri Melamet ehlinden istin gorir.

Sdfilerden, Meldmeti kabul © edenlere gdreyse Mela-
met, en yiksek bir mertebedir. Ebl-Abd’'iir-Rahmén-1 Sii-
lemi (412 H. 1021), bu fikirde oldugu gibi ibni Arabi de,
meldimetten {stiin derecenin ancok peygomberlik oldugu-
nu sdyler. Seyyid Serif de «Ta'rifGtsinda ayni fikri glader
{(Melamilik ve MelGmiler adli eserimizin IV. bdlimiine ba-
kmiz; s, 17-21). .

Sifiler arasinda, «Meldmet»in, seyhten seyhe ulasan
bir yol cimayip bir nes'e oldugunu kabul edenler de var-
dir. Onlara gére her tarikatte Mel@met ehli bulunabilir,
Kendini hor géren ve gosteren bir nes’eye sahip olan kisi,
Meldmete diismiis demektir. Bazilariysa Melameti, mane-
vi duraklarin en ylcesi saymistir, Onlarca her turla 1Gtfa
erisen sélik, sonunda MelGmete diser, varhgin hicligini
anlar; herkese kul olur, herkesle haldas kesilir. Su gibi
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artik rengi de yoktur onun, sekli de. Hangi kaba girarse:
onun rengini, geklini alir; kemalini bile noksan gorir. Bu
duraga «telviny, yani renkien renge giris duragt derler.
Sifilerin ¢oduna gdére bu durak, «temkin», yani durgun-
luk, oturamakli olus duragindan asagidir; fakat Meldmet
ehline gbre durcklarin  en Ustinidiar, Tanr, her an, bir
baska tecelii gésterir, tecellisinde tekerriir yoktur; «o,
her g¢iin bir istedir, bir tosarruftay medlindeki dyet (LV,
28), «telviny durcdnin  vyiiceligini gésterir; bu makama
eren de, bu dyetin hakiykatiyle tahakkuk eder (ibni Ara-
bi'nin «lstiGhGi»i, «Ta'rifGty:n sonunda, s. 7).

Yunus Emwe'nin,

fy bane eyii diyen benem kamudon kemter
Sdyle miierimem yolda milerimler benden server
Bendhm gibl miierim kul bir dekhr istiyzdul
Diigmde #im 4 ugdl dilegiim dilnya sever
Dekwmdum seyhdil edin kodum ma’suk datin
Verdiim nefsin muradm kane Hakl’wyle buzar
Yayilde Tunus acr sugdur ciimlz ticts
Calabum ndyctl sugin gegiire meger
(Tipkt b.s. 147 - 149; mstin: s. 53)

X

Ly bana eyii diyern beniim kamuden yavuz
Abwma ay diliirem bu gézleriimi giindiz

B viiendum sekrinde ducul pulbk assum yok
Ameliim mahollesi ser-be ser kalmis 1ssuz
Ben orue namaz {¢in eiicl 1gdim esyridiim

ol : 3T
Teshih gecondey

i dinledian ceste Eoruz

Yunus'un by sézinden sen ma'ni anlorisen

Konye mendresint géresin bir cuvalduz

(T.b. 5. 161 - 193; metin, s. €9 - 70)

giirleri, MelGmeti anlatan, yensiton siirlerdir.
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Soru 63 : Bu reaksiyon ne zoman baglamstir; ilk
Meidmet erenlerine ne vckit rostiomakta-
yiz; Mel@met szt ne zoman cikmugty?

Mel@met erenlerine «Melameti», yollaring «Meldme-
tiyye» cenmigtir. Sdfiler, bithassa Irak’ta cogdaldig:ndan
bunlara «lrckiylers dendidi giki Mel@metiler de Horasan’-
da cogalmslar, bu yiizden, «Horasénilery, sonradan «Ho-
rasan Erenleri, Horasan Erleri» diye antmislardir, Bu ba-
kimdan «Herasanilerden», «Horasaniy  diye anianlarin
hepsini Horosanh sanmamak gerektir, Meseil@é Hoy'lu olan
Akdal Misa da Horas@nilerden sayilmistir (Alevi - Bek-
tasi Nefesleri adli kitabimiza bakiniz, ist. Remzi K., 1863,
"énséz, s. 8-9 ve 23. sayfadaki 1. giir).

Sofiler arasinda EbG-Thrdb-1 Nahsebi, Hamdin- Kas-
s@r, Ahmed-1 Hidraveyh, onun iistGdi ve Sakiyk-1 Belhi'nin
miridi Hatem-1 Asamm, EbG-Hafs’ul-Hadddd, damédi Eba-
Osmdén’ul-Hiyri gibi hicri Ill. yazyilda {IX) yasayanlar, Ab-
dullgh b. Mundgzil gibi V. yizyilin itk yarising (X) yetisen-
ler, Kuseyri Ris@lesinde, menstb clduklart kigiler bakimin-
dan oldugu gibi, meseld Hamddn-1 - Kassdr'in, «MeiGme-
tiyyeryi yaymasi, Ahmed-1 Hidraveyh’'in  Fltlvvetle anil-
mas!, Ebi-Hafs'ul-Haddad in Fiitlvvet hakkinda séz!larinin
bulunmast (s. 21 -22), Akdulldh b. Miindzil'e (332 H. 943 -
944), «Meldmetiler seyhi» denmesi (s. 34) dolayisiyle de
ilk Melomet milmessilleridir. Bunlardan Ebi-Hafs'ul-Had-
dad’a (271 H. 884), «Nefahdty da «Ehl-i Meldmst geyhi»
denmektedir (s. 111). :

Eb(-Bekr-i Siblinin (334 H. 945) miridi  Nasrabad?
ve (372 H. 982) menslb clan ve «Tabakaat-1 Sifiyye» ve
tefsir yozmrs clan  EbO-Abd’lir-Rahmaén-1 Silemi (412 H.
1021), kuctk, fakot verdigi bilgi bokimindan ¢ck degerli
«Ar-Riedlet’il-Melametiyyey adli bir risdle yozmistir. Bu
ris8lede, din ehlini. Z&hir bilginleri, Havass, yani Safi-
ler ve MelGmetiler diye lice ayiran ve Meléimeti en {istiin
derece gésteren Stlemi, yukarida anilanlardan bagka V.
yizy Ida (X) yasayanlardan Ebd-Amr b. Nuceyd, ismdail b.
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W:

Nuceyd gibi bdzi adlar anmada ve Muhammed b. Ahmed’
il-Meldmeti gibi «Melameti» sohretiyle taninan kisilerden
ve Meldmet hakkindaki sozlerinden bahsetmektedir. Bu
arada, EbQ-Yezid-i Bistdmi'nin adi da birkac kere gecmek-
tedir. Bitin bunlardan anhiyoruz ki Meldmet, tekkeler ku-
rulup tasavvuf binyelestikten ve sifiler, halktan ayridik-
tan sonra hemen baslamistir. RisGlede adi gecen Muham-
med b. Ahmed’il-MelGmeti, Eb0-Bekr Muhammed b. Ah-
med b. HamdOn'il-Ferrd (370 H. 980} olsa gerektir {Nefe-
héat, s. 238 - 239); netekim birkag kere de Muhammed’il-
FerrG diye gegiyor (*).-

Nefehdt, Shfilerin gercekten de buiylklerinden ve Gsik-
larindan biri olan Eb(-Said Eb{’l-Hayr'in seyhi Eb{’l-Fad!’-
in vefatindan sonra Siilemi'ye intisap ettigini yazmakta-
dir {s. 350j.

{*) «Risdlel’Gi-Melametiyye» den, bildigimize gdre, 6énce R. Hart-
mann bahsetmigtir (Z.D.M.G. Band LXXIil, P. 193 - 198). Hartmann'in,
Der isiamiche Orient'da ¢ikan makalesini (index-111), Kopriillizode Ah-
met Cemal, Tdrkceye cevirmistir (Darilfunun Edebiyat Fakiltesi Mec-
muas!, sene: 3, sayi: 6; nisan - mayis - 1940, ist Mat. Amire - 1924
- 1340; s. 277 - 322). Dar'al-Kutiab'il-Misriyye'de 178 No.da kayitli bir
nitshast bulunan bu mithim eserin, diger bir niishas) Berlin. K.sinds
3388 No.da, bir baska niishasi da Britanya muzesinde 7555 No,da ka-
yithdir {Dr. Abu’l-AlG Afifl: Al-Mal@matiyyat; - va’s-Sifiyyati ve ahval’
al-Futuvva; Misir, 1945 - 1364, s. 83). Hicri 999 cumddel@hirasi son-
larinda (1591) istinséh edilmis bir niishasi da istanbul, Miliet Kiitip-
hanesinde, Resit Efendi kitaplan arasinda 453 No.da kayith mecmua-
nin 120 -124. yaprakianndadir. Dr. Abu’'l-Ald Afifi, bahsettiimiz ese-
rinde, {st. metninden faydalanmam'g, fokat risdlenin metnini yayin-
lamig, gerekli ve faydall notlar da eklemistir (s. 86 - 120). Rahmetli
Omer Riza Dogdrul, Afifi'nin eserini, llizumsuz birkac not ekleyerek te-
lif bir eser gibi Turkceye cevirip kendi adma bastirmistir (ist. inkildp
Kitabevi - 1950). «Meslamilik ve Meldmilersi yazarken bilmedigimiz bu
risGleden faydalanamamistik. Nasip olur da Meldmet hakkinda ayn
bir eser yazarsak bundan .da etraflica faydalonacadiz ve bahsedecegiz.
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- Soru 64 : Melametiler, bu adi alirlarken dayandiklon
: bir sey var midir?

V. slrenin 54. Gyet-i kerimesinde, dinden donlldigi
takdirde «Allah't seven ve Allah tarafindan seviien, ina-
nanlara karsi agagi ve alcak gontlll, kafirlere karst dstiin
olan, Allah yolunda savasan ve kinayanin kinayisindan
korkmayan bir toplumun», onlarin yerine getirilecggi bil-
dirilmektedir. SOfilerin térelerini, halktan ayrilislarin, ida-
recilere yamanmalarini begenmeyip gene tasavvuf umde-
lerine dayanmakia beraber, onlara karsi reaksiyoner bir
harekete gecenler, Meldmet ve Meldmeti terimlerini bu
dyete dayanarak almislardir,

Soru 65 : Melametilik, yolniz reaksiyoner bir hare-
ket olarck nu kalmistir; bu reaksiyon, ak-
tit bir durum yaratmamis michr; Melame-
tilerin, halka dayandiklarina goére, halka
karst clurumian ne olmustur?

Meldmet bir ideolojidir; tabir caizse bir teoridir. Her
“ideolojinin, her teorinin, hele halktan gelmigse, mutiaka
. musbet, yahut menfi bir sonucu gérilir. Meldmetiler hatk-
tan ayrilmayan, halkl kucaklayan bir ideclojiyi temsil et-
misler, bu ideolojinin halka yayilmasi, bithassa isci ve es-
naf smifini teskildtlandirmustir, Bu teskilata da «Futivvet»
ady verilmistir,

Esasen Meldmetle fltlvvet ayni seydir. Biri ideoloji-
yi temsil etmekte, 6biir(l, o ideclojiyi halka yaymakta, hal-
ki teskilatiandirmaktadir. Fhtlvvetle mdrdvvet, yani er-
lik, yigitlikle adamlik, insanlik, daima beraber aniimakta-
dir. Y&ni onlarca Meldmet ehli, aym zamanda erdir, yigit-
tir ve insandir; Meldmeti, hem nefsiyle savasir, hem ya-
sayis savasinda misbettir; caligir, yasar ve yasatir. Bu
yolda, herkesin, bir is, bir glic sahibi olmast sarttir. Her-
kes elinin emegiyle, alninin teriyle yasayacak, kimse, kim-

117




seye egilmeyecek, kimse, kimsenin sirtindan gecinmeye-
cek, kesesine crtak olmayacakiir, Vakif maliyle degil, el
emegivle yasanacakiir,

Soru 66 : Mirivvet ve Futlivvet’i biraz dahao aqciklar
m:s:niz?

imAm Ca'fer'us-Sadik, «Fetd, yani vigit, Allah’a ina-
nan, kotilikten gekinen kisidir. Ashob-1 Kehf, olgunluk
cadlarindaydy; inanglarr yiziinden Allah onlar, yigitler di-

ye andi» ve «Fitivvet, kétilukle, sucla elde edilir soni-

yoriar; cysa ki fatlvvet, yedirilmek icin kazanikun yemek-
tir; elde edileni yoksullara harcomaktir; dogru yolda, ha-
yirda bulunmaktir; kimseyi incitmemsektir; bunlornn fi-

tivvetiyse oyunbazliktan, suc islemekten baska bir sey

degil; mirtivvetse, = insanmn, yemedini, kap:sinin esidine
koymasidirs, yani herkesi, maddi, manevi doyurmasidir
demistir (Sefinet’il-Bihar, I, s. 345). Hz. Peygamber de,
«Ben yigidim, yigit ogluyum, yidit kardesiyim» demekle
atas: {oréhim Peygamber'i ve kardesi edindigi Allyi kas-
detmistir; Uhud savaginda, «Zil-Fekaar'dan taska kilig
yok, Ali'den baska er yok» denmistir (ayni s.). «Nehc'iil-
Beldgary! serheden ibni Ei'l-Hadid (655 H. 1257), fiitiiv-
veti, «Baskosinda gorip de koétiledigin seyi, iyi ve gizel
gormemendiry tarzinda tarif etmistir (aym s.). Hz. Al
«Mitriivvet, actkea yaptigin vakit utanacagin seyi, kim-
se gdrmezken de yapmamandir» buyurmustur, bir giin mu-
rivvetten bahseden ashabng, «Neden Allah kitabina mii-
racaat etmiyorsunuz?» demis, ey mi’'minler emiri, Kur-
~an’da miiriivvet nerde diye sorulunca do, «gergekien de
Allah adaolette, ihsanda bulunmayi, yokinlara vermeyi em-

reder ve cirkin clan, k&t gbriinen seylerle haksizligr neh-

" yeder; 6git olasimiz diye de size 6giit vermededir» Gyeti-
ni (XVI, 80) okumustur (Sefine, Il. s. 533). Gene Ali, «in-
san, dininin hukuka ait emirlerini bilmedikce, geciminde
iktisGda riayet etmedikce, sikintilara, belGlara kars: diren-
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medikce, kardeslerinin giciine tahammiil etmedikge mi-
rivvet tamamlanmaz» demistir (ayni s.). imém Hasan'dan
(50 H. 670) mirivvet sorulunca, «insagnin dinine sanlma-
st, malini helGlden kazanmag- haoklara riayet etmssidirs
cevabini vermistir, imém Muhammed’iil-Bakir (110 H. 733),
«MUartvvet sudur: Tama’a disme, asads bir hale disersin;
¢cok isteme, coju da azimsarsin; nekes clma, kotllenir-
sin; bilgisiz olma, bilene disman kesilirsiny demistir.

Kur'én-1 Kerim'de, XH. sirenin 30. dyetinde Yusuf
peygambere, XVIl. slrenin 10. ve 18. Gyetlerinde Ashab-i
Keht'e, XVIII. strenin 60. ve 62. dyetlerinde Mlsé peygam-~
bere urkadaslik eden Yasa'a, XXI. slrenin 60. dyetinde
Ibréhim peygambere bu vasif verilmistir. Dogrudan dog-
ruya genc anlamina gectigi yetler de vardir. (A. Golpi-
narli: Kur'én-1 Kerim ve Medli; ist. Remzi K. 1377-1958;
Acllama, s. LXXX - LXXXI).

Goriiliiyor ki futiivvet ve mirivvet, tasavvuf gibi son-
radan uydurulmus kir terim degildir. Futivvet ehline go6-
re Ashdb-i Kehf'e, Tanriya inand:klari, puta secde etme-
vip magaraya sigindiklarr igin, Yusuf'a, kétdilkte bulun-
madigindan, Ydasa'a da, Mls@'ya uydugundan «er, yigit»
denmigtir.

Tasavvuf teriminde oldugu gibi futiivvet ve mirivs
vet hakkinda da bircok tarifler, tavsifler vardir. O cum-‘
leden olarak sunu bildirelim:

Sakiyk-1 Belhi, im&m Ca’fer’iis-Sadik’a, Fiitivvet ne-
dir diye soruyor. imam, sen ne dersin buyuruyor. $akiyk,
verirse slkrederiz, vermezse sabrederiz deyince Imém,
Medine'nin kopekleri de béyle yaparlar diyor. Sakiyk, ey
Allah Ras{linin kizinin oglu diyor, sizce fitlivvet nedir?
imé&m, verirse diyor, ihsan ederiz, vermezse stkrederiz
(Kuseyri, s. 136-137).

' Meldmet hakkinda bir riséliesi olan Sulemi'nin, fltliv~
vet hakkinda da bir risdlesi vardir {isldm - Tirk illerinde
fltlvvet teskildti ve kaynakian adli makalemize bakiniz;
ist. Univ. iktisat Fakiltesi Mecmuasy, 11. cilt, ekim 1949-
Temmuz 1950; No, 1 - 4; s. 6 - 11). ibni Arabi de «Fiitd-
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hatrinda, Fatiivvete ayn bir bap ayirmistir (Misir - 1329,
c. |, bab. 42, s. 241 - 244),

Soru 67 : Melamet ve fiitlivvet, neden Horasan'da
temerkiiz etmistir?

Umeyyeoguilari, Hz. Aliye ve evlddina, halifelik do-
layisiyle diisman olduklan, onlara ellerinden gelan zulmii
yaptiklari gibi islam iilkesine katilan vyerlerde de Arap
olmayanlara karsi ¢ok siddetli hareket ediyoriar, Arap ol-
mayanlara karsi daima kuskulu davraniyorlardi. Bunda,
ikinci halife Omer’in, bir iranh tarafindan Sldiralmesinin,
éldlrenin ogiunun, sucsuz olarak Omerin oglu tarafin-
dan katledilmesinin Osman’in, Al’'nin ve bazi sahdbenin
israrina ragmen kisas hitkmiini  yerine getirmemesinin,
Ali'nin, Kafe'yi merkez yapmasinin, lrak'ta Araptan baska
unsurlann da bulunmasinin, Osman’, Irak’tan ve Misir'-
dan gelenlerin 6ldirmelerinin bliyiik tesirleri vardu.

Emeviler, Arap olmayaniara «Mevdéli - kdleler» adini
takmislardl. Arap olmaydanlar, misliiman olsalar bile, ki-
tap ehlinin verdigi vergiden kurtulamiyorlardi. Mevaliden
biri, bir Arapla karsilasti mi, yaya  kaldinmindan inmeye,
ona yol vermeye mecburdu. Bitin bunlar, Arap olmayan-
lari, Emevilerin diisman saydiklart Hz, ‘Ali'ye ve All evlg-
dina bagdlamigti. Boylece Ali taraitariarn (Sia), bilhassa
Irak ve Horasan illerinde ¢ogalmisti. Ebd-Mduslim’in, hilg-
feti Ali Muhammed’'e vermek igin giristigi ayaklanmada
dayandigi kuvvet, Mevdii'nin yardimiyds; bdylece halifeligi
elde eden Abbasogullari da, Ali eviddini kendilerine ra-
kiyb saymada, yer yer Ali eviGdinin isyanlari, bu diisman-
h§ arttirmadaydi. Bu yizden Fitlvvet ehli, Abbasoguila-

rinin ilk devirlerinde, iran ve Horasan’da temerkiiz etmisti.

Cluneyd’in, «Fltlivvet Sam'da, glizel sdz sbylemek
Irak’ta, dogruluk Horasan'dadirs séziine bak:irsa, hicri
. yizyildda (IX) fativvet ehli, Suriye'de de oldukca ke-
sif bir zimre haline gelmistir; netekim Fatimilerle Misir
bolgesi de fltlvvet ehlinin bir bolgesi olmustu.
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Abbasogullan, ilk zamanlarda, «Abbdsiyye» denen ve
Sia’'nin gulGtindan, yéni asin gidenlerinden olan firkaya
dayanarak halifelidi elde ettikleri halde (Eb(-Muhammed
Hasan b. Mlsa’n-Nevbanhti: = Kitdbu Firak’is-Sia, Seyyid
Muhammed Sdadik Alu Bahr'il-Ulim'un tashih ve notlariy-
le, Necef, Haydariyye Mat. 1355, 1936, s. 30-41) sonradan
zaman zaman Sinni, yahut Sii ve Mu'tezili olmuslardir.
Meseld Me'min, 200 hicride (815) imam Aliyy'iir-Riz&y
kendisine halef tGyin etmis, ona bey'at eylemis, Abbaso-
gullarninin kabul ettikleri siyah rengi kaldirmis, Alevilerin,
yani Ali evlddinin rengi olan yesil rengi kabul etmis, fakat
Abbasogullarinin, Me’'min’un yerine ibréhim b. Mehdf'yi
halife yapmaya kalkismalar iizerine imém Riz@'y1, 203'te
{819) zehirletip tekrar siyah rengi ve Sunniligi kabil ey-
lemisti; fakat hem Me’'min, hem oglu Mu'tasim (218 - 227
H. 833-841) ve onun yerine gecen kardesi Vasik (227 -
232 H. 841-846), Mu'tezile inanclarint  benimsemislerdi.
Miutevekkil'se (232 -247 H. 846 -861) Necef, Kerbeld zi-
yaretlerini men’etmis, imém Huseyn'in tiirbesini yiktirmis,
Ali soyuna, akla gelmeyecek zuliimlerde bulunmustu. Og-
lu Mustansir (247 - 248 H. 861 -862), imamiyye mezhebini
kabul etmis, Medine'deki Fedek hurmalidini Ali eviddina
vermis, im@mlarin ziy@retine miisaade etmisti. Abbasogul-
lari, hicri 1V, ylzyilin ilk senelerinden itibaren (X) Ali Ru-~
veyh'in niifuzu dltina girmisler, yakancilardan toplanmig
orduyla hikim siirmeye baslamigiardli. Son zamanrlarday-
sa Selcuk ofullarinin himayesine siginmislardl. Bu zoyif-
lik devresinde (575-622 H. 1179 - 1225) Nasir li din’illgh,
im@miyye mezhebini kabul etmis, aymi zamanda Bagdad'-
da buyuk bir kuvvet clan fltlivvet ehlini elde etmek icin
o yola da stliik eylemig, zamanindaki fitlivvet ehlinin imd-
mi saytimisti (Mes’tdi, c. Il, Bulak - 1283, s. 173-247; bu s.
lerdeki notlara da b. Makrizi, Kahire- 1934, s. 215-218; -
Islém - ve Tiirk illerinde fitlivvet teskildti ve kaynaklari,
s. 57 -63).

Nasir, imémiyye mezhebini kabll etmekle Misir'da
bile halife taninmtg, Suriye ve Anadoiu’daki futiivvet er-
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babi, kendisini imGm kabul etmisti. Anadolu Selguk hi-
kiimdar izzecdin Keykavus'a (617 H. 1220) futivvet icd-
zeti ve salvariyle. scltanat menstiru yollamis, Aldeddin
Keykutod'a (625 H. 1287) meshur shfi Sihdb’id-din-i Sth-
reverdi’yi (632 H. 1234) hediyelerle gondermis, bircok ki-
si, bu seyhe intisap etmisti (ibni Bibi; M. Th. Houtsma
basimi; Leiden - 1920, s. 139 - 141 - 220 - 227 ve 360 - 371).

Onceleri Horasan'da temerkiiz eden fitivvet erbabi,
Bagdadt merkez edinmis, hattd Ayyar denen sivil asker-
ler de futlivvet yoluna girmisler, bdylece fitlivvet Ana-
dolu’'ya, Euriye've ve Misira yaylmigtt ibni Bat(ta Si-
yahat - NaGmesi'nden, Mandkib’ul-Arifin'den, Sultan Veled
Divén'nan ve cdiger kayncklardan, Fltlivvet ehlinin, Ana-
dolu’da ne kadar yaygin oldugunu anlamaktayiz. Osman-
ogullan devieti, flittivvet ehline dayanarak kuruldugu gibi
ilk fGtihot devrinde de, Tirkler arasinda «Alp Ersnlers
aciint alan ve fitiivvetin Seyfi, yani kilich kolunu temsil
eden gazilerin pek biiytk bir rol oynadiklarr muhakkak-
tir (islém - Tlrk illerinde, V. béliim, s. 78 - 83).

Soru 68 : Fitivvet ehliyle tartkatciler, yéni tasay-
vuf chii crosindoki ayirrm, yoimz giyim-
kusom ozelliklerini, zikri, tekkeyi kcbul et-
memeleri midir; bunlanin misterek nokta-
lari yok mudur?

Fitivvet ehliyle tasavvufcular arasindaki fark, zikir,
tekke, giyim-kusam ¢&zelligi kabul etmeyis ve halktan ay-
rimay:istir. Fakat bundan doha énemlbi fark, fitlvvetgile-
rin, esnafi ve sanat erbabiyle zenaat ehlini teskilatlan-
dirmalarnidir. Yoksa, sifilerin tekkelerine karsi onlarin da
«z@viyerleri vardir, Zdviyede «mahfil» denen genis oda-
larda sohket ederler, futiivvet = érflerini yerine getirirler,
yerler, icerler; sem@ bile ederlerci. Hattd ibni Batdta, za-
viyelerinde giydikleri, ucu yukaridan kivrilip arkaya, iki
~omuz arasina yakin yere kcdar diisen bir kalghlari oldu-

122




Junu da séyler ki sonradan bu kiidh, yeniceri Uskifi ol
mustur. Onlar da fativvet silsilesini  Hz. Muhammed’e
ulastirirlar. Ancak onlar da, tasavvufgularin bir kolunda
oldugu gibi EbQO-Bekr'e dayanan silsile yoktur. Bltiin fi-
tiivvet ehli, Ali'yi bas sayar ve ahi denen fitlvvet geyhle-
rinin silsileleri, mutlaka Aliye ulagtirilir. Onlara gére Al
nin kelini, Hz, Muhammed baglamis, ona salvar giydirmis-
tir. Bel baglamak, yani sedd denen yiin kusag, fltivvet
yolund giren kiginin beline kusatip ¢6zmek, ona salvar
giydirmek, icine tuz konmus suyu icirmek, futivvet sidri-
dir. Eu tuzlu su igcmek gelenedi, tuzun, t& Romallar, Yu-
naniilar zemanindan beri mukaddes sayilmasi, bereket ve
olgunluk sembolii kabul edilmesi y{ziinden olsa gerektir
(aynt makalemize bokiniz; s. 86).

Kusak- baglamanin,  Zertustilikten gectigi kanaatin-
deyiz; nitekim sdfilerin giydirdikieri hirkanin ashini da bu
dinde buluyoruz. Zertustilikie «Kusti» denen ve on ikiser
iplikten meycana gelmis altr parcanin Orilmesiyle yapi-
lan, bele li¢ kere dolandiktan sonra uglarn asagiya sarka-
cak kadar uzun olan kusak, erkek cocuga yedi yaginda,
kizlcra alti ile dokuz yaslari arasindg, mibid denen Zer-
tist réhibi tarofindan kusatiir. Beyaz bir koyunun, keci
veyahut devenin ylUninden 6rilmis olan kusti'nin, énine
ve arkasina ikiser aigim vurulur ki bu duagimler, Tanri-
nin varhding, dinin gercekligine, Zertist’un Tann tarafin-
dan génderildigine ve Zertustiligin temeli olan «iyi disin-
ce, iyi sOz ve iyi isve isarettir. Aynt zamanda cocuga kisa
koilu bir de gdmiek giydirilir.
' Tosavvuf ehlindeki hirka, bilhassa Mevlevilerdeki,
tenniire givildikten sonra bele kusatidan «elifi nemed» ya-,
ni yinden yapimits, Arap clfabesindeki «elifse benzeyen
kusak, Bektasllerce, «elin tek, dilin. pek, belin berk tut»
~ oguduyle bele kugatilan ve o gin kesilmis kurbanin yi-
nliinden o6rilmiis olan «tiyg-bend - kilig bagi», baska tari-
katlerdeki kemer, bu térenden gecmis olmalidir {ayni ma-
kale, s. 83-85),

Goruluyor ki silsile, hattd biraz da tdre bakimindan
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tasavvuf ehliyle fitlivvet ehlinin miisterek noktalar pek
coktur. Fakat dedigimiz gibi onlari tasavvufculardan ayi-

ran nokta, zdviyede oturup riyGzetle, zikirle, ugrasmays, -

vakif malimi yemeyi hcs gbrmeyip herkesin, mutlaka bir
is, bir sanat sahibi olmasini, calismasini, elinin emegiyle
gecinmesini temel bilmeleri ve ihvan, yani kardesler ara-
sinda ¢ok genis bir yardimlagmay saglamalandir.

Onlarca her is ehlinin, her sanat erbabnin bir piri
vardir. Bu pirlerin bir kismi, yasamis kisilerdir, ugrastik-
lart, yahut ugrastiklart sanilan is, o is erbdbina, o ereni
pir kabul ettirmigtir. Bir kismiysa uydurma kisilerdir; fa-
kat her sanat ve hirfet ehlinin mutlaka bir piri vardir. Se-
hirlerde, «ahi» denen flitlivvet seyhlerinin bagh oldukla-
11, biutiin teskilatin umumi reisi sayilan ahiye, seyhlerin
seyhi anlamina «seyh’ug-sitiyGh» denir ki buna cok defa
¢Ahi Thrk» ve «Ahi Baba» da denir.

Soru 69 : Ahi ne demektir?

Bu séziin, Tirkce comert, eli actk anlamina «akm»
dan bozma oldudunu séyleyenler olmustur; fakat fiitivvet
volunda, bir yol kardesi tutmak sarttir. Ayni zamanda co-
mert hem Meldmetilerde, hem Melametilikten bir tarikat
héline gelmig olan Mevievilikte, birisine, falan seyhin ben-
desi, yahut dervisi yerine «falanin ihvanindany denir. On-
larca, intisap ecilen zat, hem intisop edenin mdnevi ba-
bastdir, hem de yol kardesidir ve biitin fitlvvet ehli, ih-
vandir, yGni kardestir. Bu bakimdan biz, bu sbzin, Arap-
ca «kardesim» anlamina geidiginde 1srar ediyoruz.

Soru 70 : Fiitiivvet erbabr arasinda her sanatin bir
: .piri var dediniz, bunlara ornek gosterir mi-
siniz?

Gosterelim. Mesel@ bir «Fitlivvet-NGme»  de, esnaf
ve sanat erbabinin pirleri, sdyle siralaniyor (ist. Veliyld-
din K. No. 3225):
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Culhalar: Eb{-Nasr Abdullah, Kasaplar: Eb{-Muhcin,
Ekmekgiler: Omer-i Berberi, Bakkallar ve yemis satanlar:
Adiyy b. Abdullah, Sakalar: Selmdn-1 KGfi, Stinnetgiler:
Ubeyd-i Misri, Natirlar: Muhsin b. Abdullah, Hacamatgi-
lar: MansQr b. Kaasim-t Bagdadi, Debbdglar (tapaklar,
deri temizleyenler): Ahi Evren, Terziler: Davld-1 Berbe-
ri, Okcular: Eb(-8Sdid, Hafizlar: Akiyle, Muarrifler (téren-
lerde biiylikleri, sohretieriyle tanitanlar): Manslr b. Ab-
dullah, Sdirler: Hassdn b, Sabit, glizel sesliler, ilahi v.s.
okuyanlar: Eb@-Habib, igneciler: Ebii’l-Kaasim Miibdrek,
Natbantlar: EbG-Sileymén b. Kaasim, Kuyumcular: N&-
sir b. Abdullah,.. (s. 91 - 94). _

Evvelce halk arasinda terzilerin piri idris Peygamber,
berberlerin Selmén, ciftcilerin Adem Peygamber, culha-
larin, yani dokumacilarin  S$it Peygamber, demircilerin
David Peygamber... oldugu ve arabacithda «pirsiz sanats
dendigi de meshurdur. Her diikkanda, diikkén sahibinin
ugrastigi isin, 'sanatin pirini belirten bir de levha bulunur-
du. Meseld berber dikkanlarinda, mutlaka,

Her seherde Besmeleyle dgilr dilkkdnumaz
Hazret-i Selmdan- Pikdir pirimiz sultinimaz

levhasini goériirdiik.

Soru 71 : Fiitiivvette esnof nasil teskilGtianmstir?

Sanata giren, mutlaka fatlvvet yoluna da girer. Her
isde bir cirakhk devresi vardir. Ciragin usta olup ditkkdn
acabilmesi, kendi basina o isi yiritmesi, muayyen dev-
reyi bitirmesine, ustasinin ve o isin seyhinin mitsaadesine
baghdir. Cirakhk middetince ustasina, isine bagh oldugu
gibi aldidr glindelikten, haftaliktan muayyen bir kisminy,
mutlaka loncaya yat:rmak zorundadir. Ciraklik devresi en
uzun olan sanat, kuyumculuktur. Kuyumcu crragi, cirakhik
ve kalfalik devresinde yirmi y:h doldurup ehliyetini ispat
etmedikce usta olamaz ve ditkkdn agamaz,
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Her hongi bir cirak, kalfa, yohut usta, fiittiivvet yo-
luna aykin bir is yaparsa, bilhassa musteriyi kandnr,
yalan scylerse, mohkemeye verilmesz. Sorgusu, Ahi Baba-
nin, yahut onu temsil eden esnaf seyhinin bulundugu mah-
felde, ihvanin huzurunda yaptir. Tan:klar dinlenir, ken-
di de- savunmasini, ayakiastd durarak yapar. Ondan sonra

“cna bir ceza verilir, Yo bir middet mahfile giremez, sa-

netian menedcilir; yahut da ustaysa, dikkénr kapanir. Dlik-
kén kaponacok kisi; ditkkénimin éniine getirilir; ihvanin
huzurunda ditkkan kilitlenir; kilit loncaya bokan kiciye tes-
fim ecilir. Adumin da sag ayagdincoki pabug ¢kartilarak
esnaf seyhi tarafindan, dikk@ninin damina atilir. «Pabucu
doma cildp atgsoézi, bu celenekten kalmadir. Sug islemis
kisinin sucunu, ancok Ahi Raba badislayabilir; tabii bu-
nun icin de loncaya bir miktar dinyalk alinir.

Loncaya verilen ve crada biriken para, ihtiyact clan-
lara, hasiclenanlaro, dikkan acacaoklara, karsiliksiz ola-
rak harcanwr. Ahi, y@ni fltlvvet yoluna giren ve seyhlik
mertebesine ylcelen kisi, zamanina gére, meseld Xill. yiiz-
yilda, kendisine Oilim-dirim akgesi olargk ancak on sekiz
dirhem gimis aywrabilir {Acdulbdki Goélpinarl: Burgaazi
ve Fitiivvet-ndmesi, ist. Univ. jktisat Fakiltesi Macmuast,
15. cilt, ekim 1933 - Temmuz 1954, No. 1-4, s. 76-153. Bu
bohis 81. sayfadadir).

Soru 72 : Her Melamsti, mutlaka fiitlivvete girmis

miysi we bu yol ne vaktedek siirdii? Mez-
hepleri neydi? ‘

Melametilik, fitivvet esas'ni kabu! eden, daha dogru-
su fttlivvet yolunu kurup esnafi teskilGilandiran bir esas-
ir. Bu kakimdan Meldmetilikle futivveti ayirmaya imkén
ycktur. Ancek her Meldmeti olonin fiitGvvete girmis ol-
masi, her fitlvvet ehlinin de Mel&meti bulunmas disini-
lemez. Esasen Meldmetilik, hizcri VI. (XID, hotté V. U) yilz-
yildan -itibaren Melémet esasinag dayanan tarikatler héline
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gelmisg, asil Mel@metilik, bu tarikatlerin temeli de Melamet
clmakla beraber tarihe mal clmustur.

lik devirlerde Meldmetiligin ve futiivvet erbabnin mu-
‘ayyen bir mezhebi yoktu; dancok kendiierince, yollarinin
Al'ye davcnmast ve Ehlibeyt sevgisi, bunlarda teme!l bir
inancti. Bu bokimdan Meldmetilerle fitlivvet erbabinda,
Sinnitikien rivade &itlik karakteri pek aoik olarak gdrlndr.

Melametilikien dean terikatler sunlardiy:

Camiyye: 836 o (1141) vefdt eden Ahmed Namikiyy-
Cami'ye mensup olaniar,

Kiikbreviyye: 618 de (1221) vefat eden Necmiddin-i
Kibr&’ya mensup olanlar,

Haydariyye: 618 de (1221) vefdt eden Kutbiiddin Hay-
dar'a mensup olanlar,

Kalenderiyye: 666 da (12€7) vefdt eden Zekeriyya-yi
Muliéni miridi Seyyid Celdl-i Buhari’'ye mensup olanlar,

Bekidsiyya: €62 da (1270) vefdt eden Hacr Bekias'a
mensup sayilanlar,

Mevleviyye: 672 de (1273) vefdt eden Mevidng Celf-
liddin Muhammed’e mensup clonlar,

735 te (1335) vefat eden Seyyid Safiyy'iid-din [shak-t
Erdelli tarafindan, Halvetiyye'vle Kalenderiyye'nin birles-
tiritmesiyie kurutan Erdebiliyye (Safaviyye) tarikati ve Xl
asra kadar (XVil) mensuplar bulunan ve Sems'liddin Mu-
hammed-i Tebrizi'ye (645 H. 1247) nisbet edilen, fakat Mev-
‘leviligin Alevi ve rind kolu olan Semsiler, Rum Abdallart
(Abdélan-1 Ram) denen tdife de Melametilikten ayrilm:g
kollardir.

Mel&met, 833 de (1429 -1430) Ankara'da vefdt eden
Hacr Boyrém-t Veli tarafindon yesniden canlondimims ve
Meldmetilik, «Meldmiliky adimi clmistir. Bu koldan gelen
ve ¥. asi sonlarinda (XVI) istanbulda sehit edilen Hamza
Baldan sonra Hamzavilik dive de anilan Melamilik, son
zamanlarda, bithassa Seyyid Ahdilkcadir-i B=lhi (1341 H.
1923) tarofndan temsil edilmigiir. Bayrami Mel&milerine,
«ikinci devre Meldmileri»  de denmigtir.

Naks-bendiyye'den «Meldmiyye» diye bir kol ayiran
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ve tevhidi, ilmi bir ders, bir telkiyn hdline getiren, tekke-
ler kuran Muhammed NOr'dél-Arabinin (1305 H. 1888) kur-
dugu Meldmiyye-i Nlriyye, yahut lclncii devre Melamiligi,
Bayrami Melamileri (Hamzaviler) tarafindan kabul edilme-
mis ve bunlar, «MitelGmiyye», yoni Melamilesenler diye
adlandirimistir.

Esnaf teskilGti, Osmanogdullarinin ilk zamanlarinda,
padisahlarin da fiituvvet ehli olmalan ve fitlivvet ehlinin
reisi say:malar ylziinden, devletle bir birlik halindeydi.
Fakat sonralari, medresenin kuvvetlenmesi, Seyhilislamii-
gin kurulmast, Sinniligin kudreti yluzinden, devietten kop-
mus, Féatih zamanindan itibaren de ddeta iran’a bagh bir
teskilat haline gelmisti. Alevi ve Bektasilerle Meldmet er-
babi, Osmanogullarinin dini siyasetine. tamamiyle karsi bir
cephe almisti («Alevi - Bektasi nefeslerin ne bakiniz, s.
83 - 108. islém ve Tirk illerinde fitiivvet teskildti, s. 57 ve
devami). Selim ve Slleyman devrinde Alevilere kars! hi-
kimetin tenkil siyaseti, Mel@mileri de amac edinmisti.
Medrese, Meldmileri ve fitiivvet ehlini dinden disan go-
riyor, onlari yok etmeye ugrastyordu. Onlar da bu siya-
sete karsi direndikge direniyoriards. 1029 da (1619 - 1620)
Belgradh Miiniri. tarafindan yazitlan  «Nis@b’ll-intisdb ve
Adab’il-iktisaby adll eser, Fiitlivvet ehlinin inanclar, iran’a
bagliliklari, geleneklerinin uydurma olusu vesaire hakkin-
da ve bilhassa Radavi'nin «Fitlvvet-Ndme» si aleyhinde-
dir. Hicri 749 yili sonlarinda verilen aleyhteki fetva ise,
Arap (lkelerinde de daha XIV. yizyilda bile bunlarin hos
goériilmedigini bize anlatmaktadir (aynt makalemiz, s. 63 -
66).

Bitiin bunlan dikkate alan deviet, esnaf teskilGtini
kontroli altina almak ldzumunu duymus, Ahi Babalarin,
esnaf geyhlerinin devletce tasdik edilmesini sart kosmusg,
geregince bunlan azletmek salGhiyetini kullanmaya basg-
lamist. Fakat gene de esnaf loncalari, bagimsizhigint ko-
ruyabilmis, bilhassa pestemalc: esnafi, Hamzavilige inti-
sap ederek ikinci mesrutiyete kadar devlet icinde bir dev-
let halinde yurimusti.
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Fakat disanidan memlekete gelen fabrika mallan, teg-
kildtn ragmine, esnaf icine giren ve musliman olmayan
aziliklar, el tezg@hlarini, el emeklerini, disiplini yok et-
meye baslamig, bankalara karsi loncalar, hig bir sey ifa-
de etmez bir hale gelmis, flutlvvet teskilGti, artik bitin
esnafl ve sanat ehlini kapsayamaz olmus, nihayet bu ikti-
sadl miessese, tarihe karigip gitmistir.

Seru 73 : Fiitlivvet erbabinin  teskilGti ve inanclan
hokkindoki  biigilerimizin  kaynaklan  ne-
lerdir?

Fitivvet yolu, tegkildt, disiplin kurallan, gelenekle-
i, erkdn ve Gddbt hakkindaki kaynaklarimiz, «Fiititvvet-
Néme» adt verilen ve ¢ogu, fiituvvet yolundan genel olarak
bahseden, bazilart da muayyen bir ziimreye, bir sanat er-
babina ait olan kitaplardir. Bunlarin bir kismi miriavvet ve
futlvvet hakkinda, biiytklerin sozlerini, tarif ve tavsifierini
ihtiva eder. Bir k'smiysa hem tarif ve tavsifleri, hem erkani,
hem futivvet edeplerini ihtiva eder ki asil igse yarayanlar
da bunlardir. Onceleri Arapca, sonralari Farsca yazimis,
futivvet, Tirk illerinde yayildiktan sonra da Turkce yazil-
maya baslanmistir. Cogu nesirle, bir kismi nazmle yaziimig
olan bu kitaplarin umumi adi «Fiitlivvet-Name» olmakla
beraber bazilarinin 6zel adlart da vardir. Ayrica fiitiivvet
ve meldmet, El-Luma’, Risdlet’lil-Kuseyriyye, Kesf'iil-Mah-
clb, Nefehdat, Tezkire-i Evliyd, Tabakaat gibi tasavvuftan
ve tasavvuf erlerinin hdl tercemelerinden bahseden kitap-
larda da ayri bir yer alir, sifilerin sozlerinde de gecer.

Elimizde en eski Fitivvet-Ndme, Sileminin «Kitab’
tl-Flitlvvessidir. Bundan sonra meshur Selcuki veziri
Nizdm'ul-Malk (485 H. 1092) adina Aliyy ibn’il-Hasan h.
Ca’dveyh tarafindan yazilmig olan «Mir'at’il-Marivvat»tir.
Nakkas, yani ressam Harputlu Ahmed, Abbasi halifesi NG-
sir li-din‘illah'in oglu EbU’l-Hasan Ali'nin (611 H. 1214) adi-
na «Tuhfet'lil-Vasayd» adh, Arapca bir Fitlivvet-Néme yaz-
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mis, bu kitabinda Ebi¥l-Hasan Ali'nin «Umdet’(il-Vesdil»
adlt Futiivvet-Name’sinden de. faydalonmistir ki bunun
metni, simdiyedek elimize gegmemistir. Abdullih-1 Anséri
ve $ihaGbladdin-i Sihreverdi'nin de birer FltGvvet-NGmesi
vardir. Bunlardan sonra Necmiddin EbG-Bekr Muhammed
Zerklib’'un (712 H. 1312. Said Nafisi: Tarih-i nozm u nesr
der iran ve der zeban-1 Farisi t& pdyén- karn-i dehum-i
hicri, ¢. I, Tehran-1344 Semsi hicri, s. 176 - 177}, Kemdl'Gd-
din Abd’'lUr-Razz@k-1 Ké&séni'nin (730 yahut 735 H. 13289,
1335), Al&’lid-Devle-i Simnani'nin (736 H. 1335) farsca ve
nesirle, VII, ylizyida (XHl) Anadolu’da yasayan Nésiri'nin
farsga manzum Fativvet-Ndmeleri gelir.  Tiirkce yazimis
ilk Fativvet-Name, Xlll. yizyilda Burgoazi’nin Fitlvvet-
Néme’sidir. Bunlardan senra Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh
Seyyid Huseyn'in, Fatih Sultan Muhammed adina (Saltana-
t1 855 -~ 886 H. 1451 - 1481) yazdidi Fitlivvet-Ndme ve Bur-
sa'da Safii kadiligiyla mezhebini gizleyen Seyyid Muham-
med b. Seyyid Al@’(id-din’il-Huseyniyy'iir-Radavi'nin 931
seferinin baslarinda (1524) yazdigi «Miftdh’ud-dakaaik fi
beyan'il-Fiitivveti ve'l-Hakaaiky adl Fltlivvet-Name'sidir,

Bunlardan Tuhfet'tGl-Vas@yd, Necm-i Zerk(b’un, Ka-
sGni'nin, Ald’0d-Devle’nin ve Ndasiri’'nin Fitlivvet-Néamele-
rinin tipki basimlarini, tercemeleriyle yayinladik (islam -
Tuark illerinde Fitlivvet teskilGti ve kaynaklari, tipki basim-
lar, s. 115-203, tercemeleri, 204 -253). Burgaazi’nin ve
Seyyid Huseyn'in Fltivvet-Nameleri de, muhievalan, dil
ozellikleri vs. hakkindaki inceleme ve agiklamalarla tara-
fimizdan yayinlanmigtir (ist. Univ. iktisat Fak. Mec. XV.
cilt, Ekim 1953 - Temmuz 1954, sayi: 1-4, s. 76 - 153. XVIIi.
cilt, s. 1-4).

Soru 74 : Fiitlivvet erbabiyle Melametiierin ve son-
raki Melamilerin mezhepleri hakkindaki fik-
riniz nedir?

Futiivvet erbabinin, kendilerini Ali’'ye mensup sayma-
lan, yollarinin, Ali yolu olduguna inanmalari, Ehlibeyte b(-
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yuk bir sevgi beslemeleri, Ehlibeyt Imamlann, «aley-
hisseldm, aleyhissal&tu vesseldm» cimlieleriyle anmalan,
“Vid& haccinda Hz. Peygamber’in, All'yi, Allah emrivie va-
sty ve imam olarak immete bildirdidini s6ylemeleri, ik ¢
halifenin adlarint anmamalar, anarlarsa bile ancak zeva-
hiri kurtarmak icin andiklanimi belli etmeleri, «terceman»
dedikleri cogu manzum, farsca, yahut Tirkce ve i6ren si-
rasinda muayyen yerlerde okunan kitalarda, hutbe denen
dua ve sendlarda, kitaplarinin baslarinda Oniki Irdm"in
adlarini anip on ikinci imdmi Mehdi kabul stmeleri ve zuhu-
runu beklemeleri, daha bircok esaslarda imamiyye inang-
larint benimsemis bulunmalari distnilirse, Siinni clir ala-
rina imkdn ve ihtimal olmadi§r acikga anlasihr ve Stnni
oldukiarina dair kalem vyiriitenlerin, gonillerinin istegini
dile getirip zahmete diserek énceden verdikleri hikmi
mesnetsiz olarak satira gecirdikleri anlasilir (islém ve Turk
illerinde Futlvvet teskildti ve kaynoklari, s. 57 -63; Sey-
yid Hiseyn'in Fltivvet- Ndmesi, ayn basim, 6nséz, s.
1-25).
Safeviler, tarikatlerin ve tasavvufun aleyhinde colduk-
lan hdalde Fitiivvet ehlini korumuslar, bilhassa seyfl, y&-
ni kihoh kolunu tutmusiardi. Seyfi kol, Sahin fedaileri ola-
rak kullaniimig, bunlara «ayy@r» ve «cuvan-merds» denmis-
ti (iktisat Fakiiltesi Mecmuasinin XVIL. cildinin 1- 4. saym
sinda, «Fltlvvet-Ndme-i Sult@ni ve Fitlvvet hakkinda bé-
zi notlary adlh makalemize b. Ayri basim, s. 101 -129).
Melamet ehlinin, bilhassg Bayrami Meidmilerinin, hele
Hact Bayram-1 Veli'nin, Somuncu Baba diye canidan Ebd-
Hamid-i Aksardyi'nin halifesi olusunu, onun da Erdebil si-
filerine, yGni Scafavilere mensub bulunusunu disindrsek,
Hamzavilerin eserlerini incelersek, huklmetin, bunlara
karsi ne kadar zalim davrandigini g6zdniine alirsak, onla-
rin da ayni inangta bulunduklari sonucuna vanriz {Melami-
lik ve Mel@miler, s. 33 - 217 ve bilhassa 197 - 199).
Yalniz bir soru daha sormamiz gerek:
Garcekien de hem Meldmet ehli ve onlann yerlerini
alan Bayr&mi Mel@mileri, hem de Fitlivvet ehli, bitin ma-

131




nasiyle, Isnd-aseri - Ca’feri mezhebine, yani imamiyye'ye
mensup muydular; usllde ve Flru'da bu mezhebe uyuyor-
lar miydi? Bektdgiler de, Aleviler de imamiyye’den oldukla-
ring, Ca'feri mezhebine uyduklarini soylerler. Fakat inang-
lar, geienekieri, hic de bu mezhebe uymaz; hurdfelerle
Grdimuasgtir, Fitlvvet ehlinin, Fitlivvet-Namelere gére 16-
renleri, gelenekleri, hic bir vakit imamiyye inangiaring, har-
fi horfine uymaz; bunlarda da uydurmalar, hurafeler ver
almustiy; bunlarda dg batinilik izleri gériinmeadedir. Sonra
Fitirvvet ehli arasinda Siinni olanlar yok muydu; Osman-
oguilan Ulkesindeki hafizlar, din adamiar, deviet memu-
riyetine intisap edenier, imdmiyye mezhebine mi girmis-
lerdi? Bung misbet cevap veremeyiz. Bu bakimdan biz,
gerek Futlvvet ehli, gerek MelGmiler arasinda, tam md-
nasiyie Ca’feri mezhebinin usGlini, furd’'unu bilenlerin,
oniara uyaniarin bulundugunu bir gergek saymakia Lera-
ber tam olarak bu toplumun imémiyye mezhebine mensup
oldugunu iddic edemeyiz. Bunlar da, Mevlevilerin Sems
kolu gibi, Riféi ve Saidiler gibi ve nihayet Bektdsiler gibi
batini temayllierle yogrulmus, fakat esds bakimindan $ii
olmasa bile miteseyyi’ (Siilesmis) bir toplum olduguna, fa-
kat hic bir vakit de tam Sinni buiunmadiklarina inaniyoruz.

Son Meldmilerdeyse, esasen Meldmet ve fiitlivvet bir
sbzden ibarettir. Giyim-kusam o6zelli§gi kabul etmezierse
de tekkeleri vardl.-Agk ve cezbe temelini ders verir gibi
verirler, zikr-i ddim dedikleri icten zikri kabul ederlerdi.
Boylece 1srékiy gidis, ilmi bir kisveye  blrtiinmist{. Son
zamanlarda bunlann, masonlarla bagdastiklarin da bili-
yoruz. Bu yola, Melamet ve bunlara Meldmi demenin im-
kéni yoktur. Bunlar, mezhebe uymay! bir kayit bilen, vah-
det inancini maddilestiren, batini karakterde bir toplum-
du ancak. : :
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IX. BOLOM

SOSYAL ACIDAN TASAVVUF - SEMA’ - TASAV-
VUFTA REFORM - BU REFORMUN TARIHI
SEYRi - ALEVILIK BIR = TARIKAT MIDIR - TA~
SAVVUFTA KADIN - TASAVVUF VE IKTIDAR -

Soru 75 : Sem&’ hakkinda ne digiiniiyorsunuz?

Semd’ ve sim@’, isitmek, glzel ve iyi séhreti, anilmayi
duymak anlamlarina gelir. Terim olarak masikly nagme-
lerini dinlemeye, dinlerken vecde gelip harekette bulunma-
- ya, kendinden gecmeye, -oynamaya, dénmeve denmistir.

Nagmslere uyup oynamak, insanhgin tarihi kadar es-
kidir. insan toplumu ilerledikce miizik de iki yonden iler-
lemigtir: _

iptidai toplumlarda, gene iptidai dletlerle calinan cos-
kun mizige uyup oynamak, Gletlerin daha bedii, cogkun-
tugun daha ritmik bir hal almasi, raksa da daha bedii, daha
ritmik bir gekil vermeye baglaemis, bir yandan da biraz ge-
hevi mahiyete blrlinen ve dinle ilgisini kesen bir mizik ve
raks meydana gelmistir.

Miislomanlikta, muizik, raks ve bu ikisine temel olan
giir hakk:nda din bilginlerinin tartismalar,  diyebiliriz ki
Islam diniyle baglamistir. Kur'dn-i Kerim Hz. Muhammed’s
sdir dendigini, ona siir belletilmedigini, siirin de ono ya-
kismayacagdini bildirir 3O, 5, XXXVII, 36, LXIX, 14, XXXV,
69). Sairlere, akilsizlarin, ziyankarlarin uyacaklarini, onlo-
vin, her alanda sersemce dolastikiarint, yapmadiklars gey-
leri séylediklerini ifade eder; fakat inananiarin, iyi iglerde
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bulunanlann, .ulme ugradiktan sonra yardima mazhar
olanlarin bu hikimden hari¢ oldugunu sdyler (XXVI, 224 -
227). Hz. Peygamber’in ashébi arasinda Ravdha oglu Ab-
duliah, Malik odlu K&'b, Sabit oglu Hassdn gibi sdirler de
vardir. Savaslarda, cok defé tek misra’li ve sert vezinli re-
cez okumak Gdeti, isldmdan sonra da siiriip gitmistir; hat-
td Hz. Peygamber de,

Peygamber’im, yalancy defilim ben
Abdiilmuttalib ogluyum ben

medlinde bir siir okumustur (Cami’, 1. s. 89). Bdzi siirlerin
hikmet sayilacagini buyurmustur (ayni, s, 82). «Ben en gii-
zel konusaninizim; Kureys’tenim; dilim de Sa'dogullarinin
dilidirs diye 6vinmustir (aynt, s. 90). XXXV. slrenin, «ya-
ratiligta neyi dilerse cogaltir da» medlindeki ilk dyetinde
cogaitildidi biidirilen seyin, glizel huy ve giizel ses oldugu
kabul edilmistir (Mecma’ul-Beyan, Vill, s. 400 -401). Her
peygamberin glizel sesle gonderildigi (Cami, !, s. 120),
Kur'an'in sesle bezenmesi gerektigi (ayni, s. 120), glzel
sesle okunmasi icdb ettigi hakkinda hadisler vardir (Miis-
lim, ist. Mat. Amire-1334, c. I, s. 4). Hastli isldmda, pek asin
giden seriatcilar mistesnd, hemen her mezhepte, sehvete
ait olmamak, kétiliga kamcilamamak sartiyle glizel ses-
le Kur’an, naat, medhiye, mersiye okumak, insanlarn vecde
getirmek hakkinda mutlak surette men’edici bir hiitkim ol-
madigr kanaati mevecuttur (Mevlevi Addb ve Erként adli ki-
tabimiza b. ist. inkildp K. 1963, Il bdliim, s. 48 - 77; Tar&ik’
ul-Hakaatk, 1, s. 477 - 482) .

Sifiler, Hz. Peygamber’i, Medine've goctiigi zaman,
Medineli kadinlarin, kizlarin, defler calarak, nesideler
okuya okuya karsiladikiarr  gibi  (As-Siyret’Gl-Halebiyye,
Misir, Muhammed Ef. Mat. lIl. s. 60) bazi olaylara dayana-
rak bunu dahag ileriye gétiarmdisler, ilk zamanlordan itiba-
ren, gizel sesle ve devrine gére muzik dletleriyle ildhi ko-
nulara dair bir siir ckundugu zaman vecde gelmeye, raksa
girmeye, hirkalarini atarak dénmeye baslamisiardir, Tarikat
softas: olan Naks-bendilerden bagka bitin tarikatlerde bu,
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hog gérilmus, tére hdline girmis, zikir ve ilGhiler ckunmast,
ziisiz defler (mazhar) c¢alinmasi, kudiimle, yahut «halile»
denen ve iki ele takilarak birbirine stirtilerek calinan, ke-
narlar; birbirine sUrulebilecek tarzda yapilmis méadeni dlet-
le usil tutulmasi bir gelenek hdline gelmis, vecde geleme-
yenlerin bile tevaclidie vecde gelmelerini saglamalar hosg
gorilmis, boylece de bir dini mizik dogmustur.

Mevlevilerdeyse icten zikredilen ism-i Celdl’le (Allah)
sagdan sola dodru ve soi ayadini geriye dodru gekerek ge-
ne sola ylirdyip dénmek, Mevldnd’'nin vecdden dogan se-
mé&’int, daha ritmik bir sekle sokmus ve mevlevi mukaabe-
lesi, XV. ylizyilda, son sekiini aimigtir (Mevlevi Addb ve
Erkéni, s. 63 -77).

Iptidai dinlerdeki coskun ve guriitili, c¢ok hareketli
raks, tarikatlerde; gitiikce daha bedii bir hale gelmig, me-
seld Aleviierde hareketli ve reel bir karakter arzederken
Mevlevilikie tam estetik bir hiviyete birGnmugtar.

Miizik Gleti, cGmilere girmemekle beraber kiGsik mii-
zik, cOmilerde de, bilhassa cemaatle kilinan nomazlardao,
cuma ve bayram nomazlarindag, - bayram  tekbirlerinde,
hatm cemiyetlerinde, meviitte, Sia’da mersiyelerde, halkin
bu rdhi ihtiyacina cevap vermistir,

Soru 76 : Tasavvufta bir reform olmm$ mudur; olmugs«
sa kim yapmustir bunu?

Tasavvufta ilk reformu, tekke, =zikir, giyim-kusam
ayrimt ve vakif maliyle gecinmeyi kabul etmeyen, herke-
sin, elinin emegiyle colisip yemesini, hattad yalniz kendine,
soyuna sopuna dedil, bitin insanlara foydah olmasing,
kendisi icin degdil, ihvGni ve bltlin insaniar ve insanhk
icin yasamasni si@r edinen ve bu ideolojiyi, ta Sasdniler
devrinden beri, esnaf teskilatini kurarak ylriten, halki bg-
girlanina basan Melametiler yapmistir.

Tasavvuf, ibni Arabi’de bazi bir bilgi sistemi, cok de-
fa da haydli bir idealizm geklindedir ve ondan itibaren si-
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filerin cogu, vokfullahla gecinerek riyalara dalmaya, her
zuhuru, Hak’tan bilip cesitli hareketlere, hattd zuliimlere,
sémiiriilere galimseyerek bakmaya, daha ileri de gidip bu
cegit hailere kargi durmanin, Tann tecellisine kars: dur-
mak oiduguna inanmaya, bézilan da her isi Hak’tan bilip,
dinyayi, kendilerince bir irfan cenneti sayip zevke, ibdha-
ya atimaya baglamiglardir. Bitin bunlara kargt birlik gé-
risil, diinya anlayisi ile tasavvufu, reel ve moral bir refor-
ma sevkeden blylk insansa, Mevldng Celdleddin Muham-
med’dir. \

Mevldn&’'nmin tasavvufy, irfan, olus, ask ve cezbe dle-
mincde tekemmliden ibarettir ki bunun ferdi ve sosyal te-
cellisi, genis ve ileri bir goéris, insdni birligi amac edinen
sinirsiz bir hosgoriiritik, kétlleri bile kéthlukleriyle bir
inang potas:inda eritip lyilegtiren chidkly bir tekdmiildar.

Mevién&’da ne terimler haostaligy, ne rlyaya dalig, ne

gdklere cikis, hayallere kapilis vardir. Onun halker ruhu,
felsefe teorilerini bile kabul etmez. Halka, halkca ve halk
seviyesine inerek, halk diliyle hitop eder. Farsca, bz
kere Arapca, pekaz da Rumca ve biraz Tirkce sgiirler soy-
leyen Mevidng, ariizla séylemekle beraber her dili, halk di-
livle sdyler.

Kiyasin, ne kadar k&t sonuclara varabilecedini anla-
yan Mevlana, imédm Ca'fer’iis-Sadik’a uyarak kiyasi kabul
etmez. Gllyag: siselerini deviren ve basina vurulup tiy-
leri dokiilen kus, sacini, sakalni, kaslarini ve bryiklarin
usturayla tiras ettirmis Kalenderi'yi gérince, sen de benim
gibl glilyag siselerini mi doktiin der (Mesnevi, |, s, 17 - 18,
beyit. 246 - 265). Sidik birikintisindeki saman ¢opiine ko-
nan sinek, sidigi ceniz, saman copiini gemi, kendini de
kaptan sanir (I, s. 67 - 68, beyit 1082 - 1090). Hasta ziyare-
tine giden sagdir, sorularina aldi§i cevaplari anlamayip, he-
kim geliyor mu soéziine, Azrail geliyor diyen sinirli hastaya,
aman gelsin, ayadi pek ugurludur diverek hastanin hatirini
elde ettiinden memnun olmas: da bir kiyastir {1, s. 207 -
208, beyit 33260 - 3378).

MeviinG'ya gore bilgi de kiyasla, mantikiy delillerle
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hayallere kapilmak, birazcik bilgiyle kendini alldme sanip .
halka boébirlenmek degildir; halka faydah olan bilgiye bilgi
denir ve herkes bir sey bilir, elverir ki bilgisi halka yara-
sin; hig kimse, kendi bilgisini bilmiyeni kiiclimsemesin.

Gemiye binen gramer bilgini, kaptanin gramer bilme-
digini anlayinca, eyvah der, gitti émriniin yansi. Fakat
deniz patiayinca da kaptan, bilgine, ylizme bilir misin diye
sorar; bilmem cevabini alinca, eyvah der, gitti omrinin
hepsi {I, s. 175, beyit 2835 - 2852). Ve Mevlidng, kiyas: red-
dederken Imdm Ca’fer’iis-Sadik’in, ilk kiydsla ameledenin
Iblis oldugiuna dair séziink, imém’in adini anmadan zikre-
der (I, s. 209. 3385. beyitten sonroki basiik, 3398. beyit ve
devami. Muhammed b. Ya’'kub b. ishak'il-Kiileyni: Usal ul~
Kéfi; tacbas. 1311, s. 29 - 30).

Mwevldnd’da da dokuz gék, dért unsur v.s. inancy, yéni
devrinin dogmatik kangaatleri vardir, fakat o, bunlaria bir
sistem kurup yclanci seyhler gibi kendini halka gésterme-
ye kalkmaz; onlar gibi bir dikkdn a¢ip halki kandirmaya te-
nezzil. etmez, aksine onlarl siddetle kinar (li, s. 379 - 380;
beyit. 2382 - 2399); o cesit kisileri, dervisin resmi gayar;
kopek resmine kemik atma der; onlari, karada yasayan ba-
Itk resmine, evdeki kusa benzetir; Iokma igin, gecim icin
kendilerini Tanri Gsiki gosterir onlar der ve esmdanin, yani
Tann adlariny zikretmenin, insanda vehmi, hayali dogu-
racagini soyler (I, s. 169 - 170, beyit. 2752 - 2760).

Mevl@na'ya gdre Vahdet-i Viicid, bitiin kdinatin tek
ve tlim birligidir ve bu birlik, her an yeniden yeniye ya-
ratiimaktadir.  Bu, bir hayal dedil, gercektir. Rengi i1sik
gosterir; gonliilden dogan hayal rengi de yiceliklier 1sigiy-
la belirir. Gece 15tk olmadigindan renk gériinmez; su hal-
de her sey, ziddiyle belirmededir. Stret, ménodan dogma-
-~ dadir; ses ve s6z, daslinceden meydana gelmededir. Si-
ret, stretsiz dlemden dogmada; dalga, denizden belirme-
de, sonra gene denizde yok olmadadir. Omiir, irmak gibi
akmada, gecen gecmede, yenisi gelmsdedir. Fakat bitin
Glem, pek tez dedistiginden, goériiniiste bir daimilik gbster-
mededir. Ucu yanan bir sopayi hizli hizli sallasak, daz bir
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ates cizgisi goriiniir, oysa ki o ate$, bir an bile durmamak-
ta; tipki onun gibi iste (I, s. 70 - 71, beyit. 1121-1149).
Felsefi diigiince, isldm dinyasina hékim olunca ¢6-
ziilmesi gereken diigumlerin biri de irdde ve inhtiy6r, kazd
ve kader dugtmii olmustu. Dini inanca gdre her sey Tanri
takdiriyledir; Tanrn, her seyin ne vakit ve nasil olacagmni
bilir, o, mukadderdir; zamani gelince, bilgisi nasisa dylo
olur o is. Fakat kulun yaptig: iyilik ve kotilikte kulun
rolil nedir ve ne derecededir? Cebriler, iyi, k&td, her seyin
Tann iradesiyle olduguna, kulda, az, yahut tim bir irade

hebe «Cebriyye, Ceberiyye» denir. Nakli, akla uyduran Mu’-
tezile ise, kulun, iyiligi, kotiligl, kendi iradesiyle, kendi
intiyariyle yaptidina, buna karsiik da Tanrinin, o kula mi-
kafat veya miicGzatta bulunduguna inanmislar, buna «adl»
demigler, adli de Tanriya vécip bilmislerdir. Bu inanci ka-
bul etmiyenler, Mu'tezile’'ye «Kaderiyye» demislerdir. Ehli
Siinnet, Ceberiyye’'ye meyletmis, kuldaki clz'i irddenin kul
tarafindan kullanilacadini, bunun (zerine de, kulun yapa-
cagd isi, Tanr’nin yaratacagint séylemistir. Sia, Mu’tezile’
ye meyletmis, cebir, yani her seyi kula Tanri'nin yaptirma-
st olmadigi gibi tafviz, yani kulun, diledigini, kendi dile-
dgiyle yapmas: gibi bir seyin de olmadigini, kaderin, bu iki-
si arasinda bir sey bulundugunu, Tanr’nin, herkesin yapa-
cadi isi bilmesinin, o isi yaptirmaya kulu zorlamadigini, ku-
lun, yaptig: isi, kendi irade ve ihtiyariyle, fakat Tann bil-
gisine uygun olarak Tanrt kudretiyle yaptigim kabul et-
mistir (UsGl'Gl-K&fi, s. 74-77).

Mevldnd, cebir ve ihtiyGr probleminde Mu'tezile'nin
haksiz oldugunu, fakat Cebrilerin de hakli  olmadiklarini
sOyleyip Ehlibeyt imamlarinin hikmiini kabul etmektedir.
Yaptigimiz ig yliziinden aglayip inlememiz, aczimize deld-
let eder ama utancimiz da ihtiy@rimiza delildir; ihtiyanmiz
olmasayd: hocalarin, talebesini, ustalarin, giraklarint azar-
lamalan, hatirimizin, tedbirden tedbire dénisii, mdanasiz
olurdu: diledigimiz seyde kudretimizi goérmezdik, dileme-
digimiz gseyde, Tanr takdir etmis demez, kendimizi aldat-
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mazdik der (Mesnevi, I, s. 39-40, beyit 718 - 634); Tann
nimetine siikretmemizin, kudretimize delil oldugunu, cebre
inanmaninsa o nimeti inkdr etmekten baska bir sey olma-
digini bildirir ve cebre inanmak, yol Kkesicilerin argsinda,
yol Ustline yatip uyumak gibidir; vakitsiz 6ten horozun da
basini keserler buyurur; insanin, ekini ektikten sonra Tan-
r’'ya dayanmasi gerektigini séyler (ayni, s. 58 - 59, beyit
937 - 945.), Der ki: Bir adamin eli titrer; boylesine bir ille-
te ugramistir; 6biri de dilegiyle elini titretir; ikisi de Tanri
kudretindendir ama, onunla bunun arasinda fark var. Elini,
dilegiyle titreten, yaptigina pisman olabilir, fakat titrek
kisi pisman olamaz (ayni, s. 92, beyit. 1496-1499). Hastl
Mevi@nd, bu inangta da Ehlibeyt yolunu tutmus, tom bir
ortama ulasmistir. -~ (Mevland CelGleddin, Ill. bdlim, s.
182 - 187). . ‘

Mevland, vahdet nes’esiyle bitin kdinoti kendi cev-
resinde doniyor, her sey, kendi varhidinda yok oluyor, her
seyin varligi, kendi kesiliyor gibi bir hayale daimayan kud-
rettir. Boyle bir hayale dalanlar, sinirsiz bir egoizme kapil-
muslardir; yahut da bu timiik, bu biitinlok, bu zuhdr te-
cellisinde. kendilerini yitirmiglerdir, Mevlind ise, kendini
Gleme, halka, insanliga veren bir erdir; der ki:

«Degil mi ki giinesin kuluyum ben, giinegten séz edeyim. Ne
geceyim ben, ne geceye tapmadaywm; mne diye uykudan, riyedan
bahsedeyim?

Degil mi ki giinegin elgisiyim, tercimanhk yoluyla ona scra-
yumn, size ondan cevap vereyim.

Tapkr giinesim, oyleyse yikk yerlere vurayim, oralary wsitaywm,
mamur yerlerden kacaywm, yrkik, kirtk dokiile sozler edeyim.

Safran gibi yiiziimle lilenin ally gillii rengini anlatayim; yag-
lart oluk gibi akan gozlerimle buluttan behsedeyim..»

(Killiyyat-1 Sems y@ Divan-1 Kebir; Prof. Bedi'uz-za-
man FirGzan-fer basimi; c. I, Tehran Univ. Yaymn, 1338
Semsi hicri, s. 302 - 303)

insana, insanliga soyle seslenir MeviGnd:

«Daha yakin gel, daha yakin, niceye bir bu yol vuru-
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culuk? Degil mi ki sen, bensin, ben de senim; niceye bir
bu senlik, benlik?

Tann isigiyiz, Tonr sircast; ne diye kendimize karsi
bunca inat? Neden aydiniik, bdylesine kagar durur aydin-
hiktan? '

Hepimiz bir tek olgun Kkisiyiz; neden bdyle sasi ol-
musuz? Neden zengin yoksullara hor bakar?

Sag, neden kendi solunu hor goérir? ikisi de degil mi
ki senin elin, yomluiuk nedir? asaglik ne?

Biz, hepimiz de bir inciyiz; hepimizin de aklimiz bir,
basimiz bir; ama su kanbur felegin ytziinden iki gérar ol-
musuz. "

Pilint pirtini su bes duygudan, alti ydnden c¢ek, birli-
dge gotar; birlik adacint ne diye bdyle eder durursun?

Haydi, kalk su benlikten, kanl herkese, birles; ken-
dinde oldun mu habbesin, ama herkesle karildin, birlestin
mi madene doénersin,

Erkek arslan neylerse eyler; koépek de kopekligini
yapar durur., Tertemiz can ne islerse isler; beden de be-
denligini eder.

Cani bir bil; bedendir yiiz binlerce sayiya sigan. Hani
bademler gibi; hepsinde de ayni yag var.

Diinyada nice diller var; anlamda hepsi bir; testileri,
kaplary kirdin mi, su bir olur gider.

Sen birlige erer de goénliinii sdzden kurtarirsan can,
her gorlis sahibine, senden haber iletir artik.»

{Ayni, VI, 1340 Semsi hicri, s. 243 - 244).

Mevldng, kesret (cokluk, ayrilik) dlemiyle vahdet
(birlik) élemini «Mesnevi» sinde sodyle anlatir:

«Simdi kurtlanin noébeti, Yusuf kuyunun dibinde; Ki-
bit toplumunun zamani, Firavun padisah.

~ Botylece de kimseden esirgenmeyen niztktan su ko-
pekler de birkag glincegiz hisselerini alsinlar bakalim.

Ama ormanlikta arslanlar beklemekte; «gelm» buyru-
gu verilsin de yayillalim diyorlar.

O arslanlar ormandan g¢ikacaoklar;  Tanri, perdesiz
olarak onlarin gelirini, giderini gdsterecek.
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insanlik, karay! da kaplayacak, denizi de; alaca Skiiz-
ler, o kurban bayraminda kesilecekler.

O korkung kiyamet, bir kurban bayrami gini; ina-
nanlara bayram, okizlere helék olma gind.

Bitiin su kuslan, o kurban bayraminda, gemiler gibi
deniz Ustinde yiizecekler.

Ebylece de helGk olon, apacik delille helGk olacak;
kurtulan, inancincda siiphe oimadidindan kurtulacak.»

{(VI, 1933, s. 379 - 380; beyit. 1871 - 1878)

Goriliyor ki MeviGnd’'nin diinya gorustd bambaska,
zamanina gore cok, pek cok ileri ve yasayisina tam I1dyik
bir goris. Beylere, padisahlara egilmeyen, kaside sun-
mayan, yerylzinde dikili bir agaci, kakili bir evi bulun-
mayan, vakiftan ekmek yemeyen, verdigi derse, fetvdya
karsthik aididy az bir parayka gecginen, padisahiara da, ve-
zirlere de en aci, en dogru sdzleri sdylemekten cekinme-
yen, gerekirse onlari huzuruna kabul etmeyen, hic bir vakit
onlann ihsanlarina tenezziilde bulunmayan Mevldnd’nin
tasavvufu da ancok bu olabilirdi zaten (Mevidnd Celdled-
din, Il. bolim, Mevland'nin husfiisiyetleri; s. 218 - 231.
- Cagdaslariyle kiyaslamak icin 11l bdlime de b. s, 232 -
246).

‘Boru 77 : Bu reform yirimiis midir ve tasavvuf
halka inmis midir; yoksa elit ziimrenin bir
fantezisi mi olmustur?

Tasavvufun, Fitiivvet ehliyle halka indigini-anlatmis-
tik. Alevilerle de halka mal olmustur; hattd Mevievilerin
sofu (sifi) dervisleri dedikleri esmécilar, yani Tanri adla-
nn zikrederek gercede ulasma yolunu tutanlarla da halks
kavromstir. Fokat sunu da sdylememiz gerekir ki Fitiv-
vet erbabinda da, Alevilerde de, esmd’ctiarda da halkin
tasavvufu, bir térenier timiine inanmak, geleneklere bag-
lanmak gibi seylere miinhasir kaimig, asil tasavvufi esas-
lar, tasavvuf umdeleri, bu téren ve gelenek halitasi icindae
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erimig gitmigtir. FlUtUvvetin, Safavi propagandacisi hdline
geimesi Gzerine deviet, bu teskildta el atmig, bundan yal-
niz Hamzaviler kendilerini  kurtarmislar, pestemalciar,
1908 y:linadek dayanabilmisglerdir. Fakat devietin birbiri
Ustline siddetli tenkiileri, imha hareketleri sonucunda sa-
yisiz kurban verdikleri halde kuvvetini yitirmeyen ve Ham-
zaviler tarafindan temsil edilen Fiitlivvet, sonunda, fabri-
kasyon karsisindg eriyip gitmisgtir, Alevilerse, daima koy-
lerde ve gizli bir zimre hélinde kalmiglar, aleyhlerindeki
hareketler, bunlar yipratamanusg, iclerine géomull inang-
lariyle kalabilmislerdir.

Mevlan&’'nin cevresinde toplanan Ahiler, Fitiivvet er-
babi, esnaf ve sanatkérlar, Mevlénd'dan sonra, onun dii-
stncelerini koylere kadar yaymislar, Alevi kayleri gibi
Mevlevi kéyleri meydana gelmis, fakat asil ¢elebilik ma-
kaamt ve o makaama bagl aydiniar, vakifla beslenen tek-
kelerde toplanan elit zlimreyi kavramis, yiksek bir mizik .
ve gercekten KOkl bir bilgi ve edebiyatla beslenen bu
zimre kudret kazandikca Mevievilik, kdylerden sehirlere,
halktan aydin zimreye gegmistir («Mevland’dan sonra
Mevleviliks adh eserimize bakiniz, ist. inkilép K. 1953;
S. 244 - 266).

Soru 78 : Alevilik bir. tarikat midir?

Alevi, lGgat anlamiyle Ali soyuna mensup demektir.
Kendilerine Alevi diyen ve Anadolu’da, Rumeli'de ve iran-
. da bulunan ziimreye, Anadolu’da muhalifleri tarafindan
«mum séndirenler», Iran’da, ayni anlama gelen «cerégkii-
sGn» dendigi gibi gene Anadolu’da, «tavsan yemezlers,
Maku’ca «Karakoyunlulars, Urumiya'da «Abdalbeylilers,
Loristan’da «Guldiler», Tebriz'de «Géranlary, Karadad'da
«Samlulars,  Karabadgda «millilers, Meshed taraflarinda
«Ali-AllGhiler»  gibi adlaria anilggelmigierdir.  Terdzide
yanhshik olacagl, dogru olmayan teraziyle tartista, bilmi-
yerek hak gececegi dislincesiyle ¢odu, taneyle satidan
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seyleri sattiklarindan Istanbul’da, bunlara «terdzi tutmaz-
lary da denirdi. Bektdsiler, bunlara «Safyan» ve «Sofu si-
rekleri» derler. Ali-Allahi adi, Hz. Ali’'ye Allahlik isnat ettik-
lerinden verilmistir. Obir adlarin ¢odu, boy adlardir; fa-
kat halk, bu adlan cesitli  yorumlarla manalandirmistir.
Meseld halka gbére bunlar, imém Huseyn’e, kendi arala-
nnda «Han Abdal» dediklerinden Abdalbeyliler, reisleri,
onikinci imami gérdiigund iddia ettiginden «Goranlary ad-
larini almiglardir. Obir adlara da bu cesit uydurma anlam-
lar verilmistir. Aleviler hakkinda halkin, mum séndirditk-
leri inanci, tamamiyle iftiradir. Bu boylar, Sah ismail’e, hii-
kiimet kurarken yardim eden boylardir. Sah isméil'in ba-
bast Seyh Haydar, on iki dilimli kizil taci serpus olarak
kabul ettiginden ve bunlar da Seyh Haydar’a, Sah Ismail’e,
ondan sonraki Safevilere uyduklarindan umimi olarak
farscada «surh serdn», Tirkcede «Kizilbaslars diye de
anitmislardir,

Alevilik, Sia’nin asin inang giidenlerinden Hz. Ali'ye
Allahlik isnat edenlerinden, ydani Gul&t'indandir; Aleviler,
batini inanclari  benimsemiglerdir. iran’da  kendilerine
«Ehl-i Hak» derler. Hak, ebced hesabinda yiiz sekiz sayisi-
na uyar; «k» harfinin iki noktasiyle yiiz on olur; Ali adinin
da ebcedde sayisi, yiiz ondur. Bu miinasebetle Ehl-i Hak,
Ehl-i Ali demektir. inanclan hiirafelere dayanir ve inang-
larinda, Tark samanizminin, Uygur geleneklerinin, diger
dinlerin, Fitlvvet yolunun sizintllerinden bir hayli sey-
ler vardir. Sia-i im@miyye, bunlar misliiman kabul etmez;
stinnilerin, bunlar hakkindaki kanaatleri de aynidir,

Aleviler, kendilerinden olmayanlara, «Yezid, zéhid,
yabanci» derler ve onlardan kiz almazlar, onlara kiz ver-
mezler, Bir Alevi, ergenlik cagina gelince, ayni cagda bu-
lunan bir baska Alevi ile musdhib olur ve bu suretle Ale-
vilije intisap eder. Musdhib, dhiret ve yol kardesi anlami-
na gelir ve bu intisaba «Muséhib kavline girmek» denir.
Alevi olmayan biri, bu yola intisap edemez. Bu bakimdan
‘Alevilik, ustli ve furQ’u, misiimanliga uygun olarak ted-
vin edilmediginden bir mezhep olmadidi gibi bir tarikat de
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degildir («Islam Ansiklopedisisne yazdigimiz «Kizilbag»
maddesine bakiniz, cliz. 64, s. 789 - 795).

Soru 79 : Hurifilik hakkindaki fikriniz nedir?

Hurdfilik, 740 ta (1339 - 1340) dogup 788 de (1386) sis-
temini yaymaya baglayan ve 796’da (1394) Alincak’ta 6l-
diriilen Sihdblddin Fazlullah tarofindan kurulmustur. Ay-
r tarzda namazlan, Alincak’ta yapilan hac térenleri ve bii-
tiin inanclariyla HurGfilige, kékleri eski Hind - iran, hattd
Misirda bulunan batini Bir mezhep diyebiliriz. Fazlulldh’
Mehdi ve Allah taniyan bu mezhep, pek az bir zaman ba-
gimsizhgint koruyabilmis, sonradan bilhassa Alevi - Bek-
tasilere ve biraz da diger tarikatlere inanclarini devrede-
derek tarihe karismistir, {Nesredilmek (izere bulunagn «Hu-
rafi metinleri Katalogu» adh kitabimizda bu mezhep hak-
kinda bilgi vardir).

Soru 80 : Tasavvufun toplum hayatindoki tesirleri ne-
lerdir ve bu tesirler ne gibi sonuclar ver-
misgtir?

Simdiyedek anlattiklarimiz, bu hususta yeteri kadar
bir fikir vermistir saniniz. Tasavvuf inanci, bir yandan
tekkelerin kurulmasinag, bunlara vakiflar baglanmasina yol
acmis, bu suretle toplum yasayisinda yeni bir yeyici ve ti-
ketici sinif meydana gelmistir. Ayni zamanda bu sinif,
inanclan bakimindan seriatcilarla catismaya baslamis, se-
riatcilar, semd’, zikri asin riyGzat, cesitli sekillerdeki siifi
taclarini, onlarin giyim-kusamlarim seriata aykirt gdrmis,
bid'at saymis, hemen daima seriatcilarla tarikatcilar ara-
sinda tartismalar, catismalar, XVI - XVII. yizyilarda Os-
manodgullan (lkesinde oldugu gibi sifiler aleyhine zecri
hareketler olmus, bitiin bunlar, toplumun ikiye bélinme-
siyle sonuclonmstir.
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Fakat ayni zamanda, ileride de bahsedecegimiz gibi
tasavvuf, dislnce ve goéris sinirlarini genigletmis, bu yiz-
den tacssup biraz azalm:s, rintce goris, hosgdrirlik, mi-

. zik, dini rakis, tasavvuf tesiriyle gelismis, bilhassa Mev-

levi dergdhlan birer tasavvuf edebiyat ve miizik enstiti-
leri hdline gelmistir. Edebiyat ve mizik tarihimizde, za-
man zoman eskiyi yenileyen, yeni bir tarza doken, cagla-
nni agan sdirler, ilim alanindaki térihciler, tezkireciler,
serh dolayisiyle elestirmeciler, mizik {istadlari, medrese-
den degil, tekkelerden feyiz alarak yetismisglerdir.

Fatlvvet ehlininse, zamanlarinda hirfet ve san’at er-
babmi tegkilGtlandirp bir disiplin kurmast, yardimlasmayi
en genis bir tarzda saglamasi, hi¢c siiphe yok ki tasavvu-
fun muisbet tesirlerinden biri ve belki de en 6nemlisidir,

Soru 81 : Tosawyvufun kadin haklandaki disiincesini
onlatir misinz?

Tasavvuf, kadinla erkek arasindoki farki kaldirmaya
calismistir, Esasen isldmda harem hayati yoktu. Cdhiliyye
devrine nazaran kadin, Istémda pek biiyiik haklar kazan-
mistl. Sohdbe, Ayise’den, Ummii-Seleme’den hadisler ri-
vayet ederler, sdirler, siirlerini imém Huseyn'in kizi Se-
king’ve arzederler, fikirlerini alirlar, elestirmesine énem
verirlerdi. Harem hayati, saray hayatiyle basiodi ve med-
rese, kadm toplumdan ayirdi. .

Slfiier, IV. slrenin 34. ayetinde, kodinlarm erkekler-
den Gstin olugunu, erlik mokaamma erenler, yéni aktif
bir rol oynayanlar, pasif kolanlardan Ustindir torzinda
yorumlam:glar, kadinlardan «ricél-eriers  derecesine eri-
senler bulundugunu kabul etmiglerdir. StilemP'nin sGfi ka-
d:nlar hakkinda ayn bir kitabi vardir, Hottd bozi sdfiler,
«kadinlarin erkeklere Ustunliklerini anlotsaydik, sems’e
{giinese) miennes demek ayip olurdu; muzekkerlik de er-
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keklerde bir listiinliik olmazdi» diyecek kadar ileri gitmis-
lerdir (%).

Mevldnd «Mesneviy sinde, bilgisiz kisilerin kadinlan
horladigini, ciink(l onlarda hayvanhk sertliginin bulundu-
gunu, akililara, géndl sahiplerineyse, kadiniarin (ist oldu-
gunu, sevginin, inceligin insan vasfti bulunup 6fkenin, seh-
vetinse hayvanlik sifatlarindan sayildigini, kadinin, sevgili
degil, Tann g1, hattd Gdeta yaratiims degil, yaratan vas-
f:na sahip bulundudunu soéyler (I, s. 150, beyit. 2430 - 2437)
ve Hz. Muhammed'in, «Hayirliniz, ehline hayirlt olaninizdir.
Een ehlime en hayirll olanmizim», «hayirlniz, kadinlora
hayirli olaninizdirs- ve «hayirliniz, ehline hayirli olaniniz-
dir, ben ehlime en hayirly clonimizim; kadinian, ancak bi-
yik ve serefli kisi sayar, agirlar; onlara ancak alcak kisi
ihanet eder» hadislerine isaret etmektedir (Cami’, I, s.
80). MevlGnd'nin sohbetlerinin zaptindan meydana gelen
¢Fihi md-fih» teyse cok daha ileri giderek kadini 6rtme-
nin, cnu kimseye gdstermemek gayretinin, kiskanchgn
cok kot sonuclar meydana getirecedini, bu tedbirin mis-
bet dedil, menfi bir tedbir oldugunu anlatir (tercememiz,
s. 74 - 75; Mevl@nd Celdleddin, s. 211 - 213). «Mandkib’ul-
Arifin», Mevland'nin, kadinlarin tertip ettikieri sem& mec-
lislerine gittigini, onlarla géristigina nakleder (Ayni s.ler).

Soru 82 : Tasuwvufta iin kazanmig kadinlar var mudhr,
Kimlerdiv?

Nefehdt'ta ve sifllerin hal tercemelerini ihtiva eden
kitaplarda, tasgvvufu benimsemis, erkek sGfilerle muba-
haselerde bulunmug kadin sGiiler de ayn bir bolum teskil
eder. Bunlardan, 133 te (752) &len Basrah Rdbia, Ahmed
b, Hidraveyh'in zevcesi Ummii Ali, 203 te (818) vefdt eden

{*} Nefehdt terc. s. 692, Arapcada kelimeler, fransizcada oldudu
gibi ‘mizekker ve mienmes olur. Sems, yini gines, misnnestir.
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Nisaburlu Fatima, S$eyh Ebl-Abdulldh b. Hafif'in annesi
Ummi Muhammed ve daha adlar bilinen, bilinmeyen bir
cok -sGfi kadinlar vardir (Nefehat terc. s, 692-709; Tardik’
ul-Hakaaik, H, s. 213-219).

Mevleviligin ilk devrelerinde, «Mandkib’il-Arifins de,
MevlGnd’ya soy, ychut nisbet bakimindan baghlidn bulu-
nan bircok kadinlardan rivayetler vardir, Sultan Veled'in
kizi Seref Hatun, bircok miridlere sahip bir Mevievi hali-
fesicir. Konyali Arife-i Hog-likaa, Tokat'ta Mevlevi halis
fehgl makaamindadir; bltin buyulkler, onun mirididir. Ka-
dinin, Mevlevilerde, erkekler gibi seyhlide, halifelige yik-
selmesi, XI. ylzyiadek (XVII) srmistir. Divine Mehmed
Celebinin (XVI. yizyil) torunu ve Hizir-Séh Celebi’'nin odlu
Sah Mehmed Celebi’den sonra kizt Desting, Afyon derga-
hinda seyhiik etmistir; destarli sikkeyle gezen bu hanim-
dan baska Kiiciik Mehmed Arif Celebi'nin vefatindan son-
ra blylik kizi Gines Han, Mevlevi mukaabelesini idare et-
mektedir. Glnes Hdn-1 Sugra da, ayni dergéhta seyhlik
makaaminda bulunmustur. «Sefine-i Nefise-i Mevleviyén»
s@ihibi Sak:b Dede’yi (1148 H. 1735) kendisine evlid edinen
Hdcce Fatima Hanim da Mevlevilerin  biiyiiklerindendir;
aruzla siirleri de vardir (Mevldnd'dan sonra Mevlevilik, s.
278 - 281).

Alevi. ve Bektésilerdeyse kadinlar aym cem  (Ayin-i
Cem) denen tarikat torenine erkeklerle beraber istirGk
ederler; mahabbet sofrasinda, ydni yollarina gbre dem gé-
rilen, yani rak ICllen sofraya beraber otururlar; bercber
nefes okurlar, sem@’ ederler.

Tasavvufun kadin hokkindaki gorisi, teldkkiysi, cagi-
na gbre kadim toplum hayatina almig, fakat sonradan
Mevieviler de dahil, diger tarikatlerde, medresenin baski-
st, kadin dervisleri nisbeten toplumdan ayirmug, - yalniz
Bektésilerle Alevilerde kadin, erkeklerle beraber tdren-
lere igtirak etmekten geri kalmamig ve bu béylc,ce sdrip
gltmmsr ‘ .
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Soru 83 : Tasavvuf, uyusturucu bir rol oynamistir di-
yenleri duyuruyoruz; buna ne dersiniz?

Bu hikimde pek az bir gercek payi vardir. Mesrep
bakimindan oldudu kadar bilgide derinlige inmemek yi-
ziinden bazi sifiler, hele hayrin serre, serrin de hayra nis-
betle, yani iki isin karsilagtiriimasiyle belirdigi, her isin
Tanri isi, her olayin Tanr tecellisi oldugu kanaatinin sonu-
cundaq, kifrii de, zulmi de, kotal{iglu de dogru ve yerinde
gormiusler, bir seye, bir ise karg! durmayi, Tann tecellisine
karst durmak saymigslardir. Fakat sdylemeye bile hacet
yoktur ki bu inang, bu boyun bikis, sifinin kendisine bir
kotiiilik gelmemesine baghdir. Her sey dogruysa, yerin-
deyse, bir ige karst durusun da yerinde olmasi, dogru bu-
lunmasi icap etmez mi? Bu inanci glidenler, béyle bir ce-
lismeye distiiklerini bile farkedemeyenlerdi. Olgun sifiier,
hele zevk ve sehvet ylziinden benimsenen bu inanca,
_ «stmiiklii tasavvufy derlerdi.

Burada, bir hikGye anlatmamiz, bu bahsi biraz daha
acikiayacaktir saniyoruz.,

istanbul, Yenikapi Mevlevihanesinin son seyhi Abdal-
bdki dede (1934) anlatmisti; vakfo dair bir is icin Balikesir'e
gitmis. Kendisine {iclincii devre Melamilerinden birisi mu-
sallat olmus. Efendi, hangi aksi isten bahsetse, erenler,
yapan, yaptiran Hak dermis; aksi bir adami yerse, yapti-
dint kinasa, erenler, hepsi Hak'tan, gbren, gordiren Hak
dermis. Abdllbdki efendi derdi ki: Bir giin canima tak de-
di, dayanamadim; actim adztmi, yumdum gdzimi. Adam,
kime sOyliiyorsun, ne diyorsun diyecegi sirada yapigtirdim:

- Erenler, séven, sovdiren Hak! _

. Tasavvuf, bézilarma da sinwrsiz bir  tevekkiil asilar.
Bu cesit kisiler arasinda, bir «zuhlraty soézadir, ahlir yi-
rardi. «ZuhQrata tabi'izs derler, direnisten, c¢alismaktan
el yurlardl; oysa ki Yunus Emre,

Calg kazan yi yidir bir gonil ele getiir
Yiiz Kd’be'den yigrekdiir bir gimil imdreti
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demekte (tipki basim, s. 395; metin, s. 144, ilk beyit),

Siileyman zenbil srdi kendii emegin yirdi
Anun ie buldilar anlar berhurdarlug

6gudini vermektedir (tipki basim, s. 380; metin, «Y» har-
fi, s. 138, CLXXX. siir, 4. beyit). Bu ¢esit inanclara di-
senier, saniyoruz ki tasavvufun 6ézini anlamayanlar, sG-
filerin hdl tercemelerinden bahseden, onlarin riydzatia-
rini anlatan kitaplarg dalanlardir,.  Ayni zamanda iekke
vakiflarinin da bir siiri hozir yiyen tlirettigini unutrmamalg
gerek. -

Fakat genel olarak tasavvufun uyusturucu bir rol oy-
nadifina inanmak icin sOfilerden yetisen ressamiar, hat»
tetian, mizisyenleri, sairleri, hokka takimi yapan, fildigi,
sedef isleyen, tesbih ceken yani haddeli tesbih yopon sa-
natkérlar, eserler yazan, incelemelerde, elestirmelerde bu-
lunan bilginleri, sdrihleri, hattd din adamlarm, hattd ta-
savvufa doyanarak devlet kurmaya kalkisanlan, bu isi
basaranlori, yahut bu yolda can verenleri, hatté tasavvu-
fun verdidi sinirsiz istigna ile adaya, beye, pasaya, padi-
saha bile egilmeyenleri unutmak iktizd eder.

Boyrdmi Meldmilerinden Ahmed SGrban’in (853 H.
1648), «Dervislerin mesledini bllmek istersen dinle: Se-
vene kuluz, koéleyiz; sevmeyeneyse padisahiz bizy diyen
gu beytini yozmodan gecemiyecegiz:

Bilmel istersen eger meslek-i dervigdm
Sevenin bendesiyiiz sevineyenin sultdnt.

Soru 84 : Taiikatlerin, haik hcreketlerinde, halk di-
: renislerinde miisbet, yahut menfi bir rolii
oimus mudur?

Topium icinde bir sin:f tiirer, halk tarafindan tutulur,
bir kuvvet haiine gelirse elbette topluma tesir edecektir.
Selcuklular devrinin sonlarindaki Babalidar isyGni, tasav-

149




i
.
|

vufan hiz- alan tam bir halk ayaklanisiydi. Cimri lsyam
onun bir temadisinden baska bir sey degildi. Karaman-
odulian beyligini kuranlar, Babalilar'in nifuziyle bu isi ba-
gardilar. Osmanoguliart hitkkiimeti kurulurken en blylk rcl,
Fativvet erbGbindayd. Futlivvet tegkilatina bagh olantar, bu
devlstin kurucularina yardim etmiglerdi. Alp Erenler, Fitiiv-
vetin seyfi koluydu. Ankara, Ahiler tarafindan, kendilerin-
den olan 1. Sultan Murad’a, savagsiz teslim edilmisti, 0g-
lu Yildinm zamanminda, Bursa carsisint kapayan esnaf ve
sanatkériar, iktidara kars ilk grevi yapanlards. i, Murad,
bitlin Fativvet ehlince reis taninmisti, Yenicerilik, Fitlv-
vet ehlinin, mahfillerde giycigi borki kabul etmisti; Gaazi-
ier serd@n taninan Hacir Bektas, bu ocada pir tanmnmisty.
Erdebiliyye, yahut Saofeviyye devleti, Safiyy’iiddin Ishak-1
Ercebii’nin torunian tarafindan halka, halk bovlarinag da-
yaniaraok teessiis etmisti. Bedreddin isy@niyle Celéli iIs-
yanlarinda, S$ahkulu’'nun ve Pir Sultan’in ayaklanmalarin-

«da, Babalilar isyGninmn izlerini gormemek mimkin de-

gildir.

Bitin bu hareketlerde, hdkim iktidor, bGzan miskdl
duruma diismis, bu yiizden tasavvufun, bu direnisierde,
devlet blnyesi bakimindan menfi roli olmus; bézi kere
de hitkimetler, bu niifuza dayanargk kurulmus ve tasav-
vufun roli miisbetlesmistir («Mevldnd Celdleddin»in «Gi-
ris» bdlumine, s. 3-21, «Mevland’'dan sonra Mevlevilik»
in ayn: bélimiine, s. 3-13; «islém ve Tirk illerinde Fi-
tivvet teskildti ve kaynakiary adli makaalemizin V. bé-
limine, s. 74-83 ve «Alevi- Bektdsi Nefesleri»nin 83 -
88. sayfalarina bakiniz).

Tasavvufun verdigi istigndnin meydana getirdigi fer-
di, fakat toplumu da ilgilendiren direnislere dair de bir-
kag hikGyeyle ornek verelim; bunlar, vyakin tarihimize
aittir:

If. Mahmud, veniceriligi kaldirirken belki eski toreyi
blisbiitiin bozmamak icin, belki de icten bir baghl:kla Mev-
levi olmus, Bektosiligi de seriat bilginlerinin fetv@lariyle,
hattd tarikat seyhlerinin reyiyle kaldirmig, tekkelerini Nak-
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silere vermis, buna karsilik da Mevlevilere 6zel bir tevec-
clin gostermeye baslamisti. Aklina estikge, mensup oldu-
gu Yenikapi Mevlevihanesine gider, padisah geldidi icin
de mukaabele yapilirdi. Bu, seyh Nasir Abdiilbdki Dede’-
nin (1237 H. 1821) bir hayli canmini sikiyor, fakat, punduna
getirip de bir sey diyemiyordu. Gene bir glin padisah gel-
mis, mukaabele yapilmist, Mukaabeleden sonra seyhin
odasina gelen padisah, geyhim demisti; bugln o&yle bir
feyz-i Mevldnd tecelli etti ki, yoktin beni; ne diliyorsan,
dile benden. Seyh, dedigimi gercekien yapacak misiniz
padisahim deyince padisah, elbette yapacagim demis, NG-
sir Abdilbéki Dede, Oyleyse padischim demisti, bir daha
bu dergb@ha gelmeyin. Padisah bu sézi(i duyunco sasir-
mig, sonra seyhim, beni bdb-1 Mevidnd’'dan kovuyor mu-
sun demisti. Dede, hayir, buradan kimse kovulmaz; fakat
siz geliyorsunuz diye mukaabele yapiliyor; oysa mukaabe-
le bir vecdin sonucudur; giderken de dervislere nezir, ni-
yoz (para) veriyorsunuz, onlari diinyG-perest yapiyorsu-
nuz. Bir doha, Sultan Mohmud olarak gelmeyin; ama Mah-
mud Efendi olarak her vakit gelin demisti. Padisah, sey-
hin maksadini anlayip yere niyGz ederek (yeri éperek) ey-
vallah demis, seyhi hakl bulmustu. Fakat padisah gittik-
ten sonra seyh ébiir Mevlevi seyhleriyle de gérisiip istan-

bul’daki bes mevlevihanenin her birine bir mukaabele ¢~

ni tdyin ettirmis, bunu padisaha, her giin pdy-1 tahtiniz-
da mevlevi mukaabelesi vardir; hangi giin bir ask zuhur
ederse o gin, mukaabele yapilan derg&ha gidin diye ar-
zetmisti, ‘

Son zamanin en meshur Mesnevi-Hdni (Mesnevi oku-
tani, serhedeni) kabul edilen Hace Husdm" (1281 H. 1864)
Sultan Abdiilmecid, cok gormek istemis, birkac defd ha-
ber goénderip cadirtmis, hattd miisaade buyururlarsa ben
geleyim demis, fakat HGoe Husm, her defasinda «duala-
riyle mesguliiz, bizi halimizden alkoymasinlars diye &zir
dilemis, bu ziyarete raz: olmamigti. Sultan Abdildziz (Sal-
tanatl 1277 - 1293 H. 1860 - 1876), padisah olunca, ben bu
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zatl mutlaka gbrecedim diye direnmisti. Onun davetine de
icabet etmeven Héce Husdm, bir giin saray civarindan
gecerken, bir yaver tarcfindan gorilip padisaha haber
ulastinlmig, padigah da, seni Emir-Gl-mi'minin cagimnyor,
ser'an emrine uyman gerek diye. haber géndermisti. Goz-
leri Gmd@ olan Hdace Husdm, bu buyrugu duyunca, boyun-
dan uzun degnegini yere vurarak, kendisine, ey nefis, sim-
di en buvyik imtihant vereceksin demis sonra sesin geldi-
gi tarafo donlip, efendinize haber verin, ben onu Emir'al- .
mi’'minin tarn:miyorum diye glrleyip yUriylvermisti, Ab-
diidziz, bu olaydan -bes gin sonra tahtindan indirildigi
icin bunu duyanlann cogu, tahttan indirilisini, Hace Hu-
s@m’in kerametine vermislerdi.

. Mahmud'un kizi sdire Adile Sultan, zamaninda ¢ok
sevilen ve sayilan, Eylp Nisancasindaki Seyh Murad der-
gdhi seyhi Seyyid Abdiilkaadir-i Belhi'yi (1341 H. 1923)
ziyaret etmek Uzere yanina bir clriye, bir ispir alip saray
arabasiyle dergéha gider. Caimle . kapisindan igeriye gi-
rince, sadirvanda abdest clan birisini gorir; fakat Seyyid’i
tanimadigs icin ona, maksadini soyler. O zat, bugin go6-
remezsiniz der. Sultan, o6ncaden hazirladifr ailgs kese
icindeki ihsani o zata uzotp, latfen bunu kendilerine ve-
riniz, hirka-bahddir (hirka parasi)) der. O zai, Seyyid’in,
sizin ihsaniniza ihtiyaci yoktur; kabul etmez der. Sultan,
meyus olup doner. Sonradan kendisi mi akletmis, birisi
mi uyarmis, her neyse, gene bir giin, bir halk kadini gibi
carsaflanip yanma da ayn: giyimde bir sarayh alarak ki-
ra arabasiyle yolo diser. Dergdha varmadan arabadan
inip kiray1 &der; yaya olarak dergdha varir. Seyyid Abdil-
kaadir, oglu Seyyid Ahmed Muhtar (1352 H. 1933) gon-
derip Adile Sultani kargilatir. Sultan, huzura girince gd-
rir ki Seyyid, ilk geliste gord(iga zattir; sasirmis bir hal-
de iken Seyyid'in su sézlerini duyar:

— Adite Sultan olarak gelirseniz, bu kapidan gire-
mezsiniz; ama Adile hanim olarak geldiniz mi, kap:dan
karsilanirsiniz.
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Soru 85 : Hiikimetin torikatlerden faydalandigi, ya-
hut bunlar aleyhine yoneldigi olmus mudur?

Tarikatciler, hikGmeti tuttukca hikimet de onlan
tutmus, korumus, onlart  vakifiaria kendine baglamistir.
Fakat, isterse timar ve ze@metierini elden cikarantara da-
yanarak soéylesin, Bedreddin, bir toprak reformu ve bu-
nunla es giden dini bir reform yapmak istedidinden, yap-
mak istecigi devrimde hikimeti amag edindiginden, cid-
detle ve derhal tenkil edilmistir. Hamzaviler, hikamete
cephe aldiklarindan, hikimet icinde {deta halkgr bir hi-
k@met gibi yogadiklarindan, ayrica da XVI ylizyil sonla-
rnnda, Hamza Bab tarafindan bir hitkdimet kurma tegeb-
biisitne gestiklerinden, Aleviler de iran’a bagh bulunduk-
larindan, Osmanogullar hikdmetini, megru hikimet ta-
mmadsklulmdan zaman zaman, ¢ok siddetli tdkiplere ug-

iglar, bircok kurban vermiglerdir («Meldmilik ve Me-
Iom;ler»e, «Alevi-Bektasi Nefeslerrine ve Ahmed Refik’in
«XVI. agsirda Réfizilik ve Bektdsiliks adll makalesine ba-
kiniz, ayri basim, ist. Ahmed Halid Kitabevi - 1932).

Scfaviier, Erdebiliyye - Safaviyye mensuplarina, ocak-
larina’ bagh olon Boylara dayonarak hikGmetlerini kur-

muglar, Gsmanogullarinin kurulug-devrinde, énce de arz
ettigimiz gibi Futlivvet ehlinin biyik rolleri olmugtu. Fa-
kat Yeniceri ccagi, disiplinini kaybsttikien, Avrupa’nin
siiGhlaring sahip disiplinii bir ordu kurmak ldzumu duyul-
duktan sonra, lI. Selim’den itibaren Mevleviliga meyil
artmis, sonunda [l Mahmud tarafindan, Océg-i Bektasi-
yan, yani Yenicerilik kaldirilmis, son harekette, Sancdg-
Serif altina degdil de kazan dibine giden Bektdsiler ve Bek-
tasilik de resmen yasak edilmisti. Fakat Bektdsiler, bitiin
tenkil ve imha hareketlerine ragmen gene de gizli gizli
dyin ve torelerini yaritmusler, Abdiimecid zamaninda ise,
«padisch yasagl tic gun slrers ataséziine uygun olarak
tekkelerini yeniden kurmaya, giyvim-kusamiarini gizlemek
lizumunu duymamaya baslamiglar, bundan senra da dev-
rin hikdmetleri, zaman zaman bu tarikate de cemileler g&s-
termisti. ‘
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ittihdéd u Tarakkiy erkani, bir yandan mason locala-
rina kaydedilmig, bir yandan Bektdsilige girmis, bir yan-
dan da Uclncl devre MelGmilidine intisap etmisti. Nere-~
de, gevresine adam toplamig, taninmig, sevilmis birini du-
yarlarsa, onu, iclerine almaya ugrasiyorlardi. Taldt, En-
ver, Nesimi ve daha bir cogu, Bektdsi olmusglardi. Sultan
Mehmed Resad''n (1336 H. 1918) Mevlevi olmas! dolayi-
siyle, Almanya ile mittefik olarak girdikleri dinya sava-
sina dini bir veche verebilmek igin, celebilik makaaminin
da tensibiyle bir Mevlevi alayi teskil ediimis, Bektasi ce-
lebisi Cemaleddin Celebi de hikiimetin tesvikiyvle Alevi-
lerden bir géniillii ordusu toplamaya kalkmis, fakat son-
ra bundan vaz gecilmisti.

Sultan Abdilhamid (1336 H. 1918), Sunisilerin ba-
gimsizhk siyasetine kargi $azili tarikatine girip bu tari-
katin en biiylik seyhi Z&fir'i istanbula getirtmis, Sdzilile-
re dayonarak Sundsilerin ayaklanmasini, bir miuddet icin

- olsun, dénlemig, ote yandon Arnavutluk isydnini, Arnavud

seyhi diye anilan ROhi Mustafa’y: (1311 H. 1893) istanbul’a
getirtmek, oglu Sabii Kalkandelen’i (1362 H. 1943) Ser-Ki-
tabt (Yidiz Kitlphanesi Midiria) hizmetine memfr et-
mek suretiyle bastirmisti. ;

Hasih iktidar, tarikatier bir kuvvet oldukca zaman
zaman onlara tdvizler vererek mensuplarimi kendi tarafi-
na cekmeye, onlardan, siyasetleri aleyhine hareketler goér-
dikce de conlart yok etmeye, hic olmazsa sindirmeye ug-
rasm:s ve bu, Istikldl savasinadek bdylece siiriip gitmisti.
Fakat sunu da sdylemek gerekir ki tarikatler, son zaman-
larda artik eski disiplinli kuvvetlerini yitirmisler, toplum
icinde erimeye baslamiglardi.

Soru 86 : Tarikatlerde yabanci sémiiriisiine karsi bir
direnme olmus mudur?

‘Tarikatlerin kuvvetli devirlerinde, buginki anlayisi-
mizla bir yabanci sémiirisl olmadigr gibi, son zamanlar-
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da, meseld Tanzimattan sonra ve bithassa II. Abdilhamid
devrinde baslayan sdmiri siyasetini anlay)p ona kars
duracak milli suur da bulunmadigindan, tarikatlerin bu
hususta misbet, yahut menfi rolleri olmamistir. Ancak
ittihatcilarin tevhid-i andsir siyasetinden sonra sarildik-
lar millivet cereycmi kuvvetlendikce Tiirk Bektdsiler, Ar-
navud Bektasilere karsi cephe almislar, Bektasiligin, miili
bir tarikat oldugu, hattd Hacl Bektas'in, Makaalat'ini
Arapga yazdigini hatira bile getirmeden, bir milliyetci ol-
dugu, Arap ve Fars harsina karst Tirk harsint koruma
gayretini glittigi gibi gercekten de haydli ve giling da-
valara katkismislardi. : :

Bitin islam dalemindeyse, Kaadiyanilerin, Hindistan
bagimsizigina kars: ingiltere’yi tutmalan gibi hareketle-
ri, esasen bizim konumuzun digindadir. Clnk{i gerek, Ka-
adiydniler, gerek Bdbiler ve Bahdiler, kurucularini, Muse-
vilerle Hristiyanlara karst Mesih ve is@'nin, Musliimanlia-
- ra karsi Mehdi'nin zuhuru gdsteren, kendileri tarafindan-
sa son ve asri peygamber ve Allah’in zuhuru sayilan, za-
man zaman su veya bu yabanci devletin korudugu, kdku
digarda uydurma dinlere uyan agnéamdir (koyunlar) ve bu
tdbir, bu uydurma dinleri kuranlar tarafindan kendilerine
verilen en uygun addir,
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X. BOLOM

EDEEiYYATTA TASAVVUF - TASAVVUF TERIM-
LERI - TERIMLERE DAIR YAZILAN ESERLER-
DIVAN VE HALK EDEBIYATINDA TASAVVUF,

Soru 87 : Tasavvuf terimleri nelerdir; bunlar nas: tii-
remistir; bunlan bolimlere aywaobiliv miyiz?

Shfilerin kullandiklan  terirler, anlatidarak yazilsa,
mibaldgasiz sdyleyeiim, bu kitup gibi belki ¢ kitap olur.
Bunlarin bir kismi, «takv@, vara’, zihd, zikr,» gibi dini te-
rimlerdir. Bu terimlerde,  geriatcilarla tarikatcilar arasin-
da pek o kadar bilylik bir fark yoktur; zaten har iki bolik
arcsinda da, lhgatteki anlambar aymdir, Ancak «zikry gi-
bi bozi terimler, siiilerce baska anlamlarda kullaniimis,
«cehri hafi, kiyédmi, ku(di, zikr-i. d@im», yani sesli, sessiz
ve igten, ayokta, oturcrak yohut da dilini damaginag ya-
p:istirarak her soluk alis ve veriste ¢ kere Alich demek
tarzinda boyuna zikirde bulunmak gibi kisimlaru ayrilmis-
tir. Bunlardan baska «ihtiyér ve ulu, dileyen, dilek, dogru
yolu gésteren, yola gitmek, yola giden, birinin yerine ge-
cen» anlamlarina gelen «seyh, miirid, murdd, mirsid, sii-
lik, sailik, halife» gibi sézler de, tarikat kurucusunu tem-
sil eden seyhe ircdesini vermis olan, seyh, manevi yolcu-
luk, manevi yola giden, birisini tarikate almak, birisine
seyhlik ve halifelik vermek sal8hiyetine sahip olan gibi
ozel aniamiorg kullonilmistir. Ayrica  «zamanmn, zihinde
* tasavvur edilen 6nii, yahut énstzligi, sonu, yahut son-
suzlugu, zomanin bdlinmez kismi, bilgiyle anlayis, gozie
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goriig, tam inanca eris ve olug» gibi felsefeden ve dinden
glinan «ezel, ebed, an, Gn-i ddaim, ilm'el-yakiyn, ayn’el-
yakiyn, hakkal-yakiyns gibi terimlere de 6zel anlamlar
verilmistir ki bunlari, evvelce, sirasi geldikce anlatmigtik.

Bitiin bunlardan bagka bir de tasovvuftaki siilke,
terbiye edise, hatté bir tarikat ehline qit terimler vardir;
bunlarin miizige, muzik dletlerine, giyim ve kusama, teg-
kilata it bulunanlarn da mevcuttur (Mevlevi Adéb ve Er-
kéni s. 5 - 47).

Fakat terimlerin asil orijiinal olanlari, edebiyattan ali-
nan ve ozel anlamiarda kullanilanlaridir. Onlardan birkag
érnek verelim: _ ,

Mahbib (sevilen): Tann, Gsik (seven): Tanr’nin ce-
mdl ve celdline kapilmis kisi, ma'suk (sevilen): Tanri,. ig-
tiyak (6zlem): Tanriyi dileyis, hisn (gizellik): Olgunluk-
larin timi, cemé! (gizellik): Tanri'nin olgunluklaring iz-
har edigi, celdl (ululuk): Tanr‘nin biyakligd, likea (bu-
lusmak): Tanr’nin sifatianne izhdr edisi, meldhot (alim-
likk): Olgunlugun scnsuziugu, kerisme (cilve, aldatma):
Tanr’min 1Gtfu, tecellisi, sekl (kilik): Sevgili’nin, Tanry'nin
varhigr, zuhQru, semdil (kiyafet, huyhus): Celdl ve cemdl
sifatlar, sive (noz, edd): Az bir cezbe, mekr (hile, diizen):
Tanr’nin, bdz1 hdilerle, ker@metlerie kula benlik vermesi,
ceng (savas): Sinanmak, hicdb (6rti, perde): Tanrrnin z4-
tim Grten sifatlar, gdiar, Glem, seréb-héne (sorab icilen
yer): Melek(t, sifatlar, kuvvetler G&lemi, mey-hane (icki
icilen yer): Tecelliler dlemi, hum-héne (icki kiplerinin dur--
dugu yer, meyhdne): Tecelliler yurdu, alem, sékiy (sarap,
icki sunan): Mirsid, seyh, celipd (put, hag): Tabiatler die-
mi, ndkuus (can): Halkin Hak’tan ayn  olduguna inang,
biit (put, giizel): Dilenen, istenen, Tann mazhari, Tanri
aski, birlik, cesm, lebh, ziif, hat (gdz, dudak, sag, sakal):
Tann sifatlarinin mazhari olon @lem, gerdb, mey (icki):
Ma’nd, feyz, nes'e, sem’ (mum): irfan, tecelli, Terséa (Hris-
tiyan): Varliklardon ayridan, kendini Tonn sevgisine ve-
ren, Tersd-bece (gvur oglant): Kamil mirsidin yiiziinde-
ki nur, sdlike cezbe veren buokisi, bakisindaki kudret, kifr
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{dini hiktmleri inkdr): Gercedi 6rtmek, zat orten sifatlar,
riy (ylz): Zat, ziiif (sac): Kufr, sifatlar, hal (yizdeki ben):
Vehimden dogan izafi varlik. ..

Gorlldyor ki bu terimler, bir yandan edebiyati, bil-
hassa anlami bakimindan zenginlestirmede, bir bakimdan
yoruma sinirsiz bir yol, bir alan agmadadir.

Soru 88 : Bunlar hakkindo yoazilnug kitaplar var mu-
¢ir?

Taosavvuftan bahseden her kitapta, siriyle tasavvuf
terimleri vardir. Bu terimlere en fazla ibni Arabi’nin Fi-
tihat' inda rastlanir. 805 hicride {1402) vefdt eden Abd'il-
Kerim-i Ceyl'nin «El-insan-il-kamil fi  ma’rifet’il-Evahiri
ve'l-EvGilrinde tasavvuf terimleri pek glizel ve etraflica
fzah edilmistir (Misir - 1304). Kuseyri, zamanina kadar ge-
len tssavvuf erlerinin en onemlilerinin  hdl tercemelerin-
den sonra «RisGlevsine almistir {s. 40 - 242; sonlarda, se-
md’ kerGmet, ruyd gibi bolimlerde de bir hayli terimler
bulundugundan bu bélimleri ayrn saymiyoruz).

Bu hususta, en faydali kitap, fikih ve diger bilgilerle
felsefeye ait terimleri de havi olmakla beraber, tasavvufu
6n pléing alan Seyyid Serif-i Ciircéni'nin (816 H. 1413)
«Ta’ritGts adh kitabidir. Bu risGlede yiiz yetmis bes mad-
de tasavvufa aittir. 1300 basiminin sonuna eklenen ve ib-
ni Arabi'nin FGtGhdt'inda gecen yliz seksen sekiz terime
git de on sayfalik bir riséle vardir.

Bunlardan baska Abdirrazzak-1  Kégéni'nin (736 H.
1335), Sah Ni‘me’ulldh-i Veli'nin {834 H. 1431), Dai ila’ligh
dive anilan Seyyid Nizdmiddin Mahmud'un (869 H. 1484),
shfilerin  kullandiklan terimlere dair farsca risdleleri ve
bu hususta, muellifleri mechdl bircok risdleler vardir. Ab-
diirrahim b. Semsiddin Muhammed-i Aktdbi (859 H. 1454),
{GsGninin ricdlesini serhetmisgtir (bunlar icin Said Nefisi'-
nin, «Tadrih-i Nazm u nesr der iran ve der zebdn-1 Férisi
14 pGydn-1 karn-1 dahum-i hicri» adli eserine b. Tehran -
1344 Semsi H. 1, s. 187 -188, 1, 758 - 759).
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«Gllgen-i Raz» bilhGssa 13. sorunun cevdbindan son-
raki kismi, tasavvuftaki _edebi terimleri pek glzel acgiklar
{Tercememiz, ll. basim, ist. M.E. b, 1968, s. 60 - 81).

Soru 89 : Tasavvufun edebiyata tesirleri hakkindaki
fikriniz nedir?

Simdiyedek sorulan sorularg verdidimiz cevaplardan
da anlasilmistir ki esasen felsefi bir diisiinceden dogan
Hukemd felsefesiyle biinyelesen tasavvuf, disincenin si-
nirlarini, devrine goére iyiden iyiye genisietmis, bir yan-
dan dini terimlerle, bir yandan tasavvufi terimlerle dili
zenginlestirmig, Tanr’'yla kulu yluz yize getirmis, kor-
kunun yerine sevgiyi, Umicin yerine vuslati koymus, insa-
ni, alabildigine kutsilestirmig, diinyayr ve bitin kdinatt,
Tanrt mazharian tanitarok zdhidlerce yerilmesi gereken
dlemi, Tanr’nin, durmadan- isleyen yaratis tezgdht gos-
termis, her ydnden, tefekkire hudutsuz bir alan agmistir.

Hele dsikaane ve sehevi 0zlemleri aksettiren beyitleri
bile, terimler yizinden yorabilmek, bu hudutsuziudu biis-
bitiin genisletmisgtir. Gegicit aski bile gercek aska bir kdp-
rii sayan tasavvuf, her cesit séze bir yorum bulmustur,

Bir yandan Hind - iran, Roma - Bizans efsansleri, bir
yandan Kur'an ve hadislerden alinan sézler, bir yandan
peygamberlerin ve erenlerin hayatlorina ait menkabeler,
bir yandan tasavvufi umdeler, Tirk divin edebiyatini yo-
gurmus, bu edebiyata insé@ni ve fikri bir yon vermistir.

Zithdi edebiyatta da tasavvufun tesiri yok degiidir;
fakat bu edebiyat, doha ziyade dine dayanmaoktadir; ta-
savvuf, bu edebiyatta ddeta plan dising itilmektedir.

Soru 90 : Zihdi edebiyattan maksadiniz nodir?

Din haklmlerinden, bu hitkiimlere uyanlarin elde ede-
cekleri mikdfattan, cennetten, cehenemden, &lumden,
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ahretten bahseden, peygamberlere ait kissalari, dini men-
kakeleri isleyen edebiyata «zihdi edebiyat» diyoruz. Bun-
larda da si'riyet yok degildir. Mesela Siileyman Celebi’nin
(825 H. 1422) «Mevlid»i, bu edebiyatin saheser bir drne-
gidir. Mehmed-i Bicdnin «Muhammediyyersi de bu ede-
biyatin en glizel mahsullerindendir; fakat bunda, tasav-
vufun tesirleri daha barizdir ve bir cok yerde, hele Hz.
Muhammed’e yazdigl évglilerde ask ve cezbe, on plana ge-
civerir. Yunus Emre’ye atfedilen, oysa, ondan sonraki za-
hid Yunus'lardan birine qit oldugunda siiphe bulunma-
yan ve; _

Sol ecennctin wrmaklary akar Allah deyi deyi
Ciemas Islam bilbillleri dter Allah deyi deyi

beytiyle baglayan siiriyle (Golpinarli: Yunus Emre Diva-
ni, Ist. Ahmed Halid K. 1843; baska Yunus'lara ait siitler,
s. 477; c. Il. siir), asil Yunus Emre’nin,

Uemak wemagum didigin mi'minleri yeltedijiin
Bir ev ile birkag hiairi arzum yokdur ugmagiciin
Sufilere vir sen anr bana Seni gerek seni

Hdagd ben terkidem semi gsol bir evii ¢ardagigiin

beyitlerini havi siiri  (tipki basim, s. 288; metin, CXVIIL.
siir, s. 104 -105) kargiastiriirsa zihdi edebiyatla tasav-
vufi edetiyatin farki hemen meydana cikar. Yunus Emre’-
de de olim temi pek kuvvetlidir; fakat o, bu temi, yasa-
yis sevgisiyle bezemistir; o, hayata baghhdinin giict yu-
ziinden o6llimden bahsetmistir.

Su diinyede bir nesneye yanar igiim goyner oziim
Yigid iken olenlere gok ekini bigmis gibi

beytinde, ¢limin verdigi yeisten ziyade hayat baghhigi
vardir (t')pki basim, s. 412, metin, CCIl. siir, s. 150},

Ben dyumt yerde giérdiim ne isterem gokyiiziinde
Bengim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar
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beyti gibi dinyaya, hayata baghligi belirten bir beyit,
degme sdirin siirinde bulunmaz (Divén, Fatih niishasinda
bulunmayan siirler, s. 157, 4. beyit).

Soru 91 : Divan edebiyatindan tasavvufi bir edebi-
yot ayrilabilir mi?

Divan edebiyatinda, hemen her sdirde, hattd Nedim-
" de bile tasavvufi temayliler vardir. Fakat hig biri, Yunus
gibi, valniz tasavvufa dayanmamistir, Yunus'u, Divén sd-
irleriyle andigimiza da sasidmamasi gerektir. Cinki on-
da, arbzla yozdigt siirler bakimindan bu cephe de vardir.
Zaten Yunus, hem dil, hem ariiz ve heceyi kullanis baki-
mindan bir istihale devrini temsil eder. Hem vezin, hem
edd bakimindan yalniz divén edebiyatin'n mal olan sdir-
lerden £&hidi, Yasuf-1 Sine-¢Gk, Vahdeti gibi Mevlevi, Hay-
reti gibi BektGsi olan sairlerin bile, $Ghidi'nin mesnevileri
mistesna, gazellerinde daha ziyade l&dini duygular var-
dir. Ancak Divan sdirlerinin divénianndan, tasavvuf um-
delerine tam uyan, yahut tasavvufi esaslara temas eden
siirler toplanacak olursa mikemmel bir tasavvufi edebi-
yat érnedi meydana gelir. Bilhassa Seyh Galip ve Esrar
Dede, bu hususta en ileri gelen iki sGirdir; divéniarinda,
yalniz tascvvufa dayanan gazeller, mesneviler, tard u re-
kipler, riibdiler pek coktur.

Soru 92 : Medini biz, suh, sen, sakrak bir dinya
: gairi biliyoruz; siz, ondo da tasovvufun
buluncugunu soylediniz;  bunu aciklor mi-
siniz?

Nedim?’i, tam s@fi bir sdir sayamayiz; onda didaktik
denecek siir bulmamiz da mimkin dedgildir. Fokat Ne-
dim de, zamanindaki acik fikirlilere bir siginak hdline gel-
mis olan, hele devrinde, ileri ve insdni gorigi temsil eden
Hamzavilige girmig, Hamzaviler tarafindan kutb taninan

161 F. 11




Sehid Ali Pasayt &verken inancini izhdr etmigtir (Golp!-
narli: Nedim divam, Ist. Inkildp K. 1951, 6nso6z, s. XI-XIill).

Soru 93 : Halk edebiyatindaki tasavvufi edebiycti an-
latir sz ?

Halk edebiyatinin zahdi ve tasavvufi boélimuinin, ta-
savvufi bélimundeki zGmre edebiyatlarinin, hattd dinle
ilgisi bulunmayan hatk smmm bir tek kaynagi vard:r:

Yunus Emre,

Cnun siirlerinde, bitin bu boélimlerin karakterlerini
bulabiliriz., '

Tasavvufi halk edebiyatini su zumrelere ayirmamiz
gerekir:

1. Bekta-g.l-Aievs zimre edeblyatl.

Bu edebiyatia, Ehlibeyt sevgisi, asirt derecede Ali'ye
baglantg, onu Tanri tarmimak, Oniki imam’t  takdis eden,
adlarini anan ve aralarinda, «Divazdeh imé@msy, yani Oniki
imém soziinden bozma «Divazman» yahut sadece «Dii-
vazde» denen siirler, imém Huseyn’e mersiyeler, Hac
Bektast, Alevi ve Bektdsi azizlerini dven, onlarin menka-
belerini yonsitan, giyim-kusam ozeliiklerini, t6renleri be-
lirten, XVI - XVII. yizyllarda fran'a ve Erdebil ocagina
“bagiih:gi, hattd Csmanogullaring diismanligt  aksettiren
netesler vard:r. Aleviler, cogu on bir heceyie, bir kismi ye-
di, yahut sekiz heceyle yazilmis olan ve dértitkierden
meydana gelen bu giirlere, «dyet, deyis», Bektasgiler, bazi
kere «nuiuks, fakat umimi olarak «nefes» derler. Nefes
sdz, Yunus'un, .

Diditm igbu mefesi dsiklar hiikmiyils

Bahilltksrz er gerek bir kardre duresi

beytinde ce gecger {tipki basim, s. 399; meatin, «Y» harfi,
si. 145, 5. beyit). Eundan anliyoruz ki «nefesy» terimi Xl
ylhzyida da vardir. Ayrica Alevi - Bektdgi siirinde, yedi he-
celi ve tek dortliikkten meydana gelmis mdniler de vardir;
bunlarin bir kisminda sdir,
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Hatdyi hal ¢aginda
Hal gonil algagmda
Yiiz Ka'beden yigrekdiir
Bir goniil al ¢efinda

gibi adini anar; bir kismiysa, 1adini halk edebiyatinda oi-
dugu gibi maseridir, sdiri belli degildir,

Alevi - Bektdsi siirinde Ehlibeyt sevgisi, tevelld ve te-
berrd, yani Ehlibeyt'i sevimek, sevenleri sevmek, sevenle-
ri severnlere dost olmak, sevmiyenleri sevmemek, onlar
sevenleri de sevmemek, ilk pldndadir. Oldukca derin ve et-
rafll bir bilgive ihtiyac gobsteren Vahdet-i ViicGd inanci bu
ziilmre edebiyatinda pek geri bir plandadir. Yaratiisa ait

cdevriyeler, Kerbeid faciasing, Alevi ve Bektasilere yapilan

zulimlere qit destaniar da bu edebiyatta yer air; fakat
buniar pek azdir. Alevi ve BektGsi nefeslerinde séir, Al-
lan’la icli dighdir; gériiniiste alaya, yohut anlamiyaniarca
Aliah'a kafa tutmaya benzeyen bu siirler, gercekte, inan-
cin, fakat kerkudaon ziyade sevgiye dayanan bir inancin
ifadeleridir. ,

Alevi - Bektagi edebiyatinin en didaktik siirlerini, lirik
bir ifadeyle dile getiren, Sah Hatayi'dir (Ismdil-i Safavi. 930
H. 1824). En lirik ve gercekten de orijinal séiri, XVI. yiz-
y:dda yasuyon ve bu yizyilin sonlarinda, tertipledigi isyén
sonucunda Sivas’ta asilan Pir Sultan Abdal ve onun men-
suplarindan Kul Himmet'tir.

Alevi - Bektdsi siiri, XIV - XV. ylzylda yasayan ve
bu ecebiyatta, hem siirde, hem nesirde bir ikincisi bulun-
mayan Kaygusuz Abdal’la baslam's, son zamanadek siir-
mis, fakat devrin yeniligi karsisinda aritk 6zelligini yitir-
mistir («Alevi - Bektdsi nefesleris ne bakiniz),

il. Melami - Hamzavi edebiyat:.

Bu edebiyatta da Tanri aski, Ehlibeyt sevgisi, ilk plén-
da olmakla beraber Vahdet-i Viic(d inanci, cok daha adir
basmada ve halk edebiyatimizin bu kolunda bilgi, daha
biiyik bir rol oynamadadir. Hact Bayrém-1 Veli ile basla-
yan bu kol, Dukakinzdde Ahmed Bey (964 H. 1556 - 1557)
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ve Ahmed-i Sarban’ia (953 H. 1545 - 1546) gelismis, Kay-
gusuz mahlasini kullanan Vizeli AlGeddin’le (970 H. 1562 -
1563} kurulmus, idris-i Muhtefi (1024 H. 1615), Lamekani

- Huseyn {1034 H. 1624 - 1625), Muhyi (1020 H. 1611), Oglan-

largeyhi {bréhim (1065 H. 1635), Kitahyalh Gaybi Sun’ullah
(1072 H. 1661 den sonra) gibi bir cok sdir yetistirmis, bun-
lar, arGzla da siirler soyledikleri halde Yunus'un yolunu
birakmamislar, heceyle siir sdylemeyi, bir tére, belki de
Yunus’a uymak bakimindan bir edep saymislar, halka, halk
dilivie hitap etmeyi de doha uygun bulmuslardir. Bu zim-
re i¢inde Haci Bayram, Kaygusuz ve IdrISI Muhtefi, en
Olmez eser birakanlardandir. ‘

1l. Z{hdi hak edebiyatt.

Bu edebiyatta, ne Alevi - Bektdsi edebiyatimin karak-
terleri, ne Meldmi - Hamzavi edebiyatindaki irfan, vahdet
inanci, ask ve cezbe vardir. Bu edebiyot, namazdan, oruc-
tan, peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in hayatindan, hac-
dan, hac. yollarindan, cennet ve cehennemden, yasayisa
bagliigr yéniinden degdil de diinyanin gecici olusu, lezzet-
lerinin asilsiz bulundugu bakimindan ve korku yiz{inden
olimden bahseden, bu ‘arada bozi sghabenin, erenlerin
menkabelerinden séz eden ve zGhitligi her seyden éne ge-
ciren bir edebiyattir. Yunus Emre’den boaskao Yunus’ larm
siirleri, bu edebiyata girer.

Her (¢ ziimre edebiyatinda da, teknik ve estetik ba-
kimindan hatasiz olmamak ve oz bulunmakla beraber
arbzla yazilmis siirler de vardir; fokat asli vezin hecedir.
Siileyman Celebi'nin ‘Mevlid’i, daha 6nce de arzettigimiz
gibi bu edebiyatin essiz bir drnedidir., Mevlid’de tasavvuf
yokiur diyemeyiz; fakat hdkim unsur gene de zdhidliktir
(bGtiin bunlari, mimessilleri ve oOrnekleriyle, «Tirk Dili
Dergisi»nin «Halk Edebiyat: Sayisisnda, «halk edebiyatin-
da ziimre edebiyatiari, Yunus Emre, Haoci Bayram-i Vell,
Kaygusuz Abdal, Seyyid Seyfullah» ve «Pir Sultan Abdal»
adli makalelerimizde, etraflica bulabilirsiniz; sayi: 207,
Aral’k - 1968, s. 357 - 423. «Alevi - Bektdsi nefesleri» adle:
eserimize de bakiniz),
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XI. BOLOM

TASAVVUF, SAN’AT VE BILGI - FOLKLORDA
TASAVVUF - TASAVVUF VE MUZIK -

Soru 94 : Tosovvufun, sgn’‘ct ve bilgi hayctindog ne

gibi roileri olmustur?

Gorig ve anlayis alanimi genisleten tasavvufun, ilim,
edebiyat ve musikide pek biylik ve muisbet tesirleri ol-
mustur.  Anadolu’da, XIlI - XIV. ylzyillarda Tirk diliyle
meydana gelen ve gelisen kidsik edebiyatta, Mevldn&’nin,
bilhassa oglu Sultan Veled'le Yunus Emre’nin tesirleri glin
gibi asikdrdir. Edebiyat tarihimizle musiki tarihimizi ince-

lersek Hayreti, Y@suf-1 Sine-¢dk, DivGne Mehmed Cele- -

bi, Nev'i, Atdyl, Nefi, Nazim, NGili, Nabi, Nahifi, Nesdati,
Beiig, Fasih, Seyh Galib, Esrdr, Avni gibi bir ¢ok sdirlerin,
Cami’'ud-Divel sghibi Mineccim Ahmed Dede, Sakaaik
zeylini yazan At6i, hattd yakin tarihimizdeki Fotin gibi
miverrih ve tezkirecilerin, hattd «Osmanh Maiellifieri»ni
yazan Bursall Tahirin; XV. yizyilda, Kécek Mustafa De-
de’den itibdren Iiri, Hamami Ismail Dede, Muséhib Ahmed
Ada, Zekéi Dede, hattd Refik Bey, Rouf Yekto, Tanburi
Cemil, Zekdizade Ahmed gibi bircok misikiy Gstadlarinin
tarikat erbabindan oldugunu goririz; zamaninde nakig
denen minyatlir sanatinda, el sanatlarmndan olan kalem-
tiras, makta, yozi takimi gibi sanatlarda, medresenin dagil,
tekkenin amil oldudunu anlariz. Buglin miizelerimizde teg-
hir edilen tek ve cift yizl( teberler, fildisinden, agacton,
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tunctan yapilmis keskiller (*), akikten, mercandan, sedef-
ten, kukadan, sandal agacindon ve baska agactaria ma-
denlerden cekilmis, im&meleri, duraklart en ince sancti, en
yoruimaz géz nurunu aksettiren tesbihler, Rifdilerin, ates-
te kizdirip yaladiklari «gul» denen ucu yassi ince sisler,
yancklaring, -omuz bosluklarina soktuklarr zincirli topuz-
lar, tarikat cihdzi denen sgeyler, dikisli taclar, tacloarin {st-
lering dikilen ve «gil» denen pargalar, Gstlerindeki beze-

meleris gercekten de godrenleri sasirtacak inceliktedir. Ya-

zI sanatinin, tezhibin en usta sanatkarlarr, hep tarikatler-
den yetismis sanatkariardir. Bltin bunlarda, Fitavvet er-
babinin da biiyik tesirlerini unutmamak gerekir. Hele ya-
- zida ve insGda medreseyle tekkenin o kadar biyik bir
aymimi vardr Ki. Egri blgrii bir yaziya, «Medrese yazisiy,
«geldiginden igin, keenne oimus, ne oldugundan icin» gibi
bir sdzii ihtiva eden cimleye «Medrese Tlrkgesi» denirdi.
Hi¢ stiphe yok ki ilk olarak alayci biri, medresenin mantik
terimi clan «kaziyye»yi, «kazin ayagi»nag ¢evirmis, ondan
sonra da bir igde bilinmeyen, gizlenen bir sebep varsa, bi-
tiin holk, «kazin ayadl dyle dedil» demeye baslamisti. Bu-
na karsiik Karahis@ri'den Rékim’a, Sefik Bey’e, Hasan
Riz&’ya, Altinbezer'e kadar en usta hattatianimiz, tekke-
den feyzalmislardi. Bu sorunun cevabi, bir kitap olacak
kadar genisletilebilir.

Soru 95 : Folklorda tasavvuf izieri var macir?

Tasavvuf, hele Aleviler ve Bektasilerle, daha o6nce
ROm Abdailari denen zimreyle ¢ kadar halki kavramistir
ki masallanmizda, bilmecelerimizde, atasOzlerimizde bile,
anlamlorini unuttugumuz halde hald bunlann izlerini gér-
medeyiz. «Ucler, Besler, Yediler, Kirklar, Cépcataniar,
Erenler, dag yurlitenler g6l sémiirenlers masallarimizi ren

(*). Nefsi asadiatmak icin  dilencilik eden derviglerin, kayrk
tarzindo, zincirle tutulon ici bos dletleri. Sadaka, buna atilirdi.
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unsurlardir. Mdani tarzindaki su bilmece bilmecelerimizde-
ki tasavvuf tesirlerini pek glizel gosterir saniriz:

Asillarda asil nedir
Usiillerde usal nedir
Seriat gusliic suyila
Tarikatte gusiil nedir

Cevabi gene bir mdniyle verilmis:

Tarikat gusli odila
Ma'rifet gusli badila
Hakwykat guslii tiirabdwr
Bilen er oldr adila

{Alevi - Bektdsi Nefeslerl, s. 267).

Ademe es noktadir
Gordiigiin diis noktadwr
Ademi dadem eden
U¢ harfle bes noktadwr

bilmecesinin’ cevabi, ¢ harf {Arap alfabesine gére ayin,
sin, kaf) ve bu lg¢ harfin ikincisindeki (smn) ig¢, G¢lnci-
siindeki (kaf) iki, yni bes nokta, «ask»tir.

Hayran hayran bakanlara, «Abdalim sari kasiks deriz.
Abdallarin kusaklarinda, iri ve tahta bir kasik sokuluymus.
Bu kasigin yizi, yani ici, anlamadan bakanlara benzeti-
lerek bu 6rf, mecdéizi tiremistir. Kepce yavrusu blylik ka-
siklara, «kirk abdali doyurur» denir. «Abdalin karni do-
yunca gozia yoldadiry atasézi, abdallarin kona géce bo-
yuna gezdiklerinden meydana geimistir. «Abdala malim
olury atasozli, yedi kisi olduklar rivGyet edilen ve «abddl»
denen erenlerin her seyi bildikleri inancini yansitir, Esa-
sen, bir sey bilmeyen, anlomayan, geri zek&h kigilere «ap-
tal» denmesi de abddhn, kendilerini Hakk’a vermis, gorii-
niste, dunya islerine bos verir kigiler clmalarindan dog-
madir. Fakat bugin bu 6rf mecazlanni, bu atasézlerini
séyleyenler, asit aniamini, mengeini bilmeden soyleylp du-
rurlar. Ninnilerimize bile,
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HA ke dervigler
Bir firmm ekmek yemisler
Dahe var mr demigler

tekerlemesiyle tasavvuf, mihriing basmistir.

- «Bir lokma bir hirka» soézii, tasavvuf ehlinin kanaat-
lerinin, sabir ve istigndlarinin sembolik bir ifadesidir, Hat-
14, «kanaat tikenmez bir haznedirs medlindeki Arapca
soze, Bektdsinin, gene Arapca «ba’del lokmati ve'l hirkati
ve's-sikQind» ydni, yeyimden, giyimden ve oturulacak ye-
re s@hib olduktan scnra soziiyle karsilik verdigi soylenir
durur. «Bir postum var, atarim; nerede olsa yatarim», «bir
post, bir dost» sozleri de tasavvufa dayanmaktadir. <Al
kiildhint, eyvalldh: icinde» sézl, bir seye artik dayanilama-
yacagini ifade eder. Eyvalldh sozii de zaten tarikat erba-
binin «iy vallah» séziinden dile gegmistir.

«Esmé yangini olmak», «esmdy: Ustiine sigratmak» da
akli dengesini yitirmek, delicesine kizmak, cildirmak an-
lamlarina gelir ve zikirle ugrasan dervisglerin, Tanrn adla-
rnini ceke ceke akli dengelerini. yitirmeleri, halka bu soz-
leri uydurtmustur.

Hizir hikéyeleri, cesitli devirlerde, cesitli ve cevreye
uygun farklarla sdylenegelen evliyd menkabeleri, Bektdsi
fikralar, hatté Nasreddin @ Hocaya atfedilen fikralarin
mihim bir kismi, hep tasavvufun folklorumuza tesirlerini
gosterir. Bu da, gercekten bir inceleme konusudur; ara-
nir, taranir, incelenir, elestirilirse orijinal bir kitap olur,

Soru 96 : Tasavvufun musikiye tesirlerinden bahse-
der misiniz?

Tasavvufun, mizigimize c¢ok miuisbet tesirleri vardir.
Mevlevilerin, sofu dervisleri dedikleri zikri temel sayan
- derviglerde ilGhi, suul, durak tdrleri, Mevlevilerde naat ve
gyinler, klasik muzigimizin dini bolimini meydana ge-
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tirmistir. Camide yalniz misikiy makamlaring uygun ola-
rak Kur'an ve Mevlid okunurken tekkelerde bu tarler mey-
dana gelmis ve «mazhar» denen zilsiz deflerle, halile de-
nen calparalarla (¢chér-pdre), kudimle usul tutulargk ilG-
hiler okunmustur. lahi, cesitli makamlarda ve zikre tem-
po veren ilGhiciler tarafindan okunan tasavvufi ve codu
hece vezniyle yazilmis giirlere denir. Suul Araplardan gec-
mistir. Cesitli makamlarda, cogu Arapca, tiz sesle ve zik*
ri hizlandirmak icin okunan siirlerdir. Zikredenler yorulun-
ca, biraz durgunluk vermek icin tek kigi tarafindan hafif
ve agir nagmelerle okunan ilGhilereyse «durak» denirdi.

Soru 97 : Obiir tarikatlerin musikisiyle Mevlevi mu-
sikisi arasinda ne fark vardir?

Esmd, yani Tann adlanini zikir esasina dayanan ta-
rikatlerdeki masikiy, zikre tempo veren, zikri idare eden,
zikredenleri costuran, geredince hafifleten bir mdsikidir;
zikre dayanir. Mevlevi misikisindeyse esas, sem@’i idare-
dir. Mevlevilerde ney ve kudim birinci derecede gelir. Ku-
dimle usdl tutulur; halile ve bazi kere mazhar, kudiime
yaraimcidir. Ney, dyin denen ve dyin-hanlar, yani dyin
okuyanlar tarafindan insdd edilen ve cogu Mevldné@'nin
olan siirlerin Ghengine uyar. Ayin-hanlari, kudimzenbast
(bas kudimcil) idare eder. Semd@’dan énce okunan ve Itri
{1124 H. 1712) tarafindan bestelenmis olan naat, rast mo-
kamindadir, bir kisi tarafindan okunur. Bu makam icinde,
naat okuyan, tasarrufiarda bulunabilir, ancak, sofu ildhi-
cilerinde oldugu gibi gaygayct bir edd, naatte hos goriil-
mez; naat ddeta bir insé@ddir.

Dért devirden ve ¢ seldmdan meydana gelen Mevle-
vi mukabelesinde neyzenleri idare eden de ney-zenbagidir;
dyin okuyanlari da o idare eder.

Mevlevi semdaina keman, ud, tanbur ve santurun, bulu-
nursa, asil Mevlané’'nin ve oglunun caldid rebab da isti-
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rak edebilir. Bir aralitk viyolensel de denenmisti. Tirkiye-
ye ilk gelen piyano, Istanbul’da, Kulekapisi Mevlevihane-
sinde, bir kere Mevlevi mukabelesinde ¢alinmis, fakat se-
sin, &bir aletiere uymadidi anlasilarak birakilmisti ki bu
piyaro, simdi belediye miizesindedir («Mevldnd'dan son-
ra Mevieviliky te «Mevlevi miizigi» bdliimiine ve bilhassa
bu bélimiin sonunda rahmetli aziz dost, bliyik, temiz ve
olgun insan Halil Dikmen’in yazisina bakiniz; s. 454-465).
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Xi. BOLOM

TASAVVUFUN GUNUMUZDEKiI DURUMU - SERIAT

VE TARIKAT YOBAZLIGI - TASAVVUF TARIHINI

OKUTMAK, INCELEMEK GEREKIR Mi? - BUGUNKU

INSANLIK DURUMUNDA TASAVVUFUN GECERLIGI
VE YASAYAN YONLER VAR MIDIR?

Soru 98 : Serict ve tarikat yobazlidi nedir?

Her ikisi de birbirinden beter iki onulmaz yara, iki
saglasmaz hastaliktir. Seriat yobazi, karincoyr ¢ignemek-
ten cekinir; Kur'én-1 Kerim «size seldm vererek sizinle bu-
lusan kisiye musliman degilsin demeyin» buyurdugu (IV,
. 94y, kitap ehline bile dokunmadigi, onlari dinlerinde ser-
best biraktigi, Hz. Peygamber, Allah’in birligine inananin
cennete girecedini bildirdidi- halde, en kiicliik miisamahayi
- bile kabul etmez, din ugruna, Allah asking adam bogazla-
may! cihad sayar; kendi goziindeki mertegi gérmez, Gle-
min goéziindeki cope takiir gézi. Tarikat yobazi, her seyi
Tann tecellisi goriir, herkese ayn gozle bakmayt sdyler;
fakat kendi yoluna uymayantari «av@m, zghid, Yezid, ya-
banc sodzleriyle kinar; adam yerine saymaz. Seriat yoba-
zina gére misliiman, yalniz kendisidir, kendine uymayan-
lar dinsizdir. Hele basini ustura ile tirag ettirmeyen, sa-
kalint cenbervari birakmayan, bagina bere giymeyen kigiyi
gbvur sayar; her yeniye, her yenilige dismandir; rahmetli
Ney-zen Tevfiyk'in dedigi gibi,

Yobazin mantika ermez berelenmis kafasi!

Tarikat yobazi, esmdya kaptinir kendini, riyalara da-
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lar, hayal Glemlerine girer; diinyay! sanki boslamistir; ama
akli mangirdadir, génli dinyaya bagh. Fakat kerametler
satar, gaybden haber verir, dinyayl tasarruf eder aklin-
ca. Gene rahmetli Ney-zen, bu rihi hdaletleri anlatirken
demisti ki:

«Bunlar, ya garezdir, ya maraz.»

Gercekten de oyledir. Ya ¢ikanna goére 14f eder, is go-
rir yobaz; ya da devrini anlamayacak, muhitini farket-
miyecek kadar kendini sabit fikirlere kaptirmistir, aklini
yitirmis bi! hastadir yobaz.

Her iki yobaz da toplum icin tehlikelidir. Gergek din
adami, diinyay! da, ahireti de dengede tutan, insan sere-
fini gbdzeten, badimsiziig toplum icin temel sayan, bunu
saglamak igin savasi koyan, inscnlart bir géren, yardim-
lasmayi, sevigmeyi buyuran, akh On plana alan, iktisadi
dizeni en ileri bir gériisle amac edinen, vyasay:si takdis
eden, bir hak bilen, hiirafeleri reddedip batil bulan, hik-
meti, inanan kiginin yitik mali bilip nereden ve kimden
olursa olsun almay! emreyleyen, dinlerin sonuncusu ve en
miitekémili olan islém diniyle peygamberlerin sonuncusu
Hz. Muhammed’in buyruklarina uyar ancak. Onun dini de
en gercek dindir, inanct da, yalaniarla, dolanlarla, hayal-
lerle orilmis bir inanci olamaz.

Gergek din inancina sahip olan seriatel, Hz. Peygam-

ber’in nehyettigi muskay! yazamaz {Cami’, I, s. 152), Gfi-
rikle hasta tedavisine kalkamaz (ayni, |, s. 67); «Bize karsi
silGh tasiyan bizden degildir» diyen (1, s. 153) Peygam-

ber'in emrine karsi gelemez; «Mdusliimanlari ayiran ben-
den degildir» (ll, 161) buyrudunu cigneyemez.

Gergcek din inancina sahip olan tasavvufcu, gaybin,
ancak Allah tarafindan bilindigini acikca anlatan Kur'dn-i
Kerim'in (VII, 188, XXXl, 34) hiikkmiine kars: ¢ikip gelecek
zamanda olacak seyleri bilmek dévasina girisemez; cefrle
ugrasamaz, gelecedin, Tanrn 1sigiyla bakip gdéren inanan
kisinin anlayisindan baska bir seyle bilinip anlasilamaya-
cadina inanir (Cami’, 1, s. 7); hele «inananlar, bir yapi, bir
duvar gibidir; birbirlerini kuvvetlendiririers ve «Miistiiman,
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muslimanlarin, elinden, dilinden emin oldukian kigidirs
medllerindeki hadislere karsi (ll, s. 172) birisini 6ldirmek
icin' kahriye okuyamaz, «Yd Kahhdr» diye zikre koyulup
onun 6limin{ isteyemez; sevdigi kisinin vuslatina erig-
mek icin celbiyye okumaya dili varamaz.

Gergek seriatel, olgun insandir; gercek lrfcn sdhibi,
dlemlere rahmettir. Gergekler, varliklarini insanliga veren,.
ferdivetlerinden gecen Kkisilerdir.

Soru 99 : Tasavvuf tarihini okutmak, incelemek ge-
rekir mi? = '

Her olay, 6nceki olaylarin sonucudur ve her sonug,
olaylara sebeptir. Dinl bilmeyen bugiinii anlayamaz; bu-~
giinii anlamayan, yarint géremez, vyarina hazirlanamaz,
Ikinci yiizyildan (V) beri islém alemini etkisi alting al-
mig, ylzyillar boyunca hem siyaset, hem ilim ve sanat
bakimindan topluma tesir etmis, sosyal yasayista musbet
ve menfi tesirleri olmus bir inang ve diisiince sisteminin
ve bu sistemin, meydana getirdidi zUmrelerin, tarih boyun-
ca, cik'slar, binyelesmeleri, etkileri bakimindan ve her
yonden, tarafsiz olarak incelenmesi elbette gerektir. Eski,
yahut eski sayllan miiesseseler hakkinda, bir udurdan
menfi hikim vermek, bunlarin, devirlerindeki rollerini in-
kdr etmek, tarihin seyrini inkdr etmek, olaylarin sebep-
lerine gbz yummaok demektir.

Tasavvuf tarihi, dinf tarihin bir dalidir; dinf tarih, sos-
yal tarihin bir dalidir ve bu dallarin mutlaka bilinmesi,
ogrenilmesi, okutulmasi, bunlara ait biyografiler, arastir-
malar, elestirmeler yaptlmasi gerektir.

Soru 100 : Bugiinkii insanhik durumunda tasawvufun
gecerligi ve yosayan yonleri var madir?

Tasavvuf, bu mesledi benimseyenler, bu meslede bag-
lananiar, bagislasiniar bizi, bugin bir irfan, agk, sohbet,
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zevk olmus, tarihi bir arastirma konusu, bir bilim haline
gelmistir. Esasen ilk zamanlarda basta Ehlibeyt imamiar
oldugu halde seriatt temsil edenlerin tasavvufu kabul et-
memelerinde, ilk scrularda anlathidimiz gibi tasavvufun
mensei, shfilerin cezbe Gleminde olduklarini iddia ederek
soyledikieri asir sézler, yaptiklan asirt hareketler, islé-
min binyesine uymayan kaba z&hidlik, nihayet Vahdet-i vii-
cld'u, Vahdet-i Mevcld tarzinda kabul edis, blyuk bir
rol oynamigtir. '

" Mel@met ve Fltlvvet erbab:nin, sffileri ve tasavvufu
kabul etmeyiglerinde, onlarin her hususta halktan ayrlig-
lan mdessir olmakla beraber, saniriz ki yukanda ozetle-
digimiz hususlarin da tesirleri olmustur. MelGmet erbabi,
tasavvuf icinde, tasavvufa karst bir cephe almislard. Bi-
yik bir shfi olan Mevléné'nin, kendisini Abddl’den sayma-
sinda, imamiigin tasavvuf ve temkin ehline yarastigim

~ séyleyerek Sadreddin-i - Kunevi'yi imamliga gecirmesinde

de amil budur (Mendkib'ul-Arifin’den naklen Mevidng Ce-
lGleddin, s. 235). ’

Gergi bu meslege mensup olduklarini iddia edenler,
Tirkiye’de héld vardir; adlan _hdia duyulmaktadir; goze-
telerde gecmektedir. Fakat bunlarin cogu, bu intisabi, ya
bir nifuz saglamak, ya da manevi yoksuniukiarint gidere-
bilmek icin, belki kendileri de bilmeden bir vasita olarak
kulianiyorlar. Bunlari idare edenier, g¢esitli gayelere yo-
neltmekte, taassubu koriiklemekteler. Kendilerinin gayret
mihrakiari, Ney-zen'in dedigi gibi garez oluyor, mensupla-
rini da maraza atiyorlar. Sinirlarimizin disindaki tasavvuf
akimi, meseld Ingiltere’de, semd@’ eden ispirtualistler yetis-
tiriyor, Tirkiye'de, ruhlarla ilgi kurduklarini, onlardan teb-
liv§ aldiklaning iddia eden zavallilar zimresini gelistiriyor;
yahut da bu zimrelerin' basinda bulunaniar, kurnazlar;
kendilerine inanan zavallilan, daha zavalll bir derckeye
itiyorlar.

Bir kisim torenleri idare edenler, kendilerini tatmin
gayesini gldlyorlar, yetistirilen kisilerse aktér mahiye-
tinden baska bir vasfa mdlik dedildir; térenler de, tabii
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olarak ve ancak turistik bir mahiyete buriiniiyor, gercek-
ten de gosteri oluyor, mehter takiminin gosterilerinden
farkll olmuyor; rhéniyet, rabita, ask ve neg'e, seklin po-
tasinda eriyor, yok oluyor.

Ca’feri .olduklarini iddia eden, fakat bu isldm mezhe-
binin ne ustlinden, ne furl’undan haberieri olmayan Ale-
vi ve Bektésilerden uyananlar, mensup olduklarini iddia
ettikleri mezhebi 6grenip hurGfelere dayanan inanglarim
birakiyorlar, yahut da metafizik inanclardan vaz geciyoriar.

Tosavvufun inséni gorisu, ileri goriisi, hosgorarliga,
intikaadi hiviyeti, mistisizmin reel bir ifadesi olan siiri,
glbette yasayan yonleridir; fakat bizce artik bu yonlerin de
eski torenlerle ylrttilmesine imkdn yok; o terbiye siste-
minin, o edepler timiiniin buglinki sartlarla yirGtilmesi,
artik mimkiin degil.

Bizce bu inanci benimseyenlerin, biyiik insan ve egsiz
mitefekkir MevlGné'nin buyurdudu gibi,

Bazhd ger rvef gt rov bak nist
Tu bimon iy on ki cun tu pdk nist (*)

deyip dinyayr boslamamak sartiyle gonil alemine dal-
malan gerekir, gercek dinin buyrugu da ancak budur;
ctinki Allah, génillerimizin niyetlerine bakar (Cami’, I.
s. 62).

{*} Gam degildir gunler eylerse glizer,
Sen heman bdkiy ol ey pdkize-ter,
(Nahifi tercemesi.}
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ler: 37, 123, 127, 135, 142,
147, 1580, 151, 153, 154,161,
178, 182.

Mudar boyu: 8, 103.

Muhommed (Hz. Peygamber):
Bircok yerde.

Muhammed b. Aliyy'il-Hakim’
it-Tirmizi: 84.

Muhaommed b. Ahmed’il-Me-
lameti. (El-Ferrd’): 116.




Muhammed b.'il-Hanefiyye: 88,

Muhammed NaGr'ui-Arabi: 128.

Muhammed 01-Bakir  {imé&m):
89, 119.

Muhésibi - Muhdsibiyye: 29,

" 143,

Muhsin b. Abdullgh: 125.

Muhtdr - b. Ebl-Ubeydet'iis-Sa~
kafi: 89.

Muhyiddin ibni Arabi  (ibni
Arabi‘'ye de b.): 14, 95.

Muhyi: 164,

Masa (Peygamber) 83, 119.

Mis&’l-Kazim  (imém): 96.

Maseviler: 43, 76, 99, 155,

Mustafa Dede (Kbgek): 165.

Mustansir: 121.

Murad {I. Sultan): 150

Murad (il ' Sultan): 150.

Mu'tosim: 121.

Mu'tezile: 50, 121, 138.

Micessime: 96,

Miniri (Belgirat'll): 128

Mitevekkil: 89, 121.

N

Nabi: 165,
NGjli: 165,
Nohifi: 165.

Noks-bendi, Nakg-bendiyye,
Noksiler: 38, 48, 127, 134,
150.

MNasrébdadi: 8, 11, 93, 115.

Ndgir b. Abduliah: 125.

Nasreddin (Hoca): 168,

Ndsir Abdiibéki Dede: 151.

Nésiri: 130.

Nésiwr i “din'iliGh:

Nazim: 1€5.

Nocmeddin-i Kibr&: 127,

Necm-i Zer-kib: 130,

Nedim: 161.

Nef'i: 165.

121, 129,
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Nesimi Bey: 154.

Nesdti: 1685,

Nev'i: 165. - |

Nevzen Tevfiyk: 171, 174.

Niz&mlddin Mahmud {D41 e’
Alldh): 158.

Nizém'al-Muaik: 129.

Ni‘'met'ulidh-1 Veli ($&h): 158.

Niydzi-i Misri: 84, ‘

Nih (Peygamber): 6%, 78, 88,

Nu'man b. Sébit: 77.

-0

Ocdg-t Bektdsiyan; 1583,

Ogianlarseyhi  (ibréhim's  de
b.): 64, 66.

Oniki imédm: 162.

Osman {ill. halife): 120,

Osmanogullari: 122, 148, 132,
144, 150, 153, 162.

Osmén b. Moz'Gn: 25.

Omer (Il. haiife): 26, 78, 120.

Omer-i Berberi: 125.

Omer-i Halveti: 33.

P

Parmonid: 42. )
Peygamber {Hz. Muhemmaed):
Bircok yerds.

Pir Sultan Abdal: 150, 163

R

Rébia: 146,

Rabia (boyu): 103.

Rakim (Haottdt): 166.

Rouf Yektd: 1685,

Razavi (Seyyid Muhamsned b.
Seyyid Aldeddin): 128, 130,

Refik Boy: 165.

Rifai, Rifdiler: 132, 1686.




Roma-Bizans: 26, 29, 67, 159.

RONhi Mustafa (Arnavut Sevhi):
154,

Rum  Abdalian
Rlm): 127, 166. .

Ruveym: 11, 15.

(Abdalan-t

S

Sabiilik, Sabii, Sdbie: 75, 76,
77, 18.

Sabri Kalkandelen: 154.

Sadreddin-i Kunavi: 188.

Sa’dogullar: 134.

Sa'di (Tarikati): 132.

Safaviyye - < Erdebiliyye: 127,
153.

Safavi, Safaviler: 131, 142,
143, 153.

Safiyyaddin ishak-1  Erdebili:
127, 150.

Sdhib b. Abbdad: 81.

Said: 89.

Saltuk Baba: 85.

Sdkib Dede: 147.

Sasaniler: 135.

Sehl b. Abdulldh-1 Tisteri: 11,
29, 107.

Sehlivys: 29.

Sekine: 145,

Selcukogutlan,
121, 122, 149. .

Selman (-1 Farisi): 25, 77, 102,
125.

Selmdn-t Kaff: 125. ,

Selim (Yavuz Sultan): 128.

Selim (ii. Sultan): 153.

Seriyy-l1 Sukati: 96,

Sevvdhin: 12,

Seyyid Serif-i Clrcani:
158.

Stafaogulian: 8.

Sifiyan, Sofu Sarekleri: 143.

Sultan Veted: 122, 147, 165.

Selcuklular:

113,
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Surh-seran: 143. .

SurQgan (Ebl-Yezid-i Bistami’
nin atast): 103.

Sifydn- Sevri: 9, 16, 21, 96.

Slleyman  (Kaani@ni. Sultan):
128. . :

Suleyman Celebi: 160, 164.

Sianni, Slunniler, Siannilik: 121,

" 127, 131, 132,

Singsiler: 154.

Slireyyad (Aviunyal): 26.

Siyati: 33.

Sa’bi: 11.

Sa’bdniyye: 54.

Safit (Muhammed): 96.

$ah Mehmed Celebi: 147.

Sahidi: 161.

Sahkulu: 150.

Sakiyk-i Belhi: 28, 96, 119.

Samlular: 142,

Sazililer: 154.

Sefik Bey (Hattdt): 166.

$emseddin Muhammed-i
rizi: 127.

Sems kolu, Semsiler: 127, 132.

Seref Hatun: 147.

$erefeddin Yaltkaya: 95.

Seyhilik: 90.

Sia, Sii, $iilik:
127, 138, 143.

SihGbeddin Fazlulldh (-1 HurG-
fi): 144.

Sihdbeddin
121, 130.

$it (Peygamber): 125.

Sukuftiyye: 12,

Teb-

97, 120, 121,

Sthreverdi: 113,

T

Talat Faga: 154,
Tahir (Bursali): 165.




Tdhir'tdl-Mevlevi (Olgun): 95,

Tapduk Baba: 85.

Tayfar (Ebd-Yezid-i Bistdmi):
102.

Tayfiriyye: 29.

u-0

Ubeyd-i Misri: 125.

Umevyeoduilar (Emevilere da
b.}: 120.

Ummdi Ali: 146.

Ummii Muhammed: 147,

Ummii Selme: 145.

Uveys'lil-Karani: 30, 103.

v
Vahdeti: 161,
Vasik: 121.

Veda Mezhebi: 42.
Vicidiyye: 41, 43.

Y

Yahadilik: 77.

Yahya (Peygamber): 77.°
Yahya b. Muédz: 28.

Yenigari, Yeniceriler: 150, 153.
Yildinm (BGvezid. Suitan): 150.

Yunan, Yunanhlar: 9, 42, 47,
67, 68, 75, 78.

Yunus Emre: 35, 86, 94, 95,
114, 148, 160, 162, 184, 165.

Yunuslar (Yunus Emre’den
baska Yunus'lar): 160.

Yusuf Sine-cdk: 161, 165.

Yusuf (Peygamber): 22, 34, 35,
119.

Yisa' (Peygamber): 119.
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Z4afir (Seyh): 154.

ZekGi Dede: 165.

Zekeriyyd-yir Muitanl: 127,

Zelih@: 35.

Zemahseri: 77.

Zenon: 42.

Zertist, Zertiigtilik, Zertustiler:
76, 78, 123.

Ziifer: 97.

Zin-Nan: 28, 96.

MEKAN ADLARI

A

Afyon: 147,

Ankara: 150.

Alincak: 144.

Almanya: 154.

Anadolu; 97, 113, 121, 120, + &
Arab iilkeleri: 128.
Arnavutiuk: 154.

Asir: 75.

Béabal: 77.
Bagdad: 21, 122.
Balikesir: 148.
Basra: 30.
Bursa: 150.

F

Fas: 38.
Fedek: 121.




H

* Harran: 77.

Hindistan: 42, 155.
Horasun: 120, 122.
Hoy: 115.
Hudeybiyye: 101, 104.

L

frak: 29, 115, 120.

inriltere: 155, 174.

fran: 28, 29, 67, 75, 78, 120,
128, 142, 143, 144, 153.

iskenderiye: 42.

istanbul: 87, 143, 154.

K

/

Karabog: 142,
Kerbelt: 89, 121, 163.
Konya: '96.

Kéfe: 21, 120.

L

Loristan: 142.

- M

Makd: 142,

Medine: 118, 121, 134,
Mcokke: 9, 17, 101, 104.
Meshed: 142.
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Misir: 29, 42, 49, 69, 75, 120,
122,

N

Necef: 121,
Nil: 49.
Nisabur: 92.

R

Remle: 16.
Rey: 92.
Rumeli: 97, 142.

8 3

Surive: 29, 42, 120, 121, 122,
Sam: 16, 21, 120.

T

Tanta: 38.
Tebriz: 142.
Tokat: 147.
u

Urumiva: 142,
Y

Yemen: 78.
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ICINDEKILER

. BOLOM

TASAVVUF, SOFT, MUTASAVVIF S6Z0 NEREDEN GELIYOR? -
SUFILERIN TASAVVUF TARJFLERI, iLK
SUFl VE TEKKE

Saoyfa
Soru 1 : Tasavvuf ne demektir; bu s6z Kur‘an’da var midir;
Peygamber buyruklarinda gecer mi? ......cocevvieinennes 7
Soru 2 : Sifiler, «tasavvufyu ve «Sifinyi nasil anlatiyorlar? ... 9
Soru 3 : ikinci soruya verdidiniz cevapta bir te'vil sdzi gecti,
bu ne demektir?  ..iiiiiiiiecrrseeen, veresens 12
Soru 4 : Bu te'vilde bir metodlan ver midir, bir esasa dayantr- ‘
Jar MI? ettt r st e s eneaes 13
Soru 5 : Tasavvuftan bahsederken hep meslek diyorsunuz;
tasavvuf bilgisi diye bir bilgi yok mudur? ............ 14

Soru 6 : Tasavvuf s6zd hangi devirde ortaya cikmugtr? ... 15

iIl. BOLOM

TEKKE, DERVIS, TARIKAT DERECELER| - ZAHITLIK -
TASAVVUFUN KAYNAKLARI - KUR'AN VE HADISE
VE SERIATA NAZARAN TASAVVUF -VE ‘SUFILER

Soru 7 : Tekke diye bir s6z sdylediniz, bu ne demektir? ...... 17

Soru 8 : Dervis ne demektir? ..o 17

Soru 9 : Tarikat sdzinl biraz acikiar misimz? ... 18
H.. 8GLOM

LKk SOFILER - TASAVVUF HAKKINDAKi HUKUMLER -
KABA ZAHITLIK

Soru 10 : Ebl-Hasim-1 KaOfi hakkinda bilgimiz var mi? . ......... 21
Soru 11 : Kaba zdhitlik ve zahitlik nedir; bdyle bir sey isldmdo
' 1713 1111« [T o J O RN 23




|

Soru
Soru
Soru
Soru
Soru

Soru

Soru

Soru

Soru 20 :
21
22 :

Soru
Soru

Soru
Soru

V. BOLOM

“TASAVVUFUN LK MOMESSILLER! - ISLAMA YABANCI

12
: Tasavvufun Hint - iran, Roma - Bizans tesirinde

13

14 :

15 :
16 :
: Bu terimler, nereden ve nasil alinmistir; Kur'an'da

17

18 :

19
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