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Bu yapıtı bilim sel ve felsefi derinliği ile 
düşünce dünyamda köklü devrimler yaratm ış olan 

değerli öğretmenim ve danışmanım  
Prof. Dr. Mehmet Dağ’cı ithaf ediyorum.



“Kutsal K itabı yorumlunuı yön tem i, doğayı 
yoru m lam a yöntem inden  fa r k l ı  olm adığı gibi, 

ona  bütünüyle uygundur da... G erçekten  de 
doğayı yoru m lam a yöntem i, ön celik le  doğa  

tarihi üstüne sistem li b ir  araştırm a sürdürm ek, 
sonra da doğal şeylerin  tan ım lanın  kesin veriler  
o la ra k  ondan çıkarm aktır . Aynı biçim de. Kutsal 

Kitabı y oru m lam ak  için de, onun hakk ın d a  tarihi 
b ir  araştın n ay ı sistem li o lara k  ve ek s ik s iz  bir  
dürüstlükle sürdürm ek  zorunludur. Sonra da, 

bunun tartışılm az  sonucu olan, kesin v eriler ve 
ilk e ler le  Kutsal K itap yazarın ın  zihniyetini 

ondan çıkarm ak  gerek ir."

Benedictus Spinoza, 
Tractatus Theologico Politicus, 

s. 135-136
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Açıktır ki, tüm bilimlerin insan doğası ile az ya da çok ilişki
si vardır ve bunlardan herhangi birisi ondan ne denli uzak
laşıyor görünse de, gene de şu ya da bu biçimde ona geri dö
ner. Halta matematik, doğa felsefesi ve doğal din bile belli 
ölçülerde insan bilimine bağlıdır; çünkü insanların bilişinin 
aluna uzanırlar ve onların güç ve yetileri tarafından yargı
lanırlar. ( . . . )  İnsan bilimi öteki bilimler için biricik temel 
olduğu için, bu bilimin kendisine verebileceğimiz biricik 
sağlam temel deneyim ve gözlem üzerine kurulmalıdır.

David Hume’un A  Trcatise o f  Humarı N ature  adlı yapıtının 
girişinden alıntılanan bu pasaj, felsefi antropolojiyi tüm bilim 
lerin, hatta dinin bile temeline oturtm akla, ürettiğimiz her şe
yin epistem ik olarak insanla ilişkisine dikkat çekm ekledir. Bu 
yönüyle, Hume’un, anlığın ve görünün kategorilerine dikkaı 
çekerek ürettiğimiz tüm bilginin insan türüne göreli olduğunu 
savunan lmmanuel Kant’ı önceledigi söylenebilir. Tabi insan bi
lişine yönelik söylem, felsefi antropolojinin sadece içsel yönüne 
işaret eder; ama bu haliyle eksiktir; çünkü psikolojinin verilerini 
hesaba katarsak insanın duyuşsal boyutunun da bulunduğunu 
hesaba katmamız gerekir. Yani insan sadece düşünen bir var
lık değil, aynı zamanda duygulan olan bir varlıktır. Ö le yandan 
antropolojik ve sosyolojik çalışmaların da gösterdiği gibi, insan 
hem dış dünya hem de kültür dünyası tarafından da kuşatılmış 
bir varlıktır. Yani insan için, içselin, diğer bir deyişle biliş ve 
duyuşun yanında bir de dışsal olan, dış dünya ve kültür dünyası
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söz konusudur. Dış dünya (nesneler dünyası) ile bilişin ve du
yuşun girdiği ilişkiden doğan küllür W illiam Dilthey’ın da kay
dettiği gibi adeta insanı tutuklar.

Burada unutulmaması gereken bir gerçek vardır: Dışsal ola
nın tarihi ve evrimi olduğu gibi içsel olanın da bir tarihi ve ev
rimi vardır. Bu anlamda, içsel ve dışsalın etkileşimi içerisinde 
var olan insanın çeşitli boyutlarıyla evirildigini, dolayısıyla bir 
tarihe sahip olduğunu, hem tarih ürettiğini hem de tarihsel olan 
taralından üretildiğini söylemek gerekir,

Şu halde, felsefi antropolojinin ışığında insana bakıldığında, 
onun tüm dünyasının biliş, duyuş, dış dünya (nesneler dünyası 
ve kültür dünyası) ilişkisine dayandığı söylenebilir. İnsanı anla
mak için bunlar da yetmez; biliş ve duyuşla dış dünya arasındaki 
ilişkide en temel araçlardan birisi, dili de hesaba katmak gerekir. 
Türsel olarak insan, dilin ve kültürün inşa edicisi olsa da, birey 
olarak onu hazır bulur; deyim yerindeyse her zaman tarihsel aşa
madaki bir dile ve bir kültüre doğar; külıürlenm e ve sosyalleşme 
süreciyle onları içselleştirir. Bu haliyle sosyalleşme ve kültürlen- 
me gereği biliş ve duyuş sistem imizin içkin yapısının dil ve kül
lür üretimindeki yansısı inkâr edilmez.

Bunun felsefi olarak sonucu şudur:
insan çoğu kez hem- içine doğduğu kültür tarafından tu

tuklanır hem de var olanlar ile b ilişin i, duyuşunu ve kültü
rünü aşarak doğrudan temas edemez. Modern çalışm aların da 
gösterdiği gibi, gerçeklikle teması sırasında, daima ona biliş/ 
zihin, duyuş, dil ve küllür aracılık  eder. Eğer durum böyle 
ise, insan ve insansal olanın, zorunlu olarak, tarihsel antropo- 
epistem oloji ve anlrop o-onıolo jiden  kurtulm a şansı yok de
m ektir. Dış dünya ile ilişkiye girdiğimizde, bir biçim de insani 
bilişin ve duyuşun onu biçim lendirdiği, dış dünyayı kavramsal 
boyuta taşıdığımızda, ona insansal bir damga vurduğumuzu, 
onu sınırladığım ızı, dile getirdiğim izde, insansal bir m antık
sal formda ifade ettiğim izi ve hatta ifade formumuzun tarihsel 
küllür ve dil tarafından bir biçim de eğilip büküldüğünü kabul 
etm ek zorundayız.

Felsefi olarak bu ne anlama gelmektedir?
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Bunun anlamı açık diye düşünüyorum. Biz sadece insanın bi
lişsel ve duyuşsal yapısı tarafından değil, aynı zamanda, tarihsel 
tutamakları olan dil ve kıılıür tarafından da sınırlandırılıyoruz. 
Bilişin ve duyuşun yanında, dil ve kültüre vurgu, Kani’ın num e
ni bilinem ez olarak konum landıran, fenomene yani görünüşe 
indirgenen ontolo jisin i, yine fenom ene yönelik insan türüne 
göreli evrensel epistem olojisini, tartışmaya açm ak demektir. 
Diğer bir deyişle, dış dünyayı algılayışımızda, sadece biliş ve 
duyuş değil, tarihsel nitelikli dil ve kültür de içkin olarak vardır 
ve hatta Noam Chom sky gibi tüm dillerde bilişe dayalı ortaklık
tan doğan bir yapı benzerliği olduğunu ileri sürenler, yine C la
ude Lévi-Strauss gibi külıürlerde ortak yapıları deşifre edenler 
bulunsa da, dillerin ve kültürlerin farklılıklarının ortaklıkları
nın üzerini örtecek denli fazla ve etkin olduğunu söylemek ge
rekm ekledir.

Her dilin ve kültürün, nesneler dünyasına bir bakışı, kavra
yışı, kategorileri ve yönelişi vardır ve bu bakış tarihsel bir süreç 
olarak kavrandığında oldukça dinamiktir. Bu durum çoğu kez 
çeviri dediğimiz etkinliklerde de sıkıntı yaratır. Sözgelimi, Arap- 
çada, sözcükler eril ve dişil olarak öbeklenm ekte, ancak bunun 
Türk dilinde bir karşılığı bulunmamaktadır. Bu öbeklenıenin do
ğaya, insana, topluma ve kutsal olana bakışta bilişsel, duyuşsal 
ve kültürel etkisinin olmadığı söylenemez. Kim ne derse desin, 
Arap dilinde gökyüzü dişi. Tanrı ise eril formlarla anlatılır. Bu 
formların bilişsel, duyuşsal ve kültürel anlamları bulunur.

İnsan biliş, duyuş, dil ve kültür tarafından sınırlanıyorsa, 
onun ürettiği hiçbir şey geniş anlamıyla evrensel olmaz. Sonuç 
bizi hayal kırıklığına uğransa da, söylem ek gerekir: “İnsan hiç
bir zaman antıopo-cpisıem oloji ve anıropo-ontolojiden kurtu
lam az.” Bu m atematiksel modeller kullanan insani etkinlikler 
için bile böyledir. M atematiksel tnodellem eler de insanidir. Bu
radan kimi septikler ve postm odernistler gibi, hakikati yadsıdı
ğım sonucu çıkarılm am alıdır. Hakikat elbet te vardır; ama insa
na daima sınırlı olarak görünür; yani insanın bilişsel, duyuşsal, 
dilsel ve külıürel sınırları içinde görülür; asla saliık/ıuutlak ola
rak görünmez.
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Kuşkusuz bu çıkarım ın, evrensellik iddiası taşıyan bilim  açı
sından sarsıcı sonuçları olduğu gibi, evrensellik ve m utlaklık 
iddiası taşıyan din ve kutsal kitaplar açısından da köklü sonuç
ları vardır. Bilindiği gibi dinler, bir yandan mutlak ve evrensel 
bilgi iddiası taşırken, diğer yandan da, tanrısal, pür tanrısal 
olandan söz etliklerini ileri sürerler. D inler insani biliş, duyuş, 
dil ve kültürün sınırlılığ ını aşabilirler mi? Öte yandan, hemen 
her kültürde tanrıbilim  geleneği vardır ve onlar da tanrısal 
olandan söz etme iddiasındadırlar. İnsansal açıdan pür tanrısal 
olandan söz etm ek m üm kün müdür?

İşle bu vapıı, felsefi antropolojinin olanaklarıyla dil-kııltür, b i
liş ve duyuş ilişkilerine odaklanan bir yaklaşımla, İslam’ın kutsal 
kitabı olan Kuran'ı, çeşitli boyutlarıyla irdelemeye yönelik farklı 
zamanlarda kaleme alınmış yazılardan oluşmaktadır. Yapıttaki 
yazıların tümünün ortak bileşkesi, felsefi antropolojinin vargı
ları ve kültürel bir yaklaşım la, konuyu irdelemeye çalışmaları, 
metnin öznesini, oluştuğu bağlamı, kültürel yapısını, otantik 
dilini, ilk muhataplarını ve duygularını dikkate almasıdır. Kuş
kusuz bu durum, metnin tamamını bir tür “kültürel teolojiye” 
dönüştürmekte; felsefi antropolojinin olanaklarıyla Hz. Muham- 
med ve Kuran a bakıldığında nelerin görülebileceğine ilişkin so
mut örnekler sunmaktadır.

Yapıt, Kuran  ve İslam araştırmalarında yöntcmbilim sorununa 
odaklanan ve bu alanda İslam dünyası ve Türkiye'de gözlemle
nen kimi çelişkilere ve sorunlara değinen öğretmenim, yüksek 
lisans ve doktora danışmanın değerli Prof. Dr. Mehmet Dag’ın 
giriş yazısıyla başlamakta ve ilk bölümde, ana çerçeveyi belirle
meye dönük olarak biliş, d il-kııltür ilişkisine odaklanmaktadır. 
Bu bölüm çalışm anın kuramsal alt yapısını sunması açısından 
yaşamsaldır. Çünkü felsefi antropolojik bakışımızın genel çer
çevesini sunmayı hedeflemektedir. Diğer bölümler, felsefi antro
polojinin ışığında geliştirdiğimiz kuramsal çerçevenin, açılım ı, 
tem ellendirilm esi, deyiş yerindeyse, somut örnekleri niteliğin
dedir. Bu somut örnekler. Kuran’m oluşum süreci, Kuraıı-Hz. 
Muhammed. Kuran-seslendigi toplum. Kuran ve kadim kültürel 
miras ilişkisine dayanmaktadır. Bu haliyle yapıtın, Kuran ın Hz.
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Muhammed’le ilişkisi, tarihselliği ve yöreselliği konusunda zen
gin ve geniş bir örnek sunma çabası içinde olduğunu ve Kuran'ı 
tarihsel bağlamından kopararak okumaya yönelen girişimlerin 
eleştirisini içerdiğini belirtmek gerekir.

Umarım yapıt, Hz. Muhammed-Ktıran; Kuran-seslendiği top
lum ve Kııraıı-insanlığın kadim kültürel mirası ilişkisine felsefi 
ve bilim sel olarak bakma cesareti gösterenlere küçük de olsa bir 
katkı sağlar.

D oç. Dr. H asaıı Aydın  

Sam sun 2 0 1 4
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GİRİŞ YERİNE

Kuran  ve İslam Araştırmalarında 
Kimi Çelişkiler ve Sorunlar

Prof. D r. M ehm et Dağ

Son dönemlerde, dinle ilgili kimi tartışmalara baktığımızda 
ortaya çıkan durumun içler acısı olduğunu görmemek olanak
sız. Karşılıklı fetvalar veriliyor. Biri bir surenin bir ayeLine, bir 
başkası bir başka surenin bir başka ayetine dayanıyor; hatta Hz. 
Muhammed’in sözlerinden ve uygulamalarından örnekler getiri
yor. Hiç kimse bizim aklımız nerede diye sormuyor, ortaya atılan 
fetvanın dayandığı ayeti, Hz. Muhammed’e ait sözü ya da uygula
mayı tartışmıyor; onları sorgulamıyor. Hz. Muhammed’in söz ve 
uygulamalarının aslında dönemi için yeni bir gelenek oluşturmak 
amacı taşıdığı üzerinde durmuyor. Sağlam bir bilgikuramsal ve 
yöntembilimsel temeli olmayan bu fetvaların kimi çevrelerce din
de reform niteliği taşıdığı ileri sürülüyor. Hatta belki de Atatürk 
döneminde başarılamayanın bugün başarılma yolunda olduğu ile
ri sürülmektedir. Türk insanının önemli bir çoğunluğunun çeşitli 
engellemelere karşın elde ettiği çağdaş kazanımlann zihinlerde ve 
gönüllerde bu reformu çoktan yaptığı0 ’ dinin yavaş yavaş birey-

1) Eğitimimiz hâlâ ezberci olduğu halde, en azından kalıplaşmış bazı çağdaş de
ğerleri verebilmekledir. Bunların başında kadın erkek eşitliği gelir. Bununla
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selleştirmeye doğru yöneldiği göz ardı ediliyor. Bu nedenle, kökü 
eski kitaplarda bulunan ve yeni bir şey olmayan kimi sözüm ona 
reform diye nitelenen fetvalar alkışlanabiliyor. Eğer fetva kadın 
erkek eşitliğine ilişkinse, “bu kendi geleneğimizde de varmış” 
diye duygularımızı okşayabiliyor. Hiç kimse “gerçekten böyle bir 
şey var mı” diye sormak bir yana, tarih içinde ve bugün şeriatla 
yönetilen ülkelerde eşitliğin niçin uygulanmadığına değinmiyor; 
değinse bile bilimsellikten uzak, çocuksu ve insan onuruna yakış
mayan açıklamalarla yetiniyor. Bu arada çağdaş insanın hoşuna 
giden fetvaların, ortaçağlarda olduğu gibi, tüm yaşamı dinsel bil
diriye göre düzenleme yolunda atılan adımlar olabileceği düşü
nülmüyor.

Bu noktada ilahiyatçı bilim insanlarına düşen görev, din pazar
lamacılığı yanlışına düşmeden, ya da Atatürk’ün deyişiyle, “din 
oyunu aktörlüğüne” soyunmadan doğruları ortaya koymaktır. 
Eğer bir ilahiyatçı bilim insanı yalnızca fetvayla yetiniyorsa, yap
tığı iş müftünün yaptığından ibaret kalır. Nitekim son dönem
lerde kamuyu meşgul eden tartışmalarda “geçm işte uygulama 
şöyle miydi, yoksa böyle miydi; Kurcın’ın bü konuda buyruğu 
nedir; Hz. Muhammed nasıl uyguluyordu” gibi soruların yanıt
lanmasının öLesine geçememiştir.

Görüşlerim izin, düşüncelerim izin, yargılarımızın dayanakla
rının olanaklarımız ölçüsünde sağlam olması gerekir. Yeryüztın- 
deki yaşamımız için, kim i zaman kuşku duysak da, en sağlam 
ölçüyü, deneyimlerimiz ve bunlara bağlı oluşturduğumuz us-

ilgili Ankara'da belediye otobüslerinden birinde tanık olduğum bir tartışmayı 
aktarmak isliyorum. Konu, Kurarı’da kadınların mirasla erkeklere göre yarını 
pay almalarının buyrulması ıdı. Tartışanlardan biri butıun KtıranTn buyruğu 
olduğunu; öteki ise son ve en yetkin kitap olan Kuran da böyle bir şeyin olama
yacağını savunuyordu. Kuşkusuz bunun Kuran ın buyruğu olduğunu söyleyen 
kişi az çok Kuran ı biliyordu; öteki ise bilmiyor, çağdaş değerlere aykırı hiçbir 
şevin Kuran da olamayacağını düşünüyordu. Sonunda tartışma öyle bir noktaya 
geldi ki. böyle bir şeyin Kııran'da olamayacağını söyleyen kişi, “eğer Kuran'da 
böyle bir şey varsa, ben o Kııran'a inanm ıyorum ” deyip, kestirip attı. Bu nedenle. 
Kurana ve hadislere söz söyletmeme veya onları kendi kültürel bağlarından ç ı
kararak. çağdaş gibi göstermek yerine, dürüstçe, iyi ve kötü yanlarıyla doğrulan 
ortaya koymak daha iyi olmaz mı?
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sal kurgularımız sağlar. Yalın bir örnek vermek gerekirse, ruh
sal yapısı sağlam biri, Kııraıı’da Tanrı’nın “Hz. İbrahim’i ateşte 
yanmaktan koruduğuna” dayanarak, kendisini ateşin ortasına 
atmaz; çünkü tersine bir olasılık olsa bile, yanacağını bilir. Ya 
da bir yetkenin (otoritenin) buyruğu ile gözlem, deneyim ve 
usumuza ters düşen bir şeyi yapmayız; babamız da olsa, “ken
dini uçurumdan at. bir şey olmaz” demesine kulak asmayız ve o 
eylemi yerine getirmeyiz. O halde kendisine dayanılan bir yetke 
(otorite) olarak Kuran  ve hadislerin de, eğer sağlam birer daya
nakları olacaksa, sorgulanmaları gerekir.

Kuran’ın ortaya koyduğu bildiri, Tanrı eksenine oturtulmuş, 
dönemi için yeni gelenekler oluşturmayı amaçlayan bir bildiri
dir. Bütün buyruk ve yasaklar, yani yeni gelenek ve görenekler, 
yaptırıcı yetke olarak Tanrı’nın varlığına dayandırılır. Bu neden
le Kuran öncelikle insanı kendi T aıın ’sına inandırmak için beşe
ri her türlü aracı kullanır. Bunlar arasında insanda var olan ve 
inanmanın belki de en güçlü temeli iki duyguyu ele alır: Umut ve 
korku. Kuran insanın bu dünyada elde edemediklerini öteki dün
yada elde edebileceği umudunu verir; kutsal bildiriye ters düşen 
davranışları nedeniyle acıyla ve cezayla (ikab) korkutur. Nesnel 
âlemde insanın sürekli karşı karşıya olduğu olguları ve olayları, 
döneminin evrene ilişkin bilgilerini, efsane ve anlatılarını, amacı 
Tann’yı düşünmek (ya’kilûn) ve anımsamak (yetezekkerûn) olan 
bir hikm et olarak değerlendirir. Bu nedenle, Kuran  bize, kimileri
nin iddia etliği gibi, evrene ilişkin çağdaş bilgilerle seslenmez.01

2) Sözgelimi, “sarsılmasın diye, yeryüzüne kazıklar (dağlar) yerleştirdi'’ (Nalıi Su
resi, 12; Lokman Suresi, 10) ayeti, yeryüzünün düz bir tepsi gibi olduğunu, ka
zıklarla sağlamlaştırıldığını; aksi takdirde alabora olup, insanların yok olacağını 
anlatmak istemektedir ve ayet “gündelik bilgi, sağduyu bilgisi" niteliğindedir. 
“Yerle gök bitişikti; Tanrı onlan çekip ayırdı" (Enbiya Suresi. 30) anlayışı Mısır 
kökenlidir. Eski Mısır'da yer (G eb) ve gök (N ut) başlangıçla bitişikken çocukla
rı (kendileri de Tanrı olan Şu ve Tefnut) taralından birbirinden ayrılır. Bu anlatı 
geçmişten gelen bir cinsel temayı da beraberinde taşımaktadır: çünkü Geb (yer) 
erkek, Nut (gök) dişidir. Sami dillerde sözcüklere iliştirilen erkeklik ve dişilik 
özellikleri, nesneler dünyasındaki varlıkları kişileştirm e anlayışının bir ürünü
dür. Bkz. II. G. Yuıdaydın ve M. Dağ. Dinler Tarihi. Turizm ve Tanıtma Bakan
lığı Turizm  Eğitimi Genel Müdürlüğü Yayınlan 2, Ankara 1978. s.67 ; Lnroıısse 
Encyclopedia  uf M ythology. Londra 1966, s. 13.
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Tanrı’nın ne olduğuna gelince; Kuran’da biri insanbiçim ci, öte
ki ise bilebileceğimiz her şeyden soyutlanmış iki farklı Tanrı an
layışı yer alır. Bir yanda örkelenen(3>, intikam  alan (zûnıikâm )(4), 
ezen (kahhar)(5), m erhamet eden (rahim )(6), bilen (alîm )<7>, is
teyen (m ürid)(8), etrafı kanatlı meleklerle çevrili taht üzerinde 
oturan(9), yeri ve gökleri altı günde yaratan, sonra tahtına kuru- 
lan(10) bir Tanrı; öle yanda ise hiçbir şeye benzemeyen bir Tanrı. 
Kuran  bildirilerini sistem leştiren kelam cılar (İslam tanrıbilim- 
cileri) Tanrı’mn bilinemeyeceği anlayışı çerçevesinde ayetlerin 
metnini yadsımadan her iki Tanrı kavramını uzlaştırma yoluna 
gitm işlerdir.0 u Bu nedenle, Tanrı’mn kavranamazlığı, yani bili- 
nemezligi anlayışının (agnostisizm ) yalnızca Hıristiyanlığa özgü 
olduğu; gizli olarak Tanrı tanımazlığa ilettiği; Hıristiyan dünya
sında T ann tanımazlığın yaygınlaşmasına yol açtığı; İslam’ın ise 
akla ve bilime dayandığı yolunda kimi ilahiyatçılarımızın ileri

3) Fetih  Suresi, 6; Maidc Suresi, 60.
4 ) Ali Imran Suresi, 4 ; Zûmer Suresi, 37.

5) Rad Suresi, 16; Sad Suresi. 65.

6 ) Şuara Suresi. 9 . 217 -2 2 0 ; Maide Suresi, 98 . Bu son ayette korkutma ve merhamet 
etme bir aradadır.

7) Fattr Suresi, 38 ; Taha Suresi, 110 vb.

8 ) Bakara Suresi, 185; Maide Suresi, 1 vb.

9 ) Zûmer Suresi, 75 ; Fatır Suresi, 1; Mümin Suresi, 7-9 ; Hakka Suresi, 17. Kuran  
çevirilerinde bu türden ayetler gerçek anlamlarından saptırılarak, egemenlik, 
kuşaltctlık vb. şeklinde yorumlarıyla Türkçeye çevrilm işlerdir Buna karşılık, 
geçm işte birtakım hadislere dayanılarak T ann ’mn enini boyunu o dönemin 
ölçüleriyle belirlemeye, ayaklarının nereye bastığına açıklık getirmeye çalışan 
yazarlar bulunmaktadır.

10) Araf Suresi, 54 ; Yunus Suresi, 3. "Tanrı evreni kaç günde yaranı" sorusu üzerine 
gelen bir ayet olduğu ve sorunun Yahudilerce Hz. Muhammed’i sınamak üzere 
sorulduğu ileri sürülür. Anılan ayetin Eski Andaşma'mn Tekvin bölümündeki 
ifadesinden tek farkı. Tekvin bölümünde T ann 'n ın  yedinci gün dinlenmeye çe
kilmesi; Kuran'da ise tahtına kurulup, işi bırakmasıdır. Bu arada şunu belirtmek 
gerekir ki, kimi ilahiyatçılar hoşlarına gitmeyen (çünkü onlar da çağın getirdiği 
yeni bilgi ve değerlerin farkındadırlar) kimi hadisleri israiliyat diye reddederler, 
ancak Kuraıı'da geçiyorsa, böyle nitelem ekten kaçınırlar; oysa her ikisinin de 
Eski Antlaşma kökenli olması dışında bir özelliği yoktur.

11) Şura Suresi, 11. İslam kelam cılan (tanrıbilim ciler) bunu “muhalefetün li’l- 
havadis şeklinde ifade ederler.”
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sürdüğü sav doğru değildir. Tanrı konusunda insanbilim ci yak
laşımı benimseyen tarihte kalmış birkaç mezhep dışında bütün 
İslam m ezheplerinde de Tanrı bilinebilen, kavranabilen bir var
lık değil, bilinm eyen ve kavranamayan bir varlıktır ve bu anlayış 
“bilâ keyfe” (nasıl olduğu bilinem ez)021 deyişiyle ilk dönem ler
den itibaren kabul edilmişLir. Gerçekten de bilinen ve kavranan 
bir şeye inanmanın anlamı yoktur; bir şey bilinem iyor ve kav- 
rananuyorsa insan için gizemli bir yanı varsa, inanılabilir. Ni- 
Lekim dini ve mistik inancı bilgiden ayıran da bu olup, insanlar 
T an n ’ya, cinlere, perilere ve hayaletlere, üfürükçülere, falcılara 
ve medyumlara bu ve gelecek dünyada beklenm edik olayların 
önünü alm ak, nedenlerini bilmediği ve kavrayamadığı husus
larda bir yerlere başvurmak ve sığınma gereksinim ini gidermek 
amacıyla inanır.

Kııraıı da çoğu kez bu gizemliliği korumaya çalışır. Kuran  ger
çekte Tanrı konusunda insanbiçim ci ifadeler dışında elle tutulur 
aydınlatıcı bir bilgi vermez. Bize her şeyin bildirilmeyişini bizim 
kavrayış yetersizliğimize bağlar; bu nedenle bize bilgiden pek az 
şey verilir.03’

Kuşkusuz bu noktada önem li bir sorunla karşı karşıya kalı
rız. Bu sorun dinsel bildiri ile Tanrı arasındaki ilişki sorunudur. 
Bir aracı vasıtasıyla da olsa, nesneler dünyasından soyutlanmış 
bir varlıkla iletişim kurma olanağı var mıdır? Tanrı’da, bu dün
yadaki nesneler gibi bir belirlenm işlik söz konusu olmadığına 
göre, O’ndaki bildirinin de böyle olm ası, yani belirlenıuişlikten, 
zaman ve mekân boyutundan uzak olması gerekmez mi? Kuran  
kimi zaman el-Levh el-Mahfûz (Korunm uş Levha)04’ ve Ümm 
el-Kitâb (Kitab ın Anası)05’ simgesel kavramlarla bu konuya de
ğinir gibi görünüyorsa da, Kuran’ın gerçekte anlatmak istediği, 
nitelik açısından değil, nicelik açısından Ktıran’da her şeyin bil- 
dirilmedigidir. Aslında Kuran'da insanlara yetebilecek her şey

12) Bu “kavrayamadığım için inanıyorum" deyişinin bir başka şeklidir.

13) Isra Suresi, 85 . “Tanrı bildirirse, siz bilirsiniz" demenin bir başka şeklidir.

14) Buruc Suresi, 2 1 -22  vb.
15) Zuhruf Suresi. 4 ; Rad Suresi, 39.
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bildirilmiştir. “Yaş ve kuru her şey Kitap’tadır”061; onunla hük
metmeyen fasık, zalim ve kafir olarak nitelenm iştir.071

Bir an her türlü çelişkiyi bir yana atarak Kuran 'm  da belirttiği, 
Tanrı ile insan arasında bir iletişim kurulabileceğini düşünelim. 
Bu durumda karşılaşacağımız en önemli sorun şudur: Bizce be
lirsiz olan Tanrı'nın bildirisi nasıl belirli hale geliyor; bir başka 
deyişle zaman üslü ve mekân üstü bir bildiri, zaman ve mekânda 
bir kişinin ağzında som utlaşabiliyor, anlamı belirli sözcüklere ve 
düşüncelere dönüşebiliyor; iletişim kurulan kişinin iletilen şeyde 
hiçbir etkinliği bulunm uyor mu? Bu soruya verilebilecek yanıtı 
Kuran’ın satırları arasında bulabiliriz. Kuran  “kalbe indirildiğin
den” söz etm ektedir.081 Bu durumda Kııraıt’m bildirisi yalnızca 
kavramsal boyutuyla peygamberin kalbine indirilmiştir. Ancak 
bu kavramsal boyut, nesnel uzantısından bağımsız olabilir mi? 
Bilindiği gibi, bizim sahip olduğumuz her kavramın, ister somut 
ister soyut olsun, nesnel bir uzanusı vardır ve bu nesnel uzantı 
olmadan o kavramı oluşturmamız olanaklı değildir. Sözgelimi, 
soyul bir kavram olan “sevgf’yi, seven öznenin sevilen nesneye 
duyduğu eğilimi dikkate almadan kavramak mümkün değildir. 
Bu durumda, acaba Tanrı kendi koşullarıyla değil, insanın ko
şullarıyla mı konuşmaktadır?

Bu noktada yine Kuran ın ifadeleri bize yardımcı olmaktadır. 
Kuran’m bütün ayetleri koşulludur: Ya mevcut duruma bir tep
kidir, ya sorulan sorulara verilen yanıtları içerir ya da birilerine 
karşı bildiriyi savunma niteliğindedir. Buna göre; denebilir ki, Ku
ran adeta Hz. Muhammed’in şahsında kişileşıirilm iş bir Tanrı’nın 
tepkilerini dile getirir. Sözgelimi, Hz. Ömer. Hz. Muhammed’e 
“senin evine iyisi de gelir, kötüsü de; inananların annelerine ör
tünmelerini söylesen iyi olur”091 telkininde bulunmasaydı, özel 
örtünm e biçim leri, kadınların perde arkasından konuşmaları ve

16) Enam Suresi. 59.

17) Maide Suresi, 4 4 -4 5 , 47.
18) Şııara Suresi, 194: krs. Bakara Suresi. 97.
19) Ayrıntılı bilgi için bkz. Mehmei Dag. İslam'da Örtünm e. Al)/f- Islımı İlim leri Ens- 

liffisü Dergisi içinde, c. V, Ankara 1982, s.188.
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hizm et etm eleri söz konusu olmayacaktı. Hz. Muhammed’in Me
dine dönemi olmasaydı, yani Hz. Muhammed’in bildirisi siyasal- 
laşmasaydı, Kuran’da hiçbir siyasal ve hukuksal yargı bulunm a
yacaktı. Nasıl Hz. İsa’nın bildirisi sevgi üzerine oturuyorsa. Hz. 
Muhammed’in bildirisi de hoşgörü, başkalarına acıma ve sevgi 
üzerine oturabilirdi. Bugün şeriata karşı panzehir olarak yine 
şeriatı kullananlar veya deyim yerindeyse y'eni şeriatçılık yapan
lar, genellikle “senin dinin sana, benim ki de bana”'20’, “dinde 
zorlama yoktur”'21’ gibi hicret (M edine’ye göç) öncesi Mekke 
dönemi ayetlerine dayanırlar. Oysa M edine döneminde özellikle 
putperestleri ilgilendiren bu türden ayetlere rastlanmadığı gibi, 
putperestlere karşı hiç hoşgörü gösterilm ez, görüldükleri yerde 
öldürülmeleri ya da inanıncaya kadar belli bir süre hapsedilme
leri önerilir.02’ PıtLperest kadınlarla evlenilmesi yasaklanır. Bu 
tavır değişikliğini ancak bir stratejiye bağlayarak açıklayabiliriz: 
Güçleninceye kadar serL davranmamak ve yumuşak görünerek 
yaşama şansı elde etm ek.123’ Aynı stratejinin Medine sözleşme
siyle bu kez Hz. Muhammed tarafından Yahudilere uygulandı
ğını görüyoruz. Sözleşme, Hz. Muhammed güçleninceye kadar 
yürürlükte kalmış; sonunda Yahudilerin m üşrikler ve münafık
larla işbirliği yapuğı bahane edilerek bozulmuş ve Yahudiler Hi
caz bölgesinden tümüyle sürülmüşlerdir.

Bu husus bizi, Hz. Muhammed ve Kuran ilişkisi sorununa gö
türmektedir. Ayetlerin koşullu olması, onların tanrısal olmaktan 
çok dünyasal bir çerçeveye oturtulduğunu gösterm ekle birlikle, 
Hz. Muhammed’in insani boyuttaki sevgi, tutku, acı, pişmanlık, 
telkine açık  olm a gibi bir takım edilgenliklerinin Kuran’a yansı
mış olm ası, Kuran’ın dünyasal ve beşeri bağlantısını açıkça orta
ya koymaktadır. Sözgelimi, Hz. Muhammed’in çok sevdiği ileri 
sürülen Ayşe zina isnadıyla karşılaşır; dedikodular iyice yayılır;

20) Kafinin Suresi. 6.

2 1 )  Bakara Suresi. 256 .

22 ) Tcvbe Suresi. 5-6 .

23) Bu durum kimi dini grup ve tarikatların bugün yapmakta olduğu takiyyeyi de 
bir ölçüde açıklamaktadır.
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herkes Hz. Muhammed’den bir eylem bekler; sonunda Kııran  onu 
korumaya alır; olayın iftira olduğu belirtilerek, zina iftirasıyla il
gili ağır hükümler getirilir.'24’ Şimdi acaba Kuranda ortaya çıkan 
durum Hz. Muhammed’in Hz. Ayşe’ye olan sevgisinin bir sonu
cu değil mi? Yine Hz. Muhammed, Mekke’nin ileri gelenlerinden 
kimileriyle görüşürken kör biri olan lbn Umm M ekıum yanına 
gelir; Hz. Muhammed onunla ilgilenmez; lbn Umm Mekıum da 
çeker gider.'25’ Bu olaydan sonra Hz. Muhammed’in duyduğu piş
manlığın bir Kuran  ayetinde kendisinin kınanması şeklinde yan
sımasını bulduğu görülmektedir. Oysa Kuran  bu beşeri boyutu 
hep reddeder. Aynı beşeri boyut Kuran  putperestlerle tartışırken 
de ortaya çıkar. Tartışmada kullanılan karşı tarafı susturacak bir
takım yöntemler, insanların kendi aralarında kullandıkları yön
temlerdir. Çoğu kez karşı tarafın zaafından ve kabullerinden ya
rarlanılır. Sözgelimi, Kuraıı’da Nemrud’un zihinsel yetersizliğinin 
bir belirtisi olarak yanıtlayamadığı “benim Tanrım Güneş’i doğu
dan getiriyor, sen de batıdan getirsen ya”'2f,), ayetiyle karşılaşırız. 
Yine “bu kurumuş kemikleri kim diriltecek” diye sorulduğunda 
“ilk kez yaratan”'27’ yanııı verilir. Yanıtın inandırıcı olması için 
kuşkusuz karşı tarafın “ilk yaratmaya” inanması gerekmekledir. 
Çoğu kez mevcut durum Kuratı’m hareket noktasıdır. Bu mev
cut durum, ya Hicaz bölgesi için ya da İrak ve İran bölgeleri için 
geçerlidir. Kuraıı’daki köle azal etme de kölenin özgürlüğünü 
satın alabileceğine ilişkin hükümler, İran ve Mezopotamya’daki 
uygulamalarla aynıdır.'28’ Kadınlar lehindeki hükümlerin geri
sinde, Hz. Muhammed’in karısı Hatice’nin toplumsal onurunun

24) Nur Suresi, 11-17. Aynı durumla Hz. Mııhammed’in Zeyd'iıı karısı Zeynep'le 
evlenmesinde de karşılaşıyoruz. Zeynep'in Zeyd’den boşanıp Hz. MuhammedTe 
evlenmesi dedikodulara yol açmış. Kıııun dedikoduları, olayı Tanrı nın takdirine 
dayandırarak yatıştırma yoluna gitmiştir (Ahzab Sııresı. 3 6 -38 ). Bu ayeı ayrıta 
Kurun’a, peygamberin uygulamalarına ve sözlerine kesin itaati de önerm ekte
dir.

25) Konuyla ilgili ayet için bkz. Abese Suresi. 1 vd.
26) Bakara Suresi, 258.

27 ) Yasin Suresi, 78-79.
2 8 ) Iran ve Ortadoğu'daki kölelik konusunda bkz. R. N. Frye, The Heritage o f  Persia, 

A Mamor Book, New York 2996 , s. 278-279 .
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(m evkiinin) hiçbir rolü olmadığım söylemek imkânsızdır. Cahi- 
liyye döneminde, kimi yazarlarca tersi ileri sürülse de, en azından 
kadınların da ticaret yapabileceği; erkeğe göre ikinci planda bıra
kılsa da<W), kadınlara tanınan birtakım haklar, Kuran'da verilen 
haklara kapıyı aralayabilecek birtakım uygulamaların ve örnekle
rin bulunduğunu ortaya koymaktadır.

Bütün bunlar tanrısal boyutu reddedilmese bile, Ktuctıı’ın bil
dirilerini tarih içinde toplumsal yapılanmada bir örnek olarak 
değerlendirmeyi zorunlu kılmaktadır. Bu durumda kim ilerinin 
yaptığı gibi, ya ayetleri toplumsal bağlamından soyutlayarak ya 
da gerçek içeriğini boşaltarak bugüne taşımak, hatta bununla da 
yetinmeyip, bütün çağdaş buluşları ona iliştirm ek, hem Tanrıya 
lıem de Kuran a bir haksızlıktır.

29) “Ancak erkeklerin kadınlar üzerindeki haklan bir derece daha yükseklir" (Ba
kara Suresi, 228 ). Bir başka ayette, kadının ikinci derecede bir varlık olduğuna 
kanıl olarak “unutkanlığı" ileri sürülmüştür. Ancak kadınlarla ilgili asıl incitici 
ifadeler hadislerde yer alır vc bu hadislerin çoğu da "güvenilir” (sahih) diye 
nitelenen hadis kitaplarında bulunur. Bu türden hadislere göre, kadınlan» aklı 
ve dinî eksiktir. Aklı eksiktir; çünkü kadının tanıklığı erkeğin tanıklığının ya
nsıdır. Dini eksiktir; çünkü kadın aybaşı halinde iken o n ıç  tutmaz ve namaz 
kılmaz. (Bkz. Süleyman Uludağ, Işkımda hşad, İstanbul 1984. s. 9(ı’dan nak
len Buhari, Hayz, 6 ; Müslim. İman, 32). Hz. Muhammed. kendisinden sonraya 
erkekler için kadından daha zararlı bir şey bırakmadığını söyler. (S. Uludağ. 
Islam da Irştul. s.96'dan naklen Buhari. Nikah. 17; M üslim. Zikir. 26). Ö rnek
leri çoğaltm ak mümkündür. S. Uludağ’ın andığımız kitabında bu örneklerin 
çoğu yer alıyor. Kimileri, bugün bize ters geldiği için bu hadislerin uydurma 
olduğunu ileri sürebilir. Ancak bu tutum. Hz. Muhammed'in içinde yaşadığı 
kültürün kadına bakışından hiç etkilenmediği, insanüstü, yanılmaz bir varlık ol
duğu (ism et) sonucuna götürür. Aslında Hz. Muhammed'in yanılmazlığı (ism et) 
inancı, O rtaçağ Müslümanlarının da inancıdır. Hadislere bugün bile kutsallık 
iliştirilm esinin nedeni budur. Bundan yıllar önce Diyanel işleri Başkanlığınca 
yayınlanan, yanlış anımsamıyorsam. Ilz. Muhammed'in Sünnetinde Eğitim adlı 
b ir kitapta Hz. Muhammed'in torunlarının hayalarını öperek sevgisini göster
diğinden söz edilmiş ve kimi çevreler “bu. Peygam beri aşağılamaktır“ şeklinde 
tepki gösterm işlerdi. Oysa Anadolu'da bugün bile erkek bebeklerin ve küçük 
erkek çocukların cinsel organları bir sevgi nesnesidir. Hz. Muhammed de. kendi 
kültürünün insanıdır. Ancak burada Müslümanları bekleyen sorun, hadislerin 
geçerliliği tehlikeye girdiğinde. Kuran dahil dinin tam am ının, özellikle de ha
dislere dayalı namaz vh. ibadetlerin rehlikeye girmesidir. Kimi İslamcı çevreler, 
bunu sezdikleri için, ya gelenekçi İslam'ı şiddetle savunurlar ya da daha ihtiyatlı 
bir tuıtım izlerler.
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Acaba bu şekilde salt tarihsel ve yöresel bir bildiriyi, her şeyi 
dine bağlama saplantısıyla, içeriğini boşaltarak her anlama gele
bilecek anlamsız bir bildiri haline sokm ak veya Hicaz bölgesinde 
uygulanan düzenin zorla her ne pahasına olursa olsun insanlara 
dayalılması anlaşılır ve kabul edilebilir olabilir mi? Bu türden 
girişimler, girişim cisini belki ruhsal olarak tatmin edebilir; ama 
gerçeği ortadan kaldırabilir mi? İnsanların bütün yaşamlarını, 
tıpkı bir robot gibi tarihsel-yöresel koşullu dinsel dogmalara 
adamasını isteme hakkımız var mı?

Doğrusu, öyle sanıyorum ki, insanımıza geçm işten bugüne 
uzanan kültür mirasımızı iyi değerlendirebilmek için temelinde 
kuşku duyma, sorgulama, çözüm lem e, sağlam belgelere dayan
ma gibi öğeleri içinde taşıyan çağdaş bir eğitim vermektir. Bu ya
pıldığı takdirde, birey dinini de, din dışı kültürünü de kimsenin 
fetvasına gerek duymadan yerli yerine oturtacak; şeriata şeriat 
panzehiriyle karşı çıkma çabalarına gerek kalmayacaktır.

(Bilim ve Ü topya dergisi, Sayı: 45 , s .46 -50 )
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- I -

BİLİŞ, DtL-KÜLTÜR İLİŞKİLERİ 
BAĞLAMINDA KURAN

Dinlerin dayanağı olan kutsal kitaplar, insanlığın zihinsel ve 
kültürel evrim inin belli aşamalarında T an n ’nm sözcüleri oldu
ğuna inanılan dönem in seçkin insanları aracılığıyla onaya kon
muşlardır. Tanrı elçisi (rasül), haberci (nebi) ya da peygamber 
olarak nitelenen Tann sözcülerinin temel söylem leri, Tanrı ile 
iletişim kurup O’ndan öncesiz ve sonrasız, bir başka deyişle, 
saltık/mutlak, değişmez, genel geçer bilgiler aldıkları iddiasına 
dayanmaktadır. Bu iddia, teologlara bakılırsa, peygamberlik ku
runtunun temelini oluşturmaktadır. Çünkü onlara göre Tanrı, 
nesnel dünyanın ötesinde, zaman ve mekândan bağımsız saltık/ 
mutlak/aşkın bir varlıktır ve saltık/mutlak bir bilgiye ve saltık/ 
mutlak otoriteye (kudrete) sahiptir. Bu durumda özel bir ileti
şim yolu olan vahiy kanalıyla Tanrı ile iletişim Kuran  peygamber 
ya da Tanrı sözcüsü, Tanrı’n ın saltık/mutlak bilgisinden esinsel/ 
vahiysel bir pay almakta; bu da, tıpkı Tanrı'nın bilgisi gibi saltık 
sayılmaktadır. Bu iddianın, çoğu kez kutsal kitapların “olmuş, 
olan ve olacakları” öz olarak içerdiği türünden bir anlatımla 
desteklendiği görülür. Sözgelimi Kuran, “biz kitapta hiçbir şeyi
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eksik bırakm adık”00’ ve “sana kitabı, her şeyi açıklayıcı ve bir 
yol gösterici, bir esirgeyici ve Müslümanlar için miıjde olarak 
gönderdik”01’ deyişiyle, söz konusu anlayışı yalın bir biçimde 
ortaya koymakladır.

Kutsal kitaplara inançsal ya da teologların penceresinden 
bakan birisi için, tanrısal esine/vahye bağlı olduğuna inanılan 
dinsel bildirilerin saiııklığı/muLİaklığı, apaçık gelebilir. Çünkü 
otorite, yani Tanrı, beşer üstüdür, yanılmazdır. her şeyin hem 
nedeni hem de ereğidir. Ne var ki, konuya kuşkucu ve sorgula
yıcı olan felsefi bir yaklaşımla yönelen ve kutsal kitapların satır 
aralarında em ekle ilerleyen birisi için, durum birden değişme
ye başlar. Çünkü sorgulayıcı, nesnel-deneysel akıl, zaman ve 
mekândan bağımsızlığı imleyen saltıkhgın/muilaklıgın, beşeri 
düzeyde bulunup bulunamayacağım sorma gereksinimi duyar. 
Bu tutum oldukça doğaldır; zira kutsal kitaplar ve onda yer alan 
bildiriler, kavramsal boyutuyla saltık/mutlak/aşkın olan Tanrı’ya 
iliştirilm iş olsalar bile, bütünüyle insansal bir biliş, insansal bir 
dil. insansal bir mantık, insansal uslamlamalar ve yapılar içer
mektedirler. Tüm bunlara ek olarak, tarihsel zaman ve mekân 
dilimlerinde kendisini açığa vuran peygamber ve seslendiği top
lum ekseninde gerçekleşm iş olaylara değinmekte ve onlara sık 
sık atıflar yapmaktadırlar. Teologlar, eleştirici, sorgulayıcı ve 
irdeleyici yönelişlere genelde günah, küftır vb. kavramlarla kar
şı koymaya çalışsalar da, kutsal metne yönelen kimseler, ister 
islem ez, söz konusu öğeler üzerinde düşünme ve onları eleştiri 
süzgecinden geçirm e ve sorgulama gereksinimi duymaktadır.

Biz teologların dogmatik tulumunu bir kenara bırakıp, dinsel 
bildirilerin öncesizliği ve sonrasızlığı savının ne ölçüde tutarlı 
olduğunu, Kuran  örnekliğinde dil-kültür—biliş ilişkilerinden ha
reketle, refleksif bir yaklaşım la tartışmaya açacağız. Zira kutsal 
kitaplar kendilerini mutlak bilgi sahibi olan Tanrı’ya dayandı r- 
salar da. ortaya koydukları öğretileri bir takım tarihsel olaylara 
bağlı olarak açığa vurmaları bir yana, hem beşeri olan dilsel ka

30) Bkz. Enam Suresi. 38.

3 1 ) Bkz. Nahl Suresi, 89.
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lıplar içerisinde ortaya koymaktadırlar hem de bir boşluğa de
ğil, belli bir kültürel birikim i ve bilişsel düzeyi olan toplum ya 
da toplumlara seslenm ekledirler. Bu durum doğal olarak, felsefi 
antropolojinin olanaklarıyla biliş, dil-külıiir etkileşim ini irdele
meyi gerektirm ekledir.

1.1. Dil-Kültür İlişkisi ve Kuran
Dil, en genel deyişle, belli bir toplumda bireyler arası iletişimi 

olurlu kılan sim geler örgüsüdür. Kuşkusuz bu simgeler örgü
sünün en temel yapı taşlan olan sözcükler ve kavramlar ile bu 
sözcük ve kavramların içerim leri, onları üreten ve kullanan top- 
lum lann, yaşamsal deneyimlerinin ve bilgi birikim lerin toplamı 
olan kültürel kodlann taşıyıcısıdır. Bu kaçınılmazdır; çünkü dili 
oluşturan toplum lar, dil aracılığıyla kendi kazammlarım, doğay
la girdikleri ilişkinin ürünü olan bilgi birikim lerini, duygu, dü
şünce ve ideallerini nesnelleştirdikleri gibi, sonraki nesillere de 
aktarmayı amaçlamaktadırlar. Kaldı ki. dildeki sözcük ve kav
ramların toplumun bireyleri arasındaki iletişimi ve anlaşmayı 
sağlamak için ortak içerim lerinin olması kaçınılmazdır. Bu ortak 
içerim de, en açık zeminini ortak bir küllür ve ortak bir yaşam 
biçim inde bulur. Öte yandan, toplum lann kendi kültürlerini içe
risinde yaşadıkları doğal ve toplumsal çevreyle girdikleri ilişki 
sonucu oluşturdukları gerçeği dikkate alınırsa, toplum lann de- 
neyimlediği coğrafi özelliklerin ve bunlardan izler taşıyan yaşam 
biçim lerinin, insan ve evren tasarım larının, üretim biçim lerinin 
ve duygularının dildeki sözcük ve kavramlarda yansımasını bul
ması kaçınılmazdır. Ayrıca dil tarihseldir; dolayısıyla toplumsal 
gelişime koşut bir biçim de devinir, evrilir vc gelişir. Bu anlamda 
bir göçebe toplumun diliyle, yerleşik-larım  toplumun dili, ya da 
yerleşik-sanayi toplumunun dili arasında sözcükler, kategoriler 
ve kavramsal yapı bakımından köklü farklar vardır. Dil, sosyo
kültürel gelişim e koşul olarak, üretilen yeni kategoriler, sözcük 
ve kavramlarla insanlara yeni dünyalar açar. İmdi, kutsa! kitap
lar, devingen olan dilin, tarihin belli zaman kesitindeki halini ve 
olanağını iletişim  aracı olarak kullanm ak ve belli bir küllür biri
kim ine sahip topluluğa seslenm ekle, tarihsel bir dili, tarihsel bir
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kültürü ve o kültürün kavramlar aracılığıyla ürettiği ve taşıdığı 
insan, toplum, evren anlayışıyla, tarihsel ve yerel bir yaşam biçi
mini ve tüm bunlara kaynaklık eden birtakım toplumsal değerle
ri ve kategorileri kaçınılmaz olarak bünyesinde barındıracaktır. 
Bu, adeta gündelik dilden doğan bir yazgıdır.

Kutsal kitapları kuramsal olarak Tanrı’ya iliştirm ek, onla
rı saltık/mutlak Tanrı söylemi olarak görmek, insansal biliş ile 
tarihsel-yerel-külıürel etkiyi ortadan kaldıramamaktadır. Aksi 
bir durum, kuısal kitapların hem onları dillendiren peygamber
ler hem de onların seslendikleri insanlar tarafından anlaşılma
sının olanaksızlaşması demektir. Bu çerçeve içerisinde Kuraıı'a 
baktığımızda, 14 asır öncesine ait Hicaz bölgesinin Arap dilini, 
dolayısıyla da o yörenin bir parça reforme edilmiş kültürünü 
esas aldığını ve henüz bedevilikten yeni kurtulm uş olan insanla
rın bilişlerine seslendiğini görürüz. Hatla kullandığı dil, bedevi 
yaşam biçim inden henüz yerleşik yaşama geçm iş bir toplumun 
dilidir ve dil henüz çok gelişm em iştir. Bunu şuradan da çıkarsa- 
mak olasıdır:

Kııraıı’da bilimsel ve felsefi kültürün temeli olan, varlık, cev
her, ilinek, tanım, biçim/suret, doğa, cisim , madde, nedensellik, 
mutlaklık gibi üst düzey sözcükler yer almamaktadır. Bu söz
cükler Arapçaya 9-10. yüzyıllarda Grekçeden yapılan çeviriler 
aracılığıyla girmiştir. Hatta Hz. Muhammed döneminde Arap di
linin grameri ve yazısı da çok gelişmem iştir; Kurarı konusundaki 
kıraat ihtilaflarının en önem li nedenlerinden birisi de budur.132' 
Arap gramerinin yazılışı, noktalama ve harekeleme işlemlerin 
sabitlenmesi 8 .-9 . yüzyıllara aittir. Yani Kırra/ı’ın nüzûlıınden 
yaklaşık yüz elli, iki yüzyıl sonradır. Ünlü düşünür lbn Haldün 
Arap yazısının bu durumuna dikkat çekerek şöyle der:

Arap yazısını, Mudar (kabilesi ve Kureyş). Hımyer'den öğ
renmişti. Ancak bâdiyede/çölde yaşamaları nedeniyle, diğer 
sanatlarda olduğu gibi, hu yazıyı da iyi bilmiyorlardı. Bun
dan dolayı yazı usulleri sağlam olmadığı gibi, mükemmele 
ve zarafete meyyal değildi. Çünkü bedevilik ile sanat arasın

32) Bkz. İsmail Cerrahoglu, Tefsir  tasnifi. DIB Yayınları, Ankara 1989, s. 89.



BİLİŞ, DİL-KÜLTÜR İLİŞKİLERİ BAĞLAMINDA KURAN 2 9

da (kolay kolay kapatılamayan bir mesafe ve) açıklık var
dır. Ekseriya bedeviler yazıya ihtiyaç duymazlar. Onun için 
Arap yazısı, çağımızdaki Arap yazısı gibi veya bu yazıya ya
kın bir seviyede bedevi (ibıidai) idi. Veya çağımızdaki yazı 
o yazıdan daha güzeldir de diyebiliriz. Çünkü çağımızdaki 
Araplar, hadarale/uygarlığa daha yakın bulunmakta, şehir
lerde ve hanedanlıklarda karışık halde yaşamaktadır. Mıı- 
dar kabilesi ve Kureyş ise bedevi hayalın içine daha ziyade 
dalıp gitmişler ve Yemen, İrak, Suriye ve Mısır ahalisindeki 
hadaretien/uygarlıktan çok daha fazla uzak kalmışlardır. Şu 
halde, İslamiyet’in başlangıç dönemlerinde Arap yazısı sağ
lam, işlek ve iyi olma (ihkâm, iıkân ve icad) bakımından 
son haddine ulaşmış değildi. Hatta orta halli bile değildi. Bu 
da Arapların bedevi, vahşi (ibıidai) ve sanallardan uzak kal
mış olmalarından ileri geliyordu. Bahsedilen sebepten do
layı, sahabenin kendi hatlarıyla yazdıkları Kuran yazısında 
(resm-i Mushaf) görülen hususa dikkat ediniz. Bu yazı iyi 
ve sağlam (bir imla ile yazılmış) değildi. O yüzden, sahabe
nin yazısı birçok yerde, ehline göre hat sanatındaki resmin 

.(ve imla kaidelerinin) icabına muhalif düşmüştü.*19

Yazı gibi Arap dilinin sözcükleri ve kavramları da henüz ber
raklaşmamış ve belirgin, tutarlı tanımlar oluşturulmamıştır. 
Dönemin Arapçası, bir bedevinin pratik yaşama dönük, sadece 
pratik yaşamın gereksinimlerini gidermeye yetecek bir dildir. 
İşte Kuran, tarihsel olarak bu dilin olanaklarım kullanmaktadır; 
kullandığı dil, dönemi açısından felsefi spekülasyondan uzak ol
dukça maddi, somut ve biraz da şairlerin kullandığı imgesel bir 
dildir. Kelime dağarcığı oldukça sınırlıdır. Kuran meramım işte 
böylesi bir dilsel ortamda anlatmaya çalışmaktadır. Söylemimi
zi nesnelleştirmek için somut birkaç örnek üzerinde durmakta 
yarar vardır.

Sözgelimi erken dönem Arap dilinde, “ikâl” kökünden tü
retilen ve en nesnel anlatımım, devenin tutulmasında, bağ
lanmasında ve sımstkı kavranmasında (ikâl e-ba’ir); ilacın ka-

33) lbn Haldun, M ukaddim e, cilt: 11, çcv.: Süleyman Uludağ. Dergah Yayınları. İstan
bul 2 0 0 9 . s .7 4 5 -7 4 6 .
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rmı tutmasında (akl ed-deva el-batne) bulan akıl sözcüğü'34' 
Kuraıı’ın nüzülü döneminde henüz kavramsal-felsefi bir içerik 
kazanmamıştır. Anlaşıldığı kadarıyla dönemin Arabi için akıl, 
çöl ortamında yolu şaşırmamak için iz süren, izleri hafızada sak
layan, evreni ve sonsuzluğu kaderin acılarıyla ilişkilendiren ve 
en önemlisi de, yolu şaşırmamak için geleneğe/sünneie/marufa 
bağlayan bir araçtır. Kuran  Arapların bu pratik akıl anlayışını 
aynen alır; sünnete/marufa/gelenege bağlamasına vurgu yapsa 
da, aklı, evrendeki tanrısal işaretleri gören bir araca dönüştür
meye çalışır.*351 Bunu yaparken, dönemin Hicaz bölgesi Arapları 
arasında yaygın olan politeizmin eleştirisinden hareket eder ve 
aklın evrendeki sünnetullahı ve adeıullahı görm esini; bu sünne- 
tullahiaki ve adetullahtaki tekdüzeliği, tek Tanrı’ya bağlaması
nı talep eder. Yani Kuran  aklı, görünen evrenden görünmeyen 
evrene uzanan bir araç olarak konumlandırır, ona metafizik iş
levler ve erekler yüklemeye yönelir.(3(,) Ancak bu arada döne
min kavramsal yapısının etkisiyle, akıl ve kalp arasında ayrım 
yapmaz vc kalbi de düşünce merkezi olarak görür.'37'* Kuraıı'ın 
akla, sünnete/marufa bağlanmanın, onu korumanın yanında 
verdiği metafizik işlev, İslam teoloji/kelam geleneğinde, reddü’ş- 
şahid ale’l-gaib ilkesiyle ifade edilecektir.'38* Kuraıı’ın akıl kav
ramında henüz, a priori ilkeler, çeşitli tasım formları, karmaşık 
nedensellik bağlantıları vb. yoktur; bunlar İslam dünyasında 
Eski Yunan felsefesinin etkisiyle 9 .-10 . yüzyıllarda gelişecektir. 
Halta Leoloji/kelam geleneği, aklı a priori bilgilerin bir bölümü 
olarak görüp, aklı metafiziğin hizmetine koşsa de, nedensellik 
bağım Kuran’dan yola çıkarak büyük ölçüde yadsıyacaktır. Tek

34) Bkz. lbn Menzür, Lisân ct-Arah. cilt: II, Beyrut, tarihsiz, s.8 4 4 -9 4 5 ; Râgıb el- 
Isfelıanî, el-Müfredât fi Garıb el-Ktırutı, neşr.: M. A. Halfellah, Mısır, tarihsiz, 
s .5 1 1-512.

35 ) Bkz. Toshihiko lzutsıı. Ktıraıı'da A llah vc İnsan, çev.: Süleyman Ateş, Yeni Ufuk 
Neşriyat- İstanbul 1990, s .61 -62 .

36) Bkz. Halis Albayrak. Kuıcm'da Insan-Gayb İlişkisi, Şule Yayınları, İstanbul 1993, 
s.1999.

37) Bkz. Kaf Suresi. 37 ; Enam Suresi. 25.
38) Bkz. Muhammed Abid ci-Cahiri. A rap-lslam  Kültürünün A kıl Yapısı, çev.: B. 

Kûroglu-H. Haçak-E. Demirli, Kitabevi Yayınları, İstanbul 2000 . s.84.
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neden olarak Tanrı’yı görecektir.091 Akıl kavramına yönelik bu 
çözüm lem em iz, Kuran’daki akıl anlayışının modern anlamdaki 
eleştiren, sorgulayan özgür akıl anlayışından tamamen farklı 
olduğunu gösterecek niteliktedir. Bu doğal ve kaçınılmazdır; 
sözcüklerin kavramsallaşması, içeriınlerinin tarihsel süreçte ge
lişmesi ve çeşitlenmesi açık bir realitedir, tnsam metafizik ola
na yönelten, nesneler dünyasına Tanrı’ya ulaşmak için bakan 
ve tanrısal hikm etlere odaklanan aklın, modern deneysel akıl 
olmadığı aşikârdır. Bu akıl, hikm et metafiziğine odaklanmanın 
yanında, aynı zamanda estetik ve etik olana yönelen bir akıldır.

Bilgi, eşitlik , özgürlük, adalet, evren, Tanrı vb. kavramların 
içerikleri açısından da durumun hemen aynı olduğu görülür. 
Erken dönem Araplar bilgiyi, gündelik anlamıyla kullanm ak
tadır; henüz onu bilim sel ve felsefi bir tem ele oturtamam ıştır. 
Bilgi geleneksel olarak aktarılan, geleneğe işaret eden, bir şeyin 
varlığına ya da yokluğuna hükmeden, basit duyusal ve ussal te
mele dayanan öğrenilere/malumatlara işaret etmektedir. Toplu
mun entelektüelleri olan şairler, bilgeliklerini cinlerle ilişkilen- 
dirm ektedirler. Şairin iyi şiir söylem esinin altında yatan gerçek 
nedenin, kendi yetileri değil, sahip olduğu cinin esinlemesi 
olduğuna inanılmaktadır/401 Kuran, Arapların gelişmemiş ilim/ 
bilgi kavramını alır, sem antik dönüşüme uğratır; duyuların zan 
oluşturduğunu vurgular; insanın kendi olanaklarıyla ancak sanı
ya ulaşabileceğini ileri sürer ve şairlerin bilgi iddialarım yadsır; 
hakiki bilgiyi tümüyle tanrısal bir temele taşır. Bilgi, her şey
den önce Tanrı’nm bilgisidir. İnsan hakiki bilgiye ancak tanrı
sal öğretimle ulaşabilir; bu anlamda hakiki bilgi tanrısal esine 
dayalı bilgidir/411 Kuran  daha da ileriye giderek, uygarlığın tüm 
bilgisel kazanım lannı Tanrı’nın öğretmesine bağlamaya yönelir.

39) Bkz. Haşan Aydın, Eski Yunan'dan İslam'ın K lasik  Ç ag ıııa  Ncdeıı K avram ı ve N e
densellik  Sorunu. Bilim ve Gelecek Yayınlan, İstanbul 2009 , s .53  vd.

40) d e m e n i Huart. A rap ve İslam  Edebiyatı, çcv.: Cemal Sezgin, Tisa Matbaacılık, 
Ankara, tarihsiz, s .1 4  vd.; Nihad M. Çelin, Eski A rap  Ş iiri. İÜ Yayınları, No: 
1727, İstanbul 1973. s . l  vd.

4 1 ) Bkz. Mehmet Dağ. Kurtın'daki Temelleri Işığında İslam Kültüründe Bilgi Anlayı
şı, Bilim  ve Ütopya Dergisi, sayı: 42 , İstanbul, Aralık 1997, s.45-47 .



“Tanrı bilir, siz ise bilm ezsiniz”021 diyerek, sadece sanıya ulaş- 
lıran yetilere sahip olan insanlara/411 tarihin belirli dönem le
rinde. Tanrı elçileri aracılığıyla kitap ve hikmetin/441 nesneleri 
adlandırmanın/451 kalem le yazı yazmanın/4'” çeşitli zanaatla
rın071 ve daha bilm edikleri birçok şeyin öğretildiğini081 ifade 
eder. Böylelikle, evrendeki varlık, nesne ve olayların kaynağının 
yanında, bugün bizim insansal ürünler olarak gördüğümüz “bil
gi, bilim, dil, yazı, zanaatlar” gibi uygarlığın temel kazanımla- 
rım, vahiy ya da ilham aldığına inanılan seçkinler aracılığı ile 
tanrısal bilgi ile ilişkilenclir. Bunu yaparken de, önemli ölçüde 
görülen (şâhid) ve görülmeyen (gâ’ib) olarak bölümlenen ikili 
bir evren anlayışına091 dayanır. Böylelikle, bir yandan tanrısal 
bilginin sınırsızlığını'5'” ortaya koymaya çalışırken, diğer yandan 
da, görülmeyen evren hakkında, insanın bilgisizliğinden hare
ketle, tanrısal vahye bir gerekçe sağlamaya ve Tanrı odaklı dü
şünsel çerçeveyi temellendirmeye çalışır/511

Kuran’ın içine doğduğu Arap toplumu, sınıflı bir toplumdur ve 
toplumda, kölelik, cariyelik gibi kurumlar bulunduğu gibi, bun
ların hizmet ettiği aristokratlar da bulunmaktadır. Yine erkekle 
kadın arasında köklü farklar vardır; kadm ikincildir. Henüz ka
bile düzeni egemendir; devlet örgütü kurulm am ıştır. Bu anlam

3 2  Hz. MUHAMMED ve KURAN

42) Bkz. Ali lmran Suresi, 66 ; Nur Suresi. 19.

43 ) Bkz. Nahl Suresi. 78; Secde Suresi. 9 ; Müminun Suresi, 78.

44 ) Bkz. Bakara Suresi. 129; Nisa Su resi,113; Maide Suresi. I ] 0 ; Enbiya Suresi, 7 4  ve 
79; Kasas Suresi, 14.

4 5 ) Kuran, bu anlayışı ilk insan olarak sunulan Adem'in şahsında temellendirmeye 
girişmekledir. Bkz. Bakara Suresi. 31 ve 37.

4 6 ) Bkz Alak Suresi, 4.
4 7 ) Bıı anlayışı yansılan, tek bir öm ege yer veren Kuran, Tanrt’nın, Davud'a zırlı ya

pımını, insanları savaşın şiddetinden koruması için öğrettiğini ifade etmekledir. 
Bkz. Enbiya Suresi. 80 . K'urun'm bu deyişi. İslam kültüründe her mesleğin pey
gamberlerden bir pirinin olduğu anlayışının benimsenm esine neden olm uştur.

4 8 ) Bkz. Alak Suresi. 7.
49 ) Bkz. Züm cr Suresi. 46 . Görülen ve görülmeyen evren ayrım ının, gerek İslam 

öncesi Araplarda gerekse Kuran da kullanımları konusunda ayrıntılı bilgi için 
bkz. Tashihiko lzuısu. Kuranda Allalı ve Insaıı. s.76  vd.

50) Bkz. Talak Suresi. 12.
51 ) Bkz. Nemi Suresi, 75 ; Lokman Suresi. 34 : Ahzalı Suresi, 63.



da Hicaz bölgesi Araplarmı devletleşıirenin de Hz. Muhammed 
olduğunu belirtm ek gerekir. Bu yapı, değerlere damgasını vur
muştur ve dönemin Arap dili, insanları farklı adlarla sınıflandır
m ıştır. Bu açıdan Kuran’a baktığımızda, bir yandan özgürlükten 
söz ederken diğer yandan kölelik ve cariyelik gibi Hicaz bölge
sinde yaygın olan kimi kurumlan kısmi reformlarla onayladı
ğı'52’; büyük ölçüde aristokratların ayncalıklarm ı reddettiği; an
cak eşitlik  kavramının içerisine mirasta erkeğe bir, kadına yarım 
pay vererek'53’, erkeği kadının üzerinde yönetici olarak göstere
rek'54’ ve unutkanlık bahanesiyle b ir erkeğin şahitliğini iki kadı
nın şahitliğine eş sayarak'55’ kadın erkek eşitsizliğini onayladığı 
görülür.'56’ Yine inancı temele oturtarak dilsel bakımdan toplu
mu yeniden sınıfladığı; müslüman/mu min, kâfir, müşrik, kitap 
ehli, zımmî gibi yeni kategoriler oluşturduğu anlaşılm aktadır.'57’ 
Tabi bu kategorilere koşut olarak, kişilerin hukuksal ilişkileri
nin yeniden düzenlendiği söylenebilir. Kuran  hukuksal ve statü 
bakımından anılan kategoriler arasında fark görm esine rağmen, 
adale! kavramına da sık sık vurgu yapar ve köleye köle, kitap 
ehline kitap ehli, müşrike müşrik olarak bakmayı ve ona göre 
davranmayı adalet olarak niteler. Hatta müşrik kategorisini, İs
lam toplumundan dışlar ve onları savaş halinde olunanlar olarak 
konum landırır.'58’ Şimdi bu durum, Kuran reformlar yapmaya 
girişse de, İslam öncesi Arapların üretim biçim leriyle bu ekse
ne oturan değer anlayışlarının ve dilsel kategorilerinin Kıtran'ın 
dilsel mantığına ve anlam örgüsüne yansıdığının açık kanıtları 
olarak görülebilir.

BİLİŞ. DİL-KÜLTÜR İLİŞKİLERİ BAĞLAMINDA KURAN 3 3

52) Bkz. Nahl Suresi, 75 ; Rum Suresi. 28 ; Bakara Suresi, 177 -178 . 221 ; Nisa Suresi. 
36 ; Nur Suresi. 33 . 58.

53) Bkz. Nisa Suresi, 11.

54) Bkz, Nisa Suresi, 34.

55) Bkz. Bakara Suresi, 282.

5 6 ) Bkz. Fatmagül Bcrktay, Telıtanrılı Dinler K arşısında K adın, M clis Yayınları, İs
tanbul 1996, s.108  vd; Zerrin Ediz. Kadınlar  Tarihine Giriş, Adım Yayıncılık, 
İstanbul 1995, s.25  vd.

57) Bkz. W. M. W att, Bell’s Introduction to the Qur’an. Edinburg University Press, 
Edinburg 1970, s .156-158 .

58) Bkz. Bakara 191; Tevbc Suresi, 5.
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Ku ran’daki kozm olojik betim lere bakıldığında, bunların da 
İslam öncesi Arap gelenekleriyle ve Ortadoğu’daki yaygın kül
türle bağlantıları açıkça görülür. Evrene gönderme yapmak için 
kullanılan âlem sözcüğü, kök itibariyle (alem ) işaret anlamına 
gelm ektedir ve Tanrı’ya işaret etm ektedir.15”1 Bu nedensiz değil
dir; çünkü her şey Tanrı’nın yaratısıdır. Kuran’m deyişiyle, yer 
ve gök bitişikken onları Tanrı, ayırm ıştır1601, yeri yaydıkça yay
m ıştır1611; gökyüzü direksiz1621, korunmuş tavan gibi1631, taşlardan 
bina edilm iştir, göğün kapıları1641 ve burçları bulunm aktadır1651; 
her şey gökten gelm ektedir; Tanrı göğün üstündeki arşından/ 
tahtından evreni yönetm ektedir.1661 Nitekim Kuran’da ortaya ko
nulan kozm olojik anlayışı ayrıntılı olarak tartışan W . M. Watt 
şöyle demektedir:

Her dinsel metin gibi Kuran da ilk muhataplarına kendi dil
leri, kendi gelenekleri ve onların genel dünya görüşleriyle 
hitap eder. Eğer Kuran tesadüfen bile olsa yeryüzünün Gü
neş etrafından döndüğünü söylemiş olsaydı, bu o zaman
ki Araplar için inanılmaz bir şey olacaktı ve düşmanlarına 
Kuran'ı reddetmek için ekstra gerekçeler sunacaktı. Bunun 
yerine Kuran’da oldukça açık ifadelerle Tann’nm yaydıkça 
yaydığı bir yeryüzünden bahsedilir. ( .. .)  Gökyüzü yeryüzü
nün üzerinde bir çatı olarak düşünülmektedir. Kimi zaman 
da. muhtemelen gökyüzünün taşlardan bina edildiği söy
lenmektedir. Ancak dağlardan çadır direği olarak söz eden 
bir ayet var ki, bu da muhtemelen gökyüzünün bedevi ça
dırı olarak düşünüldüğünü ifade emektedir. Tabi bunların 
yanında yedi göğe işaret eden ayetler de vardır.1671

59) Bkz. cl-lsfehanî. el-Müfredâl fi Garib el-Kur'ân, s.721.

6 0 ) Bkz. Enbiya Suresi, 30.
61 ) Bkz. Hier Suresi, 19.

62 ) Bkz. Lokman Suresi, 10

63 ) Bkz. Enbiya Suresi, 32.

64) Kamer Suresi, 11.

65) Bııruc Suresi, 1

66 ) Hud Suresi, 7 ; Rad Suresi, 13.

67 ) W . M. W au, Hz. Mulıunımed’in Melikesi, çev.: M. Akif Ersin. Bilgi Vakfı Yayınları. 
Ankara 1995, s. 17-18.
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Konuyu daha anlaşılır kılm ak için  kozm olojiye ilişkin kimi 
ayetleri yorum suz bir biçim de, olduğu gibi sunm akta yarar 
vardır:

Gökleri, yeri ve ikisinin arasındakiler! ala günde yaralan, 
sonra arşa istiva eden/tahtına oturan Rahman dır. Bunu bir 
bilene sor.(68)
De ki: Gerçeklen siz, yeri iki günde yaratanı inkâr edip O'na 
ortaklar mı koşuyorsunuz? O. âlemlerin Rabbidir. O, yer
yüzüne sabit dağlar yerleştirdi. Orada bereketler yarattı ve 
orada tam dört günde isteyenler için fark gözetmeden gıda
lar takdir etti. Sonra duman halinde olan göge yöneldi, ona 
ve yerküreye: İsteyerek veya islemeyerek, gelin! dedi, ikisi 
de “tsteyerek geldik” dediler. Böylece onları, iki günde yedi 
gök olarak yaram ve her göge görevini vahyetti. Ve biz, ya
kın semayı kandillerle donattık, bozulmaktan da koruduk.
İşte bu,aziz,alim Tanrının takdiridir.W)
Sizi yaratmak mı daha zor yoksa göğü mü? Onu (Tanrı) 
bina etli. Onun çatısını yükselui ve onu düzenledi. Gecesi
ni kararttı ve gündüzünü açığa çıkardı. Ardından yeri yay
dıkça yaydı. Ondan suyunu ve otlağını çıkardı. Dağlan da, 
sağlam bir biçimde otumu. Size ve hayvanlarınıza bir rızık 
olsun diye.1701
(O öyle lütufkâr) Tanri’dır ki, gökleri ve yeri yarattı, gökten 
suyu indirip onunla nzık olarak size türlü meyveler çıkardı; 
izni ile denizde yüzüp gitmeleri için gemileri emrinize ver
di; nehirleri de sizin (yararlanmanız) için akıuı.(7u 
Develerin nasıl yaratıldığına, göğün nasıl yükseltildiğine, 
dağların nasıl dikildiğine, yerin nasıl döşendiğine bir bak
mazlar mı?,72)
Göğü biz yaptık kendi ellerimizle ve biziz onu genişletmek
te olan. Yeri de biz döşedik. Ne güzel döşeyiciyiz.'75’

6 8) Furkan Suresi, 59.

6 9 ) Fussileı Suresi, 9 -12 .

7 0 ) Naziaı Suresi. 27-33 .
71 ) İbrahim Suresi, 32 .

72 ) Gaşiyc Suresi, 17-20.

73 ) Zâriyaı Suresi, 47 -48 .



3 6  Hz. MUHAMMED ve KURAN

Görmekte olduğunuz gökleri direksiz olarak yükselten, 
sonra arşa istiva eden/tahta oturan, Güneş’i ve Ay’ı emri
ne boyun eğdiren Tann'dır. (Bunların) her biri belli bir 
vakte kadar akıp gitmekledir. O, Rabbinize kavuşacağını
za kesin olarak inanmanız için her işi düzenleyip ayetleri 
açıklamaktadır/741
O’dur, sizin için, yeri döşek yapan ve sizin için, yollar açan/79 
Yeri yayan, üzerinde sabiı dağlar ve ırmaklar var eden, ora
da bütün meyvelerden çift çift yaratan ve geceyi gündüze 
bürüyen ö ’dur/7*1

Ayetlerden de anlaşılacağı gibi, kozm olojiye yönelik ifa
delerin Kuran' ın seslendiği dönem lerdeki Arapların ve 
Ortadoğu’daki yaygın ktıltürlerin genel evren tasarım larına 
kimi gönderm elerde bulunduğu ortadadır. Bu gönderm eler, 
kozm olojik bilgi verm ekten çok , yaygın bilgilerden yola ç ık a
rak, Tanrı’nın kudretine dikkat çekm ek, evrende var olan her 
şeyin Tanrı tarafından insanın ihtiyaçlarına uygun bir biçim de 
yaratıldığını belirtm ek ve bu yolla seslenilen insanları gerek 
zihinsel gerekse psikolojik  açıdan etkilem ek, dinsek bild irile
re inanmaya yönlendirm ek ve Tanrı’ya şükretm eye sevk etm ek 
gibi am açlar gütm ektedir. Bu, Kuraıı'ın  erekselci tavrının bir 
ürünüdür ve evrene yönelik her atıftan sonra kendini açığa vu
rur. Nitekim bu olguyu, bu türden ayetlerin sonunda “hiç dü
şünm üyor m usunuz”1771 “bunlarda öğüt alan bir topluluk için 
ibretler vardır”1781 ya da “um ulur ki, artık şükredersiniz”1791 gibi 
ifadelerin kullanılm asından da çıkarsam ak olasıdır. Bu türden 
deyişler, her şeyin nedeninin Tanrı olarak algılandığı bir dü
şünsel çerçeveyi (paradigm a) im ler ve gözlem lenen her olgu
dan, insanı, Tanrı’ya götürm eyi erekler. Bu bağlamda bir husu
sa daha değinm ek gerekir: Kuran’tn yer yer insanı, aya, güneşe,

74) Rad Suresi, 2.

75) Taha Suresi, 53.

76) Rad Suresi. 3.

77) Nalıl Suresi, 17.
78 ) Nahl Suresi, 11.

79) Nahl Suresi, 14.



BİLİŞ. DİL-KÜLTÜR İLİŞKİLERİ BAĞLAMINDA KURAN 3 7

yıldızlara, deveye, vb. bakmaya yönlendirm esi, erekselciligin 
yanında, bir m eıin olarak dışarıya, nesneler dünyasına atıflar 
yaptığı için, m etnin kendi içindeki yetersizliğine de işaret eder. 
Kendi içinde tümüyle yeterli bir m etnin, dışsala referans yap
m asının bir anlamı olmasa gerekir.

1.2. Dil-Dcneyim İlişkisi ve Kuran
Dil insan yapıntısıdır ve onda yer alan sözcük ve kavram 

lar, insan deneyim inin taşıyıcısıdır. Bn anlam ıyla gündelik 
dil, an ırop osentrik tir (insan m erkezlidir); aniropom orfisttir 
(in sanbiçim cid ir). Diğer b ir deyişle, dil insan b ilişin in  içkin 
yapışınca belirlenm iştir. Çoğu kim senin sanısının  aksine üst 
düzey soyul kavram larda bile durum böyledir. Çünkü üst dü
zey soyut kavram ların tem elleri irdelendiğinde, neden soyut
landıkları açıkça görülm ektedir. Sözgelim i ruh sözcüğü, Arap 
dilinde, râhe kökünden türetilm iştir. Râhe ise, anlam sal olarak 
nefes alıp vermeyi ya da soluklanm ayı ifade etm ektedir. Öte 
yandan aynı kökten türetilen rîh ise, rüzgâr, koku, üfürük vb. 
anlam lara gelm ektedir.(80) Bu durum , ruh kavram ının üfürük, 
soluk ya da nefesten türetildiğini ve idealize edildiğini dü
şündürm ektedir. Nitekim  Kuraıı'da da “ruhum dan üfürdüm ” 
kavram sallaştırm ası yer alm aktadır.<8°  Ölüyle canlı arasındaki 
en temel fark, birinin nefes alıp verm esi, diğerinin ise nefes 
alıp verm em esidir. Bu durum un, ölüm le ilk karşılaşan insan
lar arasında gözlenm esi ve ruhun, yani nefes alış verişlerinin 
gittiğinin belirtilm esi, dilin adlandırm a, şeyleştirm e, nesneleş- 
tirrne özelliğinin  de yardım ıyla tarihsel süreç içerisinde, ru
hun bedenden ayrı bir varlığının bulunduğu fikrine yol açm ışa 
benzem ektedir.182’

8 0 ) Bkz. lbn Menzûr. Lisdn d -A rab . cilt, t, s. 1250; cl-lsfchani, d-M ûfrcdât fi Gartb 
cl-Kur'ân, s. 205.

8 1 ) Bkz. Sad Suresi, 72.
8 2 ) Bu konuya ilginç bir ö rnek olarak lbn T u fey lin  Hay b. Yekzan adlı yapıtı veri

lebilir. Roman kahram anı H ayy b. Y ekzan  kendisini büyütüp yetiştiren ceylan 
ölünce, ölüyle canlıyı karşılaştırır vc son uç olarak nefesin gitm esine neden 
olan ruh denen ayrı bir varlığın bulunduğunu çıkarsar. Bkz. lbn Sina/lbn Tu-



Aynı biçim de Arapçada "lıarr” kökünden türelden hürriyet 
kavramının da deneysel tem ele oturduğu görülür. Dil bilginle
ri, hür sözcüğünün soğuğun karşıtı olan harr'dan yaııi ateşten 
tııretildiğini ileri sürerler. Çünkü hür kişi, köleden farklı ola
rak kendisini soylu nitelikler elde etmeye yönelten bir gurura 
ve sıcak bir coşkuya sahiptir. Yine kölenin karşıtı olan özgür 
kişinin aynı kökten Lüretildigi (hür) görülür/83’ Daha önce sö
zünü etliğim iz akıl kavramının devenin bağlanmasından soyut
landığını; adalet ve eşitliğin tartı ve ölçü aletleriyle sem bolize 
edildiğini; Tanrı'm n İslam dünyasında kral/sulian; Hıristiyan 
dünyasında baba benzetm esiyle açıklanmaya çalışıldığını dü
şünürsek, soyul kavramların deneysel tem ellerini daha açık 
görebiliriz. Aynı durumu, kavramların özııe-nesne ilişkisinde 
anlam kazanmasından da çıkarsayabiliıiz. Sözgelimi aşk, sevgi 
vb. kavramları nesnelerinden ayırmak, onların anlam larını ve 
gerçekliklerini askıya almak demektir. Dilin deneysel temelli- 
liği, anıoropom orfist/insanbiçinıci yapısı, doğal olarak görün
mez evren (gayb âlem i) ve bu evrene ilişkin varlık ve olgulardan 
söz eden ve bunlar hakkında gerçek bilgiler verdiğini söyleyen 
dinleri kimi sorunlarla karşı karşıya getirm ektedir. Dinler, bu 
dünyadan tamamıyla farklı bir dünya betimlemeye çalışırken, 
deneysel temelli sözcük ya da kavramları kullandıkları için ya 
Leşbihi (anııopom orfisl) ya da bilinem ezci (agnostik) bir anla
yışa doğru kaymaktadır. Bu durumu daha anlaşılır kılm ak için 
İslam dinsel bildirilerinin Tanrı ve öle dünyaya ilişkin söylem i
ne kabaca bakmak yeterlidir.

Bütünsel olarak bakıldığında, İslam dinsel bildirilerinde, 
Tanrıya ilişkin olarak ortaya konulan ifadeleri üç ana grupta 
toplamak olasıdır. İlk bölüm ü oluşturanlar, insanbiçim ci bir an
layışı dile getirirler. Bunlara örnek olarak, T an ıfya  el (yed), iki 
el (yedeyy), yüz (vech), taht (arş), parmak (işba-), avuç (gab- 
dah), avuçiçi (keffeh), baldır (sâg), ayak (ric l), suret (şuralı).

3 8  Hz. MUHAMMED ve KURAN

leyi. U ayy b. Yekztııı, çcv.- M. Ş Yaltkaya-Babanzadc Reşit. YKY, İstanbul 1996. 
s .9 0 -9 4 .

83 ) Bkz. Ibn Mcıızûr. Lisân d -A rah , cilt: 1. s .603  vd.
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gölge (z ili), sağda olm a (yem in), önünde olm a (beyne yedeyy), 
bir tarafta bulunm a (canib), işitme (semi*), görme (basar/ayn), 
konuşma (kelam ), bilgi (ilm ), irade, kudret, acıma, öç alma, 
öfkelenm e, sevm e, sevilme, gülme, yardım ve borç isteme vb. 
nitelikleri iliştiren ayet ve hadisleri verebiliriz.'84’ İkinci grupta. 
Tanrıy ı nur olarak sunan bildiriler yer almaktadır/85’ Üçüncü 
grupta ise, Tanrı yı olumsuz olarak niteleyen, doğmamış ve doğ
rulmamış olm ak, eşi ve benzeri olmamak, dengi olmamak gibi 
ifadeler yer alır/86’ Ancak bu ifadelerin, daha çok İslam öncesi 
Arapların tanrılar olarak kabul ettikleri pullara yüklenen nite
liklerle diyalektik içinde ortaya kondukları görülür. Sözgelimi 
bir ayette, müşrik Araplara, kendileri yaratıldığı halde, bir şeyi 
yaratamayan putların kendilerine yardım edemeyeceği dile geti
rildikten sonra, putların özelliklerinin tersi Tanrı’ya yüklenir/87’ 
Aslında onun m isli (m isi) yoktur; onun dengi (küfuv) yoktur 
gibi deyişleri de, bu  bağlamda yorumlamak gerekir. Yoksa ke- 
lamcıların/teologların sandığı gibi, bu ayetlerden muhalefetim 
li'l-havadis/yaratiklara benzememe ilkesi çıkmamaktadır. Çün
kü Kuraıı’ın muhatabı olan ilk dönem Arapların dilinde bu söz
cükler, aşkınlık ifade etmemektedir. Birinci grup bildiriler so
mut teşbihi bir anlayışı dile getirmekte, diğer ikisi ise bir parça, 
en azından putlarla karşılaştırıldığında soyutlam an bir anlayışa 
doğru kaymaktadır. İslam dinsel bildirilerinin Tanrıya dönük 
bu ikilemli söylem i, İslam dünyasında önemli tartışmalara ze
min hazırlamış, hem de iki farklı Tanrı anlayışının doğmasına 
neden olmuştur. M üşebbihe, Mûcessime ve Selefiyye gibi erken 
dönem fırkalar, insan biçim ci bir Tanrı tasavvurunu benim ser
ken, İslam kuzeye yayılınca felsefi kültürden etkilenen Mutezi
le, Eşariyye ve M aturidilik ve İslam filozofları, aralarında kısmi

84) Bkz. Kasas Suresi. 8 8 ; Tevbe Suresi, 126; Taba Suresi. 5; Taha Suresi. 46; Enbiya 
Suresi, 6 9 ; Nisa Suresi 166; Bakara Suresi. 20; Maide Suresi, 98 ; Ali Imran Suresi, 
4 ; Maide Suresi. 60  vb. Bu konuda geniş bilgi için bkz. Halil I lacmıuftüoglu. 
K ral Tanrı/Allah'ın K rallığ ı. İletişim Yayınları, İstanbul 2011, s.44.

8 5 ) Nur Suresi. 35.

8 6 ) Bkz. Ihlas Suresi. 1 -4 ; Şura Suresi. 12.
8 7 ) Bkz. Araf Suresi. 191-195.
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farklar olmakla birlikte, bila keyfe ve muhalefettin li'l havadis 
ilkelerine dayanarak insan biçim ci deyişleri tevil etm işler, bili
nemezci bir anlayışa doğru kaymışlardır/88’ Kuşkusuz onların 
bu luıumu Tanrı’yı insan tarafından bilinemez bir sır perdesine 
bürümüştür.

Öyle anlaşılıyor ki, İslam  dinsel bildirilerine yansıyan tüm 
bu sorunlu deyişler, dilin tecrübi tem elliiigiyle, Arap dilinin o 
dönemki sınırlılığı, Kuran’ın ilk seslendiği muhataplarının bi
lişsel düzeyleri ve hayal güçleriyle yakından ilişkilidir. G erçeği 
söylemek gerekirse. Kitrem v e  hadislerde betim lenen eli, yüzü, 
ayaklan, parm aklan olan, uyuklamadan tahtına oturm uş189’, ev
reni dilediği gibi yöneten190’ yönelim i hususunda hiçbir ilke ve 
otoriteye bağlı olmayan19” , kızınca intikam  alan192’, kendine tu
zak kurana tuzak kuran193’ ve oldukça keyfi hareket eden Tanrı 
da, İslam öncesi Arap toplum unun yakından tanıdığı Ortadoğu 
geleneğindeki kralın/sultanın bir izdüşümü gibidir. Bu duru
mu, İslam k elam a larının/teologlarının Tanrı’yı ve eylemlerini 
açıklarken sık sık sultan benzetm esine başvurmalarından da 
çıkarsam ak olasıdır/94’ Kaldı ki Kuran ve hadisler, Tanrı için 
melik ve sultan deyişini kullanmaktadır/95’ Kııraıı’da Tanrı’ya 
iliştirilen sözcük ve kavramlardan yola çıkarak Kurau’da sunu
lan Tanrı’yı betimlemeye çalışan Halil Hacımüftüoğlu şöyle de
mektedir:

Özetle Kuran’a göre Allah, evrenin ve insanlığın sahibi;
efendisi (rabbu’ssemâvâti ve'l-ard. rabbu’n-nâs), kralı (el-
melik, meliki’n-nâs) ve ona güven ve sadakade baglaııan-

8 8 ) Bkz. Halil Hacımüftıioglu, K ral Tanrı/Allah'ın K rallığı, s .55 vd.

8 9 ) Bkz. Taha Suresi, 5.

9 0 ) Bkz. Bakara Suresi. 353.

91 ) Bkz. Enbiya Suresi, 33.
92 ) Bkz. İbrahim Suresi, 47 .

93 ) Bkz. Enfal Suresi. 30.
94) Bkz. Ebû Hâmid el-Gazzûll, İtikatta O n a Yol. çcv.: Kemal Işık. AÛIE Yayınlan. 

Ankara 1971, s .41-42 .

9 5 ) Kuran da T ann ’nın sultan olarak betimlenmesi konusunda bakınız. Halil Hact- 
muftütıglu, Kral Tarırı/Allah'm K rallığ ı, s.25  vd.
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ların hamisi (el-mcvlâ)dir. Göklerin ötesinde bulunan gör
kemli bir tahıa sahipür (rabbu'l-arşiTazîm). Tahtının eşiği 
(kursiyyuh) gökleri ve yeri kuşatmışıır. Krallığına (mülk/ 
melekûl) hiç kimseyi ortak (şerik) kabul etmez ve gerçek
te ortağı da yoktur (lâ şerike leh). Bu gerçek kralın (el- 
melikul-haqq) yakın bir maiyeti (el-mugarrabCm). yüksek 
konseyi (el-meleu’l-a’lâ), kullan; hizmetkârları; köleleri 
(ibâd), kâtipleri (seierah), askerleri ve orduları (cunüd) 
bulunmakladır. O töre (ed-dîn) koyucudur. Evreni töresi 
ile idare eder. İnsanlık onun yeryüzündeki ardılıdır (el- 
halileh). Allah genellikle bizzat kendisi “bulutların göl
geleri arasından gelerek” insanlığa mesaj ulaştırmak için 
yeryüzüne inmez. Önceden insanların arasından elçiler 
(er-rusûl) ve haberciler (el-enbiyâ) seçer. Bu elçileri ve ha
bercileri de aslında başka bir elçi veya elçiler (el-mclâiketu 
ve’r-rûh. er-rusûl) vasıtasıyla aldıkları ınesajlan. buyruk
ları. fermanları, mektupları (kiıâb) kendisi adına insanlığa 
iletirler. Çünkü Allah var ettiği insanı başıboş bırakmamış, 
ona daima yol göstermiş ve göstermeye devam etmektir.

. O hayal yolunda insanlığın lideri ve kılavuzdur (elhudâ/ 
el-hâdi). Allah ile insan arasındaki ideal ilişki, bir lidere 
(hudâ) duyulan güvenle bağlılık (imân), teslimiyet (İs
lam), aşk (eşeddu hubben) ve hayranlık (teşbih) duygulan 
ile dolu gönüllü kulluk olarak da özetlenebilir. O mutlak 
otoriteli bir kral olduğu gibi, bir yerde tebaası olan insanlı
ğı karşı da bir ebeveyn gibi son derece insaflıdır, müşfiktir; 
sevecendir (rahmân; rahîm).<w'

Dilin deneysel temelliliğinin ve seslenilen ilk muhatapların bi
lişsel düzeylerinin ve hayal güçlerinin öte dünya betimlemelerini 
de etkilediği anlaşılmaktadır. Bu dünyanın eksiklerinin, sınırlı
lıklarının bir uzanımı olarak ortaya çıkan cennet anlayışı, ideal
lerin, arzuların ve beklentilerin bir yansıması görünümündedir. 
Cehennem ise bir tehdit unsuru olarak ortaya çıkmaktadır. An
cak bu dünyadan farklı oldukları ima edilse de. bu dünyaya da
yanan bir dille anlatılmaya çalışıldıkları için fark hemen hemen

% )  Halil H acunüliûoglu, T ü rkçe Kuran Tercüm elerinde Metot Sorunu. AUSBE. Yük
sek Lisans Tezi, Ankara 20 0 6 . s. 74.



4 2  Hz. MUHAMMED ve KURAN

yiıip gitmektedir. Kral Tanrı, insanın dünyadaki eylemlerini ka
tiplerine yazdırdığı1971 gibi, kıyamet günü tüm ölüleri, topraktan 
bitkinin bitm esi gibi diriltecek1981, mizanı/teraziyi kuracak, arşını 
sekiz melek taşıdığı halde mahşer günü insanların huzuruna ge
lecek1991, defteri sağından verilenleri cennete, solundan verilenle
ri cehennemine atacaktır.11001 Ortaya konan cennet ve cehennem 
betimine bakıldığında, Arap toplumunun ideal ve beklentileri 
ile korkularının merkeze oturduğu anlaşılmaktadır. Nitekim 
cennette göğüsleri yeni tomurcuklanmış kızların, hurilerin, hiz
met eden gılmanlarm, her türlü içkinin, eğlencenin, sedirlerin, 
gölgeliklerin, altlarından ırmaklar akan bağların, bahçelerin vb. 
bulunduğunun söylenmesi; cehennemde ateşten, cehennem bek
çilerinden (zebaniler), kapı sürgülerinden, kaynar su, irin, kan, 
zakkum vb. bulunduğundan söz edilmesi, söz konusu anlayışı 
açıkça desteklemektedir.11011 Bu haliyle cennet, Hicaz bölgesi 
Araplarının zihnine uygun bir sefahat yeri; cehennem ise, yine 
onların tanıdığı hapishaneye benzeyen, üzerinde sürgüleri bu
lunan bir yeri anımsatmaktadır. Yine coğrafi özelliklerin ve dö
nemin Araplarının kültürel birikimlerinin öte dünya betimlerini 
belirlediği görülmekledir. Sözgelimi, çöl ortamında suya ve yeşil
liğe duyulan özlem, Arapların bakire ve iri gözlü cariye ve sedefte 
saklanmış inci misali gılman düşkünlükleri vb. cennet betiminin 
en temel konuları arasındadır. Bu koşullar altında, Kuran ve ha
dislerde sunulan cennet öte dünya betimi, oldukça maddidir ve 
Hicaz bölgesi Araplarının üretim biçimlerinden de izler taşıyan 
bilişsel ve estetik düzeyleriyle yakından ilişkilidir.

1.3. Dil-Mantık İlişkisi ve Kuran
Her dil, insani biliş tarafından koşullandığı için sınırlı bir an

latım olanağına sahip olduğu gibi, belli bir mantıksal yapıyı da

97) Bkz. Infitar Suresi, 11-12.

9 8 ) Bkz. Hac Suresi, 5: Rum Suresi, 50.

99 ) Bkz. Hakka Suresi, 17.
100) Bkz. Inşikak Suresi, 7.

101) Bkz. Nebe Suresi, 21 -28 ; 33 -34 ; İnsan Suresi. 12-22; Bakara Suresi, 25  vb.



beraberinde getirmektedir. Dolayısıyla, dilsel olarak ifade edilen 
her şeyin kimi sınırlılıklara sahip olması ve beşeri bir mantığa 
bürünmesi kaçınılmazdır. Dilin insani mantıksal yapısı, dinsel 
bildirilerde kullanılan uslamlamaların biçim ini belirlerken, kimi 
durumlarda anlatım güçlüklerine de neden olmaktadır. Dilin 
beşeri karakteri ve yetersizliğiyle yakından ilişkili olan bu du
rum, dinsel bildirilerin kavramsal boyutunun yanında biçimsel 
boyutu da Tanrıyla ilişkilendirildiği için. O’nun beşeri bir dil ve 
mantığa sahip olduğunu ya da sınırlı bir m antık kullandığı anla
yışına yol açmaktadır. Sözgelimi, ilk yaratılışı ikinci yaraiılışı ka
nıtlamak için kullanan Kıııan  ayetinin002’ tüm insanları kuşatıcı 
olduğunu söylemek mümkün değildir. Çünkü söz konusu ayet, 
ilk yaratılışı yadsıyan birisi için herhangi bir kanıtlama değerine 
sahip değildir. Kanıtlanmaya gereksinimi olan ilk yaratılış gibi 
bir inancın, ikinci yaratılışı temellendirmek için kullanılma
sı, öyle anlaşılıyor ki, ilk yaratılışı kabul edip, ikinci yaratılışı 
yadsıyan İslam öncesi Arapların bilişsel durumlarıyla ilişkilidir. 
Yine Kuran ın ilk muhataplarına, benzerinin getirilm esine iliş
kin meydan okuyuşu003’ da, aslında tüm insanları değil, ünlü 
Mu’tezilî düşünür lbn er-Ravendi’nin de fark etliği gibi, dilsel 
bir temele dayandığından sadece Arapları ilgilendirmektedir/104’ 
Öte yandan Kııran’ın benzerinin getirilmesi konusunda olası bir 
girişimde, benzerliği belirlem ek için kimin hakem olacağı, ben
zerle neyin kastedildiği vb. durumların açık  bir biçim de belir
lenmediğini de belirtm ek gerekir. Çoğu kez Kııran’da yer alan 
tartışmalarda. Tanrı nın insanları tehdidiyle de karşılaşılır. Ör
neğin, Kuran'a eskilerin masalları (esatir el-evvelin) diyen birisi 
için “yakında onun burnu üzerine damga vuracağız”005’ deni
lebilmektedir. Bilindiği gibi tehdit, ikna gücü zayıf olan ya da 
bilgisel açıdan doyurucu yanıt vermekten aciz kalanın başvu
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102) Bkz. Yasin Suresi, 78-82.
103) Bkz. Nahl Suresi. 103.

104) Bkz. Macii Fahri, (sltım Felsefesi Tarihi, çev.: Kasım Turhan. İklim Yayınlan. 
İstanbul 1992 , s. 126.

105) Bkz. Kalem Suresi, 15-16.
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rabileceği bir yöntemdir. Her şeyi bilen ve her şeye gücü yeten 
Tanrı’m n sözlerini eleştirenleri, ikna yerine tehdit etmesi anlaşı
lır bir şey değildir. Öyle anlaşılıyor ki, bu tür durumların altında 
kral/sultan gibi tasarlanan Tanrı tasarımının etkisi vardır. Tüm 
bunlara, İslam öncesi Araplarda olduğu gibi, Tanrı’nm insanları 
ikna etmek için yeminler eniğini de eklemek gerekir/1061 Öyle 
anlaşılıyor ki, Kuran’da kullanılan uslamlamalar dönemin Arap- 
larının zihinsel yapısına seslenm ektedir, beşeridir ve daha çok 
cedelî/diyalektik ve hatabl/söylevsel bir nitelik taşımaktadır. Bu 
anlamda bilim sel ve felsefi bir değeri bulunm amaktadır. Bun
lar, klasik dönem İslam düşünürlerinin de fark ettiği gibi, halka/ 
avama dönük kanıtlamalardır ve bilim sel-felsefi incelikten yok
sundur. Bunun nedeni, Kuran ın seslendiği insanların bilişsel 
düzeylerinde aranmalıdır.

Dilin m antıksal yapısından kaynaklanan anlatım güçlükle
ri de, dil-m anıık ilişkisi ve dilin sınırlılığı açısından oldukça 
önem lidir. Bu duruma ilişkin en ilginç öm egi. Kuran  da tan
rısal bilgiye yönelik ifadelerde görm ek olasıdır. Genel olarak 
Kuran, Tanrı’nın evrende yer alan gizli-açık her şeyi bildiğini 
ifade eden birçok bildiriyi bünyesinde barındırm asına rağmen, 
bu dünyayı sınav alanı olarak sunm ak am acıyla, kimi yerler
de Taıırı’nın geleceği bilm ediği izlenim i doğuran ifadelere yer 
verm ektedir. Çünkü beşeri ve dilsel düzeyde sınam ak, ancak 
bilinm eyen bir durumu bilin ir hale getirmeye dönüktür. Her 
şeyi bilen ve belirleyen Tanrı neden sınav yapsın? Tanrıyı in 
san gibi düşünüp, sınayan bir varlık olarak tanım layınca, doğal 
olarak insani biliş ve onun ürünü olan dil, onu geleceği bilm e
yen bir varlık formuna sokm aktadır. Bu türden deyişler içeren 
ayetlerin, İslam kelamcıları/teologları arasında, Tanrı’nm yoku 
(m a'dum ) bilip bilm ediği ya da tanrısal bilginin önceli m i, yoksa 
öncesiz mi olduğu tartışm alarına yol açtığı görülm ektedir/1071 
Ancak K uran 'da T a n n ’nın sınam asının yanında, dilin insani-

106) Bkz. Naziat Suresi, 1-5.

107) Bkz. Elıü el-Mu'in en-Nescfi, Tabsirât cl-E dillc ft  Usûl cd-D in, cilı: 1. lalı.: Hüse
yin Alay, TDIB Yayınlan, Ankara 1993. s .257 vd.
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liginden kaynaklanan bir zorunlulukla lem m a ycı’lem  (henüz 
bilm iyor, sonra b ilecek); l i ’n a’lem  (b ilm ek, öğrenm ek için) gibi 
deyişlerin de T an rıy a  yüklendiği görülür. Kelamcıları/teolog- 
lan ve Kuran  çevirm enlerini sıkıntıya sokan bu ayeilerdeıı iki 
tanesini aktarm akla yarar vardır:

Yoksa siz, Tanrı içinizden cihat edenleri, Tanrıdan, elçi
sinden ve müminlerden başkasını kendine sırdaş edin- 
meyenleri bilmeden (lemma yu7em) bırakılacağınız mı 
sandınız?'108’

Sonra iki gruptan hangisinin kaldıkları sûreyi daha iyi he
sap ettiğini bilmek için (li-tıa’lem) onları uyardık.'1091

1.4. Değerlendirme ve Sonuç
Kutsal kitaplar her ne kadar, ortaya koydukları bildirilerin 

saltık/mutlak olduğunu iddia etseler de, durumun hiç de öyle o l
madığı anlaşılmaktadır. Özellikle dinsel bildirilerin ortaya kon
masına zemin hazırlayan tarihsel olaylann yanında, dil-kültıir, 
dil-deneyim, dil-m antık ilişkisi ve ilk muhatapların bilişsel dü
zeyleri göz önüne alındığında, kutsal kitabın hangi toplumun di
lini kullanm ışsa, onun kültürünü taşıdığı, kullandığı sözcük ve 
kavramların tecrübi bir temele dayandığı, sınırlı bir anlatım ola
nağına sahip olduğu kendiliğinden onaya çıkmaktadır. Zaman 
ve mekândan bağımsızlığı ve koşulsuzluğu ifade eden saltık/ 
mutlak kavramının, yukarıdaki özellikleri taşıyan bildirilere iliş- 
tirilem eyeceği açıktır. Kuran, 7. yüzyıl Araplarının, dili, kavram
ları, kültürü, genel dünya görüşü ve kategorileri ile konuşmakla, 
mesajlarını o toplum özelinde, o toplununum yapısından, top
lumdaki insanların idrak düzeylerinden yola çıkarak ortaya koy
maya çalışmaktadır. Kanımca bu apaçıktır; ancak Kuraıı metni 
İslam’ın kuzeye yayılması ve felsefe birikimiyle karşılaşılması so
nucu, zorlama te’viller ve yorumlarla 9 .-10 . yüzyıllardan itibaren 
o denli esnekleştiıilm iştir ki, nerdeyse otantik anlamını yitirmiş

1 08) Tevbc Suresi. 16.
109) Kcfh Suresi, 12. Benzer aycılcr için bkz. Bakara Suresi. 243 : Ali Imran Suresi. 

142.



tir. Aynı anlayış, m odem  bilgi ve değerleri Kuraıı’da okumaya 
yönelen modern tslam düşünürlerince de sürdürülmekte, Kunın  
metninin kendine özgü dili, yapısı, kültürü, değerleri sürekli 
çarpıtılmaktadır. Adeta Kııran'ı her okuyan, kendi istemi ve bek
lentisi doğrultusunda onu yeniden yazmaktadır. Oysa doğrusu, 
Kııraıı’ın kendi diline, kavram ve anlam örgüsüne, kültürel de
ğerlerine bağlı olarak tarihsel bağlamı içinde okum aktır. Ancak 
Kııran’ı böyle okuyunca, basit, yalın, yorumsuz tarihsel ve yöre
sel bir metin ortaya çıkm aktadır. Bu anlamıyla te’vil çabalarının. 
Kuran  metnini güncellem e am acı taşıdığı bile söylenebilir.

4 6  Hz. MUHAMMED ve KURAN
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-II- 

KURANTN OLUŞUM SÜRECİ ve 
TARİHSEL BAĞLAMI

Birinci bölümde, Kuran örnekliğinde dil-kültür ve biliş ilişki
lerine odaklanarak, kutsal kitapların tarihsel ve yerel özelliklerini 
anlamaya dönük oldukça genel felsefi bir çerçeve çizmeye çalış
tık. Aslında orada çizdiğimiz çerçeve içerisinde, yöntenıbilimsel 
yaklaşımımızın temel dayanaklarına da göndermeler yapuk. Or
taya koymaya çalıştığımız söz konusu felsefi çerçevenin, aynntı- 
landırılmaya, somut ve nesnel örneklerle geliştirilmeye gereksi
nimi bulunmaktadır. Şimdi, çizdiğimiz çerçeveyi dctaylandırmak 
ve som ut örneklerle desteklemek için Kuran’ın oluşum sürecini, 
tarihsel bağlamını ve tutamaklarını göstermeye odaklanabiliriz. 
Bu bir zorunluluktur; çünkü Kuran bir anda değil, yaklaşık 23 
yıllık bir zaman diliminde, Hz. Muhammed ve onun ekseninde 
yaşanan olaylarla diyalektik ilişki içerisinde oluşmuştur. Bu yüz
den Kuran, Hz. Muhammed’in peygamber olarak ortaya çıkm ası
nı imleyen 610  ile ölümünü imleyen 632  yılları arasında dönemin 
Arap toplumunda cereyan eden pek çok olaya atıf yapar. Daha da 
önemlisi, İslam öncesi Arap toplum unu, erdemli bir toplum yap-
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inak ve siyasal açıdan örgütlemek için, onların bilişlerine, önem 
sediği değerlere, Ortadoğu’daki küllür birikimine göndermeler 
yaptığı gibi, yanlış bulduğu değer ve uygulamalara da eleştirel 
göndermelerde bulunur. Bu haliyle Kuran bildik, rasyonel, anali
tik kurgusu olan olağan bir metinden çok, muhataplarını eyleme 
geçirmeye çalışan bir bildiri/hitap özelliği taşır. Bu özellik yü
zünden, Kuran konudan konuya geçer; karşıt görüşlerle sürekli 
tartışır; gerilimli bir atmosfer yaratır; gerilim ve heyecanla muha
taplarını inanmaya, eyleme, savaşmaya, çatışmaya sürüklemeye 
çalışır ve konuları ele alışı sisıemli bir bütünlük arz etmez. Kuran, 
Hz. Muhammed’in vefatından sonra kitap haline getirilmesine, 
noktalama ve harekeleme işleminin çok sonra yapılmasına rağ
m en, sistemsiz yönünün ihmal edilmesi, gerçekten anlaşılır bir 
şey değildir. Modem dönemde yoğunlaşan konulu Kuran çalış
maları aslında Kuran’ın sistemsiz yapısını aşmaya dönüktür. Öte 
yandan, Kuran’ın bildirisi tarihsel bir sürece yayıldığı ve sürekli 
birilerini muhatap aldığı için, bildirilerin tarihsel sırasını (nüzfıl 
sırasını) ve muhataplarını belirlem ek de Kuran’ın doğru anlaşıl
ması için yaşamsaldır. Aksi halde tenakuz (çelişki) içeren ifadeleri 
yorumlamak olanaklı değildir. Sözgelimi, bir yerde üzüm ve hur
ma suyundan yapılan içkiyi (sekr/sarhoşlugu) Tanrı’mn nimeti 
olarak olum larken"101, bir başka yerde, şarap örnekliğinde zararı 
yararından çok der(lll); diğer bir yerde ise, içkiliyken/sarhoşken 
(sükârâ) ne söylediğinizi bilinceye kadar namaza yaklaşmamayı 
salık v erir."121 Daha da öte, bir başka ayetiyle sarhoşluk veren

110) Nahl Suresi. 67. Ayet Medine dönemine aittir ve içkiyi (sekr/sarhoşlugu) Tanrı nın 
İbretlik bir nimeti olarak sunmakladır. Ayel şöyledir: "Hurma ve üzüm gibi mey
velerden hem içki (sckr/sarhoşluk veren şey) hem de güzel gıdalar edinirsiniz. 
İşte bunlarda aklım kullanan kimseler için büyük bir ibret vardır."

111) Bakara Suresi, 215 . Ayet Medine dönemine aittir ve Hz. Ömer'in içki yüzün
den yaşanan sorunlar nedeniyle Hz. M uham ınede önlem almasını söylemesiyle 
nazil olduğu aktarılır. Ayet şöyledir: “Sana, şarap (ham r) ve kumar lıakkında 
soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de büyük bir günah vc insanlar için bir lakım 
faydalar vardır. Ancak her ikisinin de günahı faydasından daha büyüktür "

112) Nisa Suresi, 43. Ayet Medine dönemine aittir; sadece sarhoşken namaza yaklaş
mamayı salık verir. Nüzûl sebebine bakılırsa, sarhoşken namaz kıldıran birisi 
Kafirun suresinin, “la a'büdü ma ta'büdün” (sizin taptıklarınıza tapmam) ayetini
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şarabı şeyıan işi pislik sayar.013’ Buna benzer sorunlar hiç de az 
değildir. Bu durum İslam kültüründe ve Kuran  yorumbilim ge
leneğinde, mıişkilü! Kur’aıı adlı yapıtların kaleme alınmasına yol 
açtığı gibi, nâsih-mensûh kuramına da yol açmıştır. Eldeki mal
zeme, bu tür sorunları aşmak için, kimi eksiklikler içerse de, ana 
çerçeveyi görmek için önemli veriler sunmaktadır. Bu anlamıyla, 
hadis geleneği içerisinde ayetlerin oluşum bağlamına, tarihine, 
muhataplarına, nedenlerine gönderme yapan malzeme. K u ran ı 
anlamak, bildirilerin tarihsel seyrini takip etmek için büyük bir 
önem taşımaktadır. Diğer bir deyişle, bu dokümanlar olmaksı
zın, Kuraıı’ın ilk muhatapları ve bildirisinin içeriği ve gelişimi 
konusunda sağlıklı değerlendirmeler yapmak olanaksızdır. Zira 
metinde büyük boşluklar oluşmaktadır. Yani kimilerinin sandı
ğı gibi, Kurcııı'ı sırf Kuran’ 111 kendisinden yola çıkarak anlamak 
mümkün değildir; atıflarını, göndermelerini, muhataplarını ve 
gelişimini geleneğin aktardığı öğreniler aracılığıyla bilmekteyiz. 
Hadis külliyatı içerisinde yer alan bu öğreniler. Kuran! sözcük 
ve kavramların içerimlerini çözümleyebilmek. Kuran! zihniyeti 
belirleyebilmek için de yaşamsaldır. Bu haliyle K utan’ 1 tarihsel- 
nesnel yerine oturtabilmek ve onu doğru anlamak için geleneğin 
aktardığı malzeme göz ardı edilemez.

Biz, bu bölümde, söz konusu ettiğimiz hususları dikkate 
alarak, Kuran'm  oluşum sürecine ve bu süreçte gelişen Kuran! 
zihniyete odaklanacağız. Bu sürecin bütününü gösterm ektense 
-bu Hz. Muhammed’in peygamberliğinden ölümüne değin yaşa
nanlarla Kuran ayetlerinin özsel bağını göstermeyi gerektirir ve 
ayrı bir çalışma gerektirir- nüzûl sebebi, M ekkî-M cdenî ayet ve 
sure, nâsih-m ensûh kavramsallaştı imaları aracılığıyla Kuranın

“a'büdü ma la'büdün” (.sizin (apaklarınıza ben dc taparım) şeklinde yanlış okur, 
dıırum peygambere iletilir. Olay üzerine bu ayet nazil olur. “Ey inananlar, sarhoş 
iken (sükâra) ne söyleyeceğinizi bilinccvc ( . . . )  kadar namaza yaklaşmayın.

113)M aide Suresi. 90 -91 . Ayetler Medine dönemine aittir ve içki bir ortamda ç ı
kan kavga sonucu nazil olduğu aktarılır. Ayet şöyledir: Ey iman edenler! Şarap 
(lıam r), kumar, dikili taşlar (putlar), fal ve şans okları birer şeytan işi pisliktir; 
bunlardan uzak durun kı kurtuluşa eresiniz. Şeytan şarap ve kumar ile aranıza 
kin sokmak ve sizi Tanrı’yı zikretm ekten alıkoymak ister. Bunlardan artık vaz
geçtiniz değil mi?
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oluşum bağlamına gönderme yapan örnekleri ortaya koyup ana
liz etmeye çalışacağız. Tem el amacımız, Kuranı bildirilerin ve 
Kuranı zihniyetin Hz. Muhammed ekseninde yaşanan tarihsel 
olay ve durumlarla bağını gösterm ektir.

II. 1. Nedene Bağlılık ve Tarihsellik: Sebeb-i Nüzûl
Kuran  yorumbilimcileri (m üfessirler), hem Kuran 'm hem de 

Islâm peygamberinin söz, edim ve onaylarının (hadisler), ço 
ğunlukla bir nedene bağlı olarak ortaya konulduğu belirtilerek, 
Kuran  ayetlerinin ortaya konuluşunda etkili olan olaylara iniş 
nedeni (sebeb-i n ü z û l)"141; hadislerin ortaya konuluşunda et
kili olan olaylara da, söyleniş nedeni (sebeb-i vü rü d )"151 adını 
vermişlerdir. Bu gerekçesiz bir tanımlama değildir; çünkü hem 
gelenek hem de Kııraıı’tn kendisi oluşum nedenlerine gönder
me yapar. Nitekim peygambere, “sana her ne örnek getirseler, 
mutlaka biz de, (ona karşı) sana gerçeği ve daha güzel açıkla
mayı getiririz”" 161 diye seslenen Kuran, kendi oluşumunda eLkin 
olan tartışmalara dikkat çekerken, “sana ruhtan som yorlar, de 
ki; o Rabbimin emrindedir, (onun hakkında) size az bir bilgi 
verilm iştir”" 171 ya da “sana, Zülkarneyn’den soruyorlar, de ki; 
ben size ondan bir haber okuyacağım ”" 181 gibi oluşumunda et
kin olan kimi sorulara da işaret etmektedir.

Kuran  ayetlerinin oigu-küllür diyalektiğine dayalı tartışmacı 
ve savunmacı tutumuyla, peygambere kimi soruların sorulduğu
nu ifade eden ayetleri ve sahabelerin aktardıklarını değerlendiren 
erken dönem Kuran  yorumbilimcileri, Kuran’da  yer alan birçok 
ayetin tarihsel olaylar ve nedenlerle ilişkisini keşfederek, onun 
sağlıklı bir biçimde anlaşılmasının, ortaya konuluş nedenlerinin/

114) Celâleddân es-Suyûti, M uhtasar el-ltlıdn f t  Ulıım'il-Kur’ân (K uran  İlim leri), çev.: 
Öm er Kara, Ravza Yayınlan, İstanbul 1993 , 5.28 vd.; Mehmet Sofuoğlu, Tefsire  
G iriş, Çağrı Yayınlan, İstanbul 1981. s.91 vd.

115) Talat Kocyigil, H adis Istılah ları, AÜİF. Yayınlan. No: 170, Ankara 1985, s.99- 
100.

116) Furkan Suresi, 33.

117) Isra Suresi, 85.

118) Kehf Suresi, 83 .
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nüzfıl sebeplerinin bilinmesine bağlı olduğunu ifade etmişler; 
Kuraıı’ın yorumuna ilişkin gayretlerini, ayetlerin ortaya konuş 
koşullarını belirlemeye ayırmışlardır/ng) Hatta erken dönem Ku
ran yorumbilimcileri, yorumbilimi (tefsir), sebeb-i ntızûlü bil
mekten ibaret saymıştır. Ancak onlar, kimi ayet ya da surelerin 
ortaya konuşuna ilişkin olaylar aktarılıp, kimi ayet ya da sureler 
için aktarılmadığını görünce. Kuran daki bildirileri; “soru ve olay 
sonucu ortaya konanlar ve bir nedene bağlı olmaksızın, doğru
dan ortaya konanlar”02“’ olmak üzere ikiye ayırmışlar ve bu ko
nudaki ilgilerinin önemli bir bölümünü de, ayetlerin bir nedene 
bağlı olarak ortaya konma hikmetlerini sergilemeye ve Kuran’m  
anlaşılmasındaki rolünü belirlemeye yönlendirmişlerdir.020 
Hiç kuşkusuz, onların böylesine bir tulum benimsemelerinde, 
Kuı cııı'ın bir defada, topluca değil de, oluştuğu dönemde yaşanan 
siyasal-toplumsal-tarihsel olaylara bağlı olarak, söz konusu olay
larla ilişki içerisinde, parça parça nüzûlundan kuşkulanan İslam 
öncesi Arapların. “Kuran bir defada indirilmeli değil miydi”, iti
razlarına, “biz onunla senin kalbini sağlamlaştırmak için bu şe
kilde (parça parça indirdik) ve belli bir düzene bağlı olarak ağır 
ağır okuduk”022’ yanıtını veren Kııran’ın tavrının etkisi yadsına
maz. Bu durum bile, Kuran’ın oluşum bağlamına, dönemin Arap- 
larının itirazları gereği gönderme yapması anlamına gelmektedir. 
Nüzul sebeplerini bilmek, ayetlerin oluşum bağlamları dışında, 
onların ne anlama geldiklerini, neyle ilişkili olduklarını ve geli-

119) Rivayet lefsiri diye de isim lendirilen bir türden lefsir (yorum ) anlayışının cıı 
güzel örneğini I aberi'nin Cclmi cl-Beyârı tm -Te’vU el- Kuran isimli eserinde gör
mek mümkündür.

120) es-Suyûti, M uhtasar cl-ltltân f i  Utüm'it-Kur'dn. s .28.

121) Ayetlerin bir nedene dayalı olarak ortaya çıkışının hikmeti hakkında söylenen
ler için bkz. es-Sııyüti, M uhtasar e l- l lk â t t f i  Ulüıu'il-Kur'ûıt, s .28  vd.: İsmail Cer- 
rahoglu, Tefsir Usulü, s. 116 vd..

122)F u rk an  Suresi, 32. ayetin ortaya konuluş nedeni olarak. Ibrı Abbas şu olayı 
aktarır: "T an rıya ortak koşanlar, eğer Muhammed iddia ettiği gibi peygamber
se. Rabbi her defasında, bir iki ayet yalım bir iki sure indirerek ona niçin azap 
ediyor? Kıırun, ona bir defada inseydi ya, demişlerdir. Bunun üzerine anılan 
ayet ortaya konm uştur." Kimi rivayetlere göre ayet. Yahvıdilerin tepkilerine bir 
yanıttır. Bkz. Abdulfettah el- Kâdî. Lsbûb-ı Nüzul, çev.: Salih Akdemir. Fccr 
Yayınları, Ankara 1996 . s.294.
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şim seyirlerini bilmek ve anlamak açısından da yaşamsaldır.0 231
Islâm düşünürlerince mutlak/saltık olan tanrısal bilginin açın- 

lanma ya da dışsallaşma aracı olarak sunulan vahyin ve bunun 
bir ürünü olduğuna inanılan Kuran’ın, hem tutarlı bir çözüm 
lenmesini yapabilmek hem de tanrısal düzeyden insansal dü
zeye indirgenişi sırasında, tanrısal bilgi ya da Tanrı’nın öncesiz 
tasarımında içkin haldeyken sahip olduğu söylenen saltıklığını/ 
mutlaklığını giderici kimi beşeri ve kühürel unsurların işin içine 
karışıp karışmadığım saptayabilmek için, Kuranı bildirilerin or
taya konuluş nedenleri konusunda ayrıntılı olarak durmak gere
kir. Kuşkusuz bunun en doğru yolu, Kuran  yorum bilim cilerinin 
ortaya konuluş nedeni (nüzûl sebebi) bulunan ve ortaya konu
luş nedeni bulunmayan biçim inde Kuranî bildiriler hakkında 
yapmış oldukları ikili ayrımı gözden geçirm ek ve örnekleriyle 
birlikte nesnel bir biçim de oriaya koymaktan geçm ekledir.

ll.l.a . Nüzûl Sebebi Bulunmayan Bildiriler
Kuran yorumbilimcilerinin, doğrudan, yani bir nedene bağlı 

olmaksızın ortaya konulduğunu söyledikleri- Kuranî bildirilerin, 
her ne kadar ortaya konuluş nedenleri hakkında herhangi bir olay 
zikredilmemişse de, bu, söz konusu bildirilerin, ortaya kondukla
rı toplumsal koşullarla hiçbir ilişkilerinin olmadığı anlamına gel
memektedir. Ünlü İslam düşünürü Fazlur Rahman’ın da belirtti
ği gibi, “İslam dinsel bildirilerinin, bir boşluğa değil, her şeyden 
önce belli bir toplumsal aşamada, belli inanç ve değer yargılarına 
sahip, belli bir kültürel alt yapısı olan, belli bir bilinç düzeyi olan 
topluma seslendiği bilinmektedir."0241 Dolayısıyla, Kuran! bildiri
lerin biçimlenmesinde ve hatta kimi anlayışların ve düşüncelerin 
bildiriler içerisinde yer alıp sık sık tekrar edilmesinde sesleni
len toplumun, genel inanç, değer ve kanılarına yönelen eleştiri 
ve tepkilerin kimi etkilere sahip olduğunun inkâr edilemeyeceği 
açıktır. Söz konusu duruma bağlı olarak biz, açıktan açığa, ortaya

123) Bkz. İsmail Cerrahoglu. T efsir Usulü, s .1 1 7 -1 18.
124) Pazlur Rahman, İslam , çeviren: Mehmet Dag ve Mehmet Aydın, Selçuk Yayınla

rı. Ankara 1993, s.93.
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konuluş nedeni/nüzûl sebebi olduğu bildirilmeyen bildirilerin de, 
aslında ortaya konuluşlarının gerek “eleştirel ve tepkisel, gerek
se işlevsel” açıdan bir nedene bağlı olduğunun düşünülebileceği 
gerçeğini dikkate alarak, bu türden bildirileri iki ana grup altında 
değerlendirilebileceğini düşünüyoruz.

a) A çıktan açığa belli olay üzerine ortaya konduğu rivayet 
edilm em ekle b irlik le, seslen ilen  toplumda var olan ey- 
lem sel duruma eleştiri ya da tepki olarak ortaya konduğu 
izlenim ini veren bild iriler:

Bu türden bildirilere, en açık örnek olarak, Kuran’da sık sık 
yinelenen ve inançsa! bir konu olan Tanrı’nın tekliğini vurgula
yan Kuratı ayetlerini verebiliriz. Bunların kimileriyle ilgili nüzûl 
sebebi aktanlsa da, bu türden ayetlerin çokluğu nedeniyle, her 
birisiyle ilgili ayn ayrı nüzûl nedeni aktarılmaz. Kuşkusuz, 
Tanrı’nm birliğinin ve ona ortak koşmanın yanlışlığının sıklıkla 
tekrar edilerek, özenle vurgulanmasında ve naif, sıradan bir dil
le Tanrı’nın, doğmamış ve doğrulmamış olduğunun belirtilm e
sinde, İslam öncesi Arapların Tanrı’ya çocuk atfetmeleri ile yine 
onların çoğu tarafından benimsenen çoktanrıcı anlayışların ve 
Hicaz bölgesi Hıristiyanlarının benimsedikleri teslis (kutsal üç
lem e) inancının reddedilmesinin hiçbir katkısının olmadığı ile
ri sürülemez. Tanrı’yı doğmuş ve doğurulmuş olarak gören bir 
zihniyet çocuksu bir zihniyettir. Kuranî bildirilerin seslendiği 
toplumda, çok tanrıcı bir anlayış bulunmasaydı. Tanrıya orlak 
koşulmasaydı, T an ıı’nın çocuklarının olduğuna inanılmasaydı, 
bu türden bildirilerin Kuran’da yer alması anlamsız olurdu. Ni
tekim şu ayetlerde bu durumu görm ek olasıdır:

De ki: O Tanrı birdir. Tanrı sameddir. Doğmamış ve dog- 
rulmamışiır. Hiçbir şey O’nun dengi değildir.*1251

Kuşkusuz, gök ve yerdekilerin hepsi Tanrınındır. Tanrı dan 
başka ortaklara dua edenler, zandan ve vehimden başkasına 
uymuyorlar ve onlar sadece tahminde bulunuyorlar.11261

125) lhlas Suresi, 1-4.

126) Yunus Suresi, 66.



Ey kitap sahipleri, dininizde taşkınlık etmeyin ve Tanrı 
hakkında dogrıı olanlardan başkasını söylemeyin. Meryem 
oğlu İsa Mesih, Tanrı’nın Meryem'e yerleştirdiği kelimesi ve 
O’ndan bir ruhtur. Aruk Tanrı'ya ve peygamberlerine iman 
edin, (ilah) Cıçııır demeyin. Bu iddialarınızdan vazgeçin. Bu 
sizin hayrınıza olur. Şüphesiz Tanrı, tek bir ilalııır. Tanrı, 
çocuk sahibi olmaktan uzaktır. Göklerde ve yerde olanlann 
hepsi, O’nundur. Vekil olarak, Tanrı yeter.(U7)

b) Açıktan açığa beli b ir olaya bağlı olarak oriaya konulduğu 
rivayet edilm em ekle b irlikte, peygamberi ve inananları, 
inanm ayanlar tarafından yapılan d irenişler karşısında, 
psikolo jik  olarak teselli edip, inkarcıları tehdit etm ek, 
inananları güçlendirm ek için bildirinin içerisinde yer al
dığı izlenim ini veren bildiriler:

Bu türden bildirilere en yatın örnek olarak, “peygamberlerin ha
berlerinden, kalbini sağlamlaştıracak her şeyi sana anlatıyoruz”028’ 
şeklinde, işlevleri açıkça ortaya konan, geçmiş milletlere ve pey
gamberlere ait kıssaları/hikâyeleri verebiliriz. Kıssalar/hikâyeleı 
Kuran’da oldukça geniş bir yer tutar. Bu durum da-, seslendiği kit
lenin biliş düzeyiyle ilişkili olsa gerektir. Zira kıssalar/hikayeler, 
sıradan kitlelere özgüdür ve akıl değil, hayal gücü düzeyinde bilgi 
içerir. Kuran’da  yer alan kıssaların/öykülerin ağırlığını göstermek 
için onların bir dökümünü yapmak gerekmekledir:

Adem ile m elekler ve şeytan, Adem ile Havva, Adem ve oğul
ları, Habil-Kabil hadisesi, İbrahim ve Kabe’nin inşası, Lokman’ın 
oğluna yaptığı öğütler, Yusuf’a karşı kardeşlerinin kıskanç
lığı ve Yusufu kuyuya atmaları, Yusuf ile azizin karısı arasın
da geçenler, Yusuf un hapse girmesi, kardeşleriyle konuşması, 
Musa’nın yaşamı, peygamberliği, mucizeleri, Firavıın’un inadı, 
tsrailoğullarının Mısır’dan çıkışı, inek/bakar ve Hıdır kıssaları, 
Süleyman’ın hikm etleri, Süleyman ve Belkıs, İsa’nın doğumu, 
peygamberliği, m ucizeleri, sofrası, Israiloğulları, Zülkam eyn, 
Ashab-ı Kehf, Ashab-ı Uhdud, Ashab-ı fil.
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127) Nisa Suresi, 171.
128) Hud Suresi, 120.
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Bunlara Hz. Muhammed’in yaşamına ilişkin anlatılan, Isra, 
H icret, Bedir, Uhud. Benu Nadr, Ahzab, M ekke’nin fethi, Huneyn 
savaşı, lfk hadisesi, münafıklara ait kıssaları da ekleyebiliriz.(IM> 
Bu kıssaların/hikâyelerin çoğu, tarihsel bilgi vermekten çok 
Hz. Muhammed’e yönelik karşı çıkışları, önceki peygamberlere 
göndermelerle örneklem ek; peygamberi teselli etm ek ve karşı 
koyanları caydırmak, kim i varoluşsal soranlara hayal gücü dü
zeyinde sem bolik yanıtlar vermek, kıssadan hisse çıkarılmasına 
olanak sağlamak vb. gibi bir hedefe yönelmiş durumdadır. Yine 
Kuran’ın yer yer aynı kıssaları/hikâyeleri farklı bağlamlarda tek
rar ettiğini de belirtm ek gerekir.

Adem  ile m elekler ve şeyLan kıssasının/hikâyesinin Kuran’cla 
çeşitli form ları bu lunm akla b irlik le , ö rn ek lik  etm esi b ak ım ın 
dan b ir form unu aktarm akta yarar vardır.

Hatırla ki Rabbin meleklere: Ben yeryüzünde bir halife ya
ratacağım. dedi. Onlar: Bizler övgünle seni teşbih ve seni 
takdis edip dururken, yeryüzünde fesat çıkaracak, orada 
kan dökecek insanı mı halife kılıyorsun? dediler. Tanrı da 
onlara: Sizin bilemeyeceğinizi herhalde ben bilirim, dedi. 
Tanrı Adem'e bütün isimleri, öğretti. Sonra onları önce me
leklere arz edip: Eğer siz sözünüzde sadık iseniz, şunların 
isimlerini bana bildirin, dedi. Melekler: Ya Rab! Seni noksan 
sıfatlardan tenzih ederiz, senin bize öğrettiklerinden başka 
bizim bilgimiz yoktur. Şüphesiz alim ve hakim olan ancak 
sensin. dediler. (Bunun üzerine:) Ey Adem! Eşyanın isim
lerini meleklere anlat, dedi. Adem onlann isimlerini onlara 
anlatınca: Ben size, muhakkak göklerde ve yerde görülme
yenleri (oralardaki sırları) bilirim. Bundan da öle, gizli ve 
acık yapmakta olduklarınızı da bilirim, dememiş miydim, 
dedi. Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin, 
demiştik. İblis hariç hepsi secde etliler. O yüz çevirdi ve bü
yüklük tasladı, böylecc kâfirlerden oldu. Biz: Ey Adem! Sen 
ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylık
la islediğiniz zaman her yerde cennet nimetlerinden yiyin; 
sadece su ağaca yaklaşmayın. Eğer bu ağaçtan yerseniz her 
ikiniz de kendine kötülük eden zalimlerden olursunuz, de-

129) Bkz. İsmail Cerrahoglu. Tefsir Usulü, s. 172.
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dik. Şeytan onların ayaklarını kaydırıp haddi tecavüz ettirdi 
ve içinde bulundukları (cennetten) onları çıkardı. Bunun 
üzerine: Bir kısmınız diğerine düşman olarak ininiz, sizin 
için yeryüzünde barınak ve belli bir zamana dek yaşamak 
vardır, dedik. Bu durum devam ederken Adem. Rabbinden 
bir takım kelimler aldı ve derhal tövbe elti. Çünkü Tanrı 
tövbeleri kabul eden ve merhameti bol olandır. Dedik ki: 
Hepiniz cennetten inin! Eğer benden size bir hidayet gelir 
de her kim hidayetime tabi olursa onlar için herhangi bir 
korku yoktur ve onlar üzünııı çekmezler. İnkar edip ayet
lerimizi yalanlayanlara gelince, onlar cehennemliktir, onlar 
orada ebedi kalırlar/130’

Kurarı geçm iş peygamberlere de sık sık atıflar yapar ve hana 
bazı kıssaları/hikâyeleri tekrar tekrar anlatır. Bunların çoğunun 
doğrudan bir nüzul sebebi yoktur. Kıssalara/hikâyelere değinen 
sureler içerisinde Araf Suresinin özgün bir yapısı vardır; bu sure, 
kısa ve benzer bir forma sokarak pek çok peygamberin yaşamı
na değinir. Konu, peygamberlik iddiaları ve bu iddia karşısında 
seslendikleri toplum larının tepkileridir. Surede öykülenen pey
gamber yaşamlarıyla Hz. Muhammed’in yaşamı arasında ilginç 
bir koşutluk vardır. Sure, Hz. Muhammed’e yönelen, yalancı
lık, sapıklık, büyücülük, şairlik vb. ithamların aynı biçim iyle 
önceki peygamberlere de yapıldığım göstermeye çalışır. San
ki suredeki anlatım bir tür yansıtma ve kendi kendine telkini 
(auto-suggestion) anım satır gibidir ve karşıtları tehdit etmeyi 
hedeflemektedir. Durumu yakından görmek için Araf suresinin 
bir bölümünü aktarmakta yarar vardır.

Anı olsun ki Nuh’u elçi olarak kavmine gönderdik. Dedi 
ki: Ey kavmim! Tanrıya kulluk edin, sizin ondan başka 
tanrınız yoktur. Doğrusu ben. üstünüze gelecek büyük bir 
günün azabından korkuyorum. Kavminden ileri gelenler 
dediler ki: Biz seni gerçekten apaçık bir sapıklık içinde gö
rüyoruz! Dedi ki: Ey kavmim! Bende herhangi bir sapıklık 
yoktur; fakat ben, âlemlerin Rabbi tarafından gönderilmiş 
bir elçiyim. Size Rabbimin vahyeıtiklerini duyuruyorum,

130) Bakara Suresi, 30-39.
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size öğüt veriyorum ve ben sizin bilmediklerinizi Tann'dan 
(gelen vahiy ile) biliyorum. (Tann’nın gazabından) sakınıp 
da rahmete nail olmanız ümidiyle, içinizden sizi uyaracak 
bir adam vasıtasıyla size bir zikir (kilap) gelmesine şaştınız 
mı? Onu yalanladılar, biz de onu ve onunla beraber gemide 
bulunanları kurtardık, ayetlerimizi yalanlayanları da suda 
boğduk! Çünkü onlar kör bir kavim idiler. Ad (kavmine) 
kardeşleri Hüd’u gönderdik. O. onlara ey kavmim, Tanrfya 
kulluk edin. Ondan başka ilahımız yoktur, sakınmaz mısı
nız, dedi. Kavmimden inkarcıların ileri gelenleri, biz seni 
akli yetersizlik içinde görüyoruz ve senin yalancılardan 
olduğunu sanıyoruz, dediler. O da şöyle dedi: Ey kavmim 
bende herhangi bir akli yetersizlik yokıur: ben sadece, 
âlemlerin Rabbinin gönderdiği bir elçiyim. Size, Rabbimin 
vahiyle bildirdiklerini ulaştırıyorum ve ben sizin içi güve
nilir bir öğütçüyüm. Sizi uyarması için içinizden bir adam 
aracılığıyla Rabbinizden size bir uyarı gelmesine hayret mi 
elliniz? (Tanrinın). Nuh kavminden sonra sizi halifeler 
yaptığını ve sizin yaratılıştaki gücünüzü anırdığını düşü
nün. Tanrı’mn nimetlerini anın, olur ki, kurtuluşa erersi
niz. Onlar: Sen, bize babalarımızın taptığı şeyleri bırakma
mız ve sadece Tanrıya kulluk etmeniz için mi geldin? Eğer 
doğru sözlülerden ise bize tehdit ettiğin şeyi getir, dediler. 
O da, size Rabbinizden azap ve işkence kesinleşti, sizin ve 
babalarınızın taptığı ve Tann’nın, haklarında hiçbir kanıt 
indirmediği birtakım isimler hakkında benimle tanışma
ya mı giriyorsunuz? Bekleyin, ben de sizinle beraber bek
leyenlerdenim, dedi. Nitekim biz onun beraberindekileri, 
tarafımızdan bir rahmet ile kurtardık: ayetlerimizi yalanla
yarak inanmayanların da, sonlannı getirdik. Semud kavmi
ne de kardeşleri Salih’i (gönderdik). Dedi ki: Ey kavmim! 
Tanrı’ya kulluk edin; sizin O'ndan başka tanrınız yoktur. 
Size Rabbinizden acık bir delil gelmiştir. O da, size bir mu
cize olarak Tanrı’nın şu devesidir. Onu bırakın, Tanrt'nın 
arzında yesin, (içsin); ona kötülük etmeyin; sonra sizi elem 
verici bir azap yakalar. Düşünün ki, (Tanrı) Ad kavminden 
sonra yerlerine sizi gelirdi. Ve yeryüzünde sizi yerleştirdi: 
Onun düzlüklerinde saraylar yapıyorsunuz, dağlarında ev
ler yontuyorsunuz. Artık Tann'nın nimetlerini hatırlayın da 
yeryüzünde fesatçılar olarak karışıklık çıkarmayın. Kavmi-
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nin ileri gelenlerinden büyüklük tıslayanlar, içlerinden za
yıf görülen inananlara dediler ki: Siz Salih'in, Rabbi tarafın
dan gönderildiğini biliyor musunuz? Onlar da, şüphesiz biz 
onunla ne gönderilmişse ona inananlarız, dediler. Büyüklük 
taslayanlar dediler ki: Biz de sizin inandığınızı inkâr eden
leriz. Derken o dişi deveyi ayaklarını keserek öldürdüler ve 
Rablerinin emrinden dışarı çıktılar da: Ey Salih! Eğer sen 
gerçekten peygamberlerdensen bizi tehdit ettiğin azabı bize 
getir, dediler. Bunun üzerine onları o (gürültülü) sarsıntı 
yakaladı da yurtlarında diz üstü dona kaldılar. Salih o za
man onlardan yüz çevirdi ve söyle dedi: Ey kavmim! Anı ol
sun ki ben size Rabbimin vahyctliklerini tebliğ etlim ve size 
öğüt verdim; fakat siz ögııı verenleri sevmiyorsunuz.0111

U.l.b. Nüzul Sebebi Bulunan Bildiriler
Hakkında nüzûl sebebi aktarılan bildiriler, aktarılm ayanlara 

kıyasla h iç de az değildir. Hatta gelenek bu konuda Esbâb en- 
Nüzûl isimli yapıtlar da kalem e alm ış; esbâb en-nüzül'u , Kuran  
ilim leri içerisine yerleştirm iştir. Dolayısıyla bu konuda oldukça 
geniş bir doküm an bulunm aktadır ve bu doküm anlar özellikle 
rivayet lefsircilerinin  tem el m alzem esi konum undadır. Kuşku
suz burada söz konusu doküm anları tüketircesine ele alm ak ne 
m üm kün ne de gereklidir. Bu doküm anlardan örnekler verm ek, 
ayetlerin içerikleriyle nüzûl sebepleri arasındaki diyalektik bağa, 
tarihsel bağlama ve Kuranı zihniyetin oluşum  sürecine işaret et
mek bizim  am acım ız açısından yeterlidir.

a) T ek  b ir  kişi ya da tek  b ir  olaya bağlı o larak  ortaya konan 
bild iriler:

Esbâb en-nüzül literatüründe, pek çok ayetin tek bir kişi ya da 
tek bir olaya bağlı olarak ortaya konduğunu gösteren bol örnek 
bulunm aktadır. Konunun anlaşılması açısından Ebû Cehl, Sele-

1.31) Araf Suresi, 59 -79 . W. M. VVaıı'a göre. Kmun'da yer alan öyküler ve öykülerde 
yer alan anlatım lar, tarihi olgulara değil, Hz. Muhammcd’m yaşadığı olay vc 
durumlara işaret etmektedir. O nca Hz. Muhammed, yaşadığı durumları tarihsel 
birer kişilik olarak sunduğu peygamberlerin yaşantılarına yansıtmıştır. Bkz. W. 
M. W att, H z■ Mıthammed'iıı Mefcltesr. s .171 -174 .
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me b. Sahr ve Hilâl b. Umeyye hakkında ortaya konan bildirilere 
değinmek yeterlidir.

Rivayetlere bakılırsa, Ebü Cehl (kim i rivayetlerde, el-As ibn 
Vâil es-Sehm î, Amr İbn Aiz ve Ebu Süfyân hakkında nazil ol
duğu söylenir)0321, bir yetime vâsî olduğu halde, ona bakmayı 
reddetmiş, bu konu tartışmalara neden olmuştur. Bunun üzerine 
şu ayel nazil olmuştur:

Dini yalanlayanı gördün mü? İşte o yelimi itip kakar. Yok
sulu doyurmayı da teşvik etmez.*131’

İslam öncesi Arap geleneklerine uygun olarak, kendisine zı- 
har034> yapan kocasını, Hz. Peygambere şikâyet eden, Seleme b. 
Sahr'ın bu şikâyetine bağlı olarak şu ayetlerin nazil olduğu riva
yet* 1331 edilmektedir:

Tanrı, eşi hakkında seninle tartışan ve Tanriya şikâyette bu
lunan kadının sesini duydu. Tanrı karşılıklı konuşmanızı 
duyuyordu. Şüphesiz Tanrı duyandır, görendir. Sizden (ha
nımlarına), zıhar yapanlar (bilsinler ki), onların, (hanımları) 
kendilerinin analan değildir. Anaları, ancak kendilerini doğur
muş olandır. Onlar, elbette çirkin ve yalan biz söz söylemekle
dirler. Şüphesiz Tanrı, bağışlayıcı ve affedicidir. Hanımlarına 
zıhar yapıp, sonrada söylediklerinden dönenler birbirleriyle 
ilişkiye girmeden önce, bir köleyi özgürlüğe kavuşturmalıdır.
İşte, size bununla öğüt verilmekledir. Tanrı, yaptıklarınızdan 
haberdardır. Kim (bu imkânı) bulamazsa, yine birbiriyle iliş
kiye girmeden önce onun, aralıksız iki ay oruç luunası ge
rekir. Buna da gücü olmayan, altmış yoksulu doyursun. Bu. 
Tann ve peygambere iman etmeniz içindir. Bunlar, Tanrinın 
sınırlandır, inkâr edenler için acıklı bir azap vardır. *ly”

132) Bkz. cl-Vahidi, Esbâb-ı Nüzûl, s.556.

133) Maıııı Süresi, 1-3.

134) Zıhar, bir kişinin eşine, “sen bana anamın s im  gibisin” diyerek onunla cin 
sel ilişkide bulunmayı kendisine yasaklanmasıdır. Zıhar için bkz. Süleyman 
Ateş, Yüce Kııı 'ânin Ç ağdaş Tefsiri, cilt: IX . Yeni Ufuk Neşriyat. İstanbul 1990. 
s.305.

135) Olayın aynım sı için bkz. Tabert, Câmi el-Beyân an Te”vl1 cl-Kur’ân, cilt: c. 
XXVIII. Matbaa Mustafa cl-Bâbt, Mısır, tarihsiz, s .2-3.

136) Mücadele Suresi. 1-4.



Eşinin zina yaptığını gözleriyle görüp, bunu dört şahitle bel
geleyemediği için sıkıntı çeken Hilâl b. Unıeyye hakkında aktarı
lan aşağıdaki olay, ayetlerin nasıl oluştuğu ve biçimlendiği hak
kında oldukça çarpıcı ipuçları vermektedir. Öte yandan, önce 
ortaya konan bir yargının uygulamalarda aksaklıkları görülünce 
nasıl yeniden gözden geçirildiğini ve düzenlendiğini açık bir bi
çimde belgelemektedir. Olayı İbn Abbas’tan dinleyelim:

“Namuslu kadınlara zina isnat edip de, sonra dört şahit ge
tirmeyenlere seksen değnek vurun. Onların, bundan sonra 
levbe edip düzelenler bunun dışındadır. Çünkü Tanrı, çok 
bağışlayan, çok esirgeyendir”, ayetleri nazil olduğu zaman, 
ayeiin zahiri eşleri ve diğerlerini kapsadığı için Eıısar'ın 
efendisi olan Sa’d b. Ubâde, bu ayetler bu şekilde mi nazil 
oldu, ey Tanrı elçisi, dedi. Hz. Peygamber: Ey Ensar top
luluğu, efendinizin neler söylediğini duymuyor musunuz, 
dedi. Onlar: Ey Tanrı elçisi, sen onun kusuruna bakma, 
çünkü o çok kıskanç birisidir. Tanrıya anı olsun ki, o baki
reden başkasıyla asla evlenmez. Son derece kıskanç.olma- 
sından dolayı da, hiç kimse onun boşadığı kadınla evlen
meye cesaret edemez, diye karşılık verdiler. O zaman Sa’d:
Ey Tanrı elçisi, Tanrıya yemin ederim ki, o ayetlerin hak 
olduğunu, Tanrı katından geldiğini biliyorum. Ne var ki, 
şaşırdım. Ne yani, şimdi, o adi kadının üzerinde bir erkek 
görürsem, dört şahit getiremedikçe, o adama bir şey yapma 
hakkın yok öyle mi? Vallahi ben daha dört şahit getirme
den adam işini bitirip çekip gider, dedi. Ardından çok bir 
zaman geçmedi ki, Hilâl b. Umeyye çıka geldi. Geceleyin 
yaısı vakti evine geldiği sırada, eşinin yanında bir adam 
bulunduğuna gözleriyle şahit oldu; konuşmalarını kula
ğıyla dinledi; sabaha kadar hiçbir şey yapmadan sessizce 
bekledi. Sabah olunca derhal Hz. Peygamberin huzuruna 
vararak ona; yaısı vakti evime geldiğim sırada, eşimi bir 
adamla birlikte buldum. Onları gözlerimle gördüm, konuş
malarını kulağımla duydum, dedi. Hz. Peygamber onun bu 
anlattıklarından hoşlanmadı, canı sıkıldı. Ensar bir araya 
gelerek: Sa’d'ın söylediği, geldi başımıza çatlı da böylece 
sınanmış olduk. Şimdi Tanrı elçisi. Hilâl b. Umeyye’yc sek
sen değnek vurdurup, onun Müslümanlar arasındaki şahit
liğini geçersiz kılacak, dediler. Bu durum karşısında Hilâl:
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Tanrı'ya yemin ederim ki, O’nun bana içinde bulunduğum 
bu durumdan bir çıkış yolu nasip edeceğini kuvvede umut 
ediyorum. Yine Tanrı’ya yemin ederim ki, O benim doğru 
söylediğimi çok iyi biliyor, dedi. Tanrı’ya ant olsun ki, Hz. 
Peygamber Hilâi’e değnek vurulmasını daha henüz emret- 
memişti ki, Hz. Peygambere şu ayetler nazil oldu/137’
Eşlerine zina suçu atıp da, kendilerinden başka şahitleri 
bulunmayanlardan birinin şahitliği, kendisinin mutlaka 
doğru söyleyenlerden olduğuna Tann’yı dört defa şahit 
tutmasıdır. Beşincide, eğer yalancılardansa, Tanrinın lane
tinin muhakkak kendi üzerine olmasını diler. Kadının da, 
onun muılaka yalan söyleyenlerden olduğuna Tanriyı dört 
kere şahit tutması cezayı üzerinden kaldırır. Beşincide, 
eğer kocası, doğru söyleyenlerdense, Tanrı nın lanetinin 
mutlaka kendi üzerine olmasını diler.0381

b) Bir grupla yapılan tartışm alara bağlı olarak ortaya konan 
bild iriler:

Bu türe en iyi örnek, Ali İmran suresinin Hıristiyanlardan söz 
eden ayetleridir. Kuran yorum bilim ciieri, bu surenin birçok aye
tinin Necraridan gelen altmış kişilik bir Hıristiyan heyetiyle ya
pılan tartışmalara bağlı nazil olduğunu ifade etmişlerdir/1391 Ger
çekten de surenin içeriği tartışmalara atıflarla doludur. Kuran’da, 
Hıristiyanlık hakkında yer alan düşüncelerin biçimlenmesinde 
önemli etkisinin olduğu sezinlenen bu olay, özetle şöyledir:

Necran Hıristiyanlarından altm ış kişilik bir heyet, gösterişli 
elbiseler giyinmiş bir biçimde, akşama doğru, Peygamberin ya
nma gelirler. Peygamber onları, m escitte konuk eder ve orada, 
kendi inançları doğrultusunda doğuya yönelik ibadet etm ele
rine izin verir. Heyetin önderi Abdullah Mesîh, danışmanı el- 
Eyhûn, papazı da Ebû Harise b. Alkâme’dir. Bu kişiler, birkaç
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137) Rivayet için bkz. Abdulfetıah el-Kâdl, Esbdb-ı Ntizfil, s .268 -270 ; Süleyman Ateş, 
Yüce K uranın Çağdaş T efsin , cilt IV, s.158  vd.

138) Nûr Sûresi, 6-9.

139) Tabcrt, C im i el-Beyân, c ilc  111, s.161 : Elmalı Muhammed Hamdi Yazır, Halı Dini 
Kuran Dili, sadeleştirenler: İsmail Karaçam ve diğerleri, cilt: 11, Azim, İstanbul, 
tarihsiz, s.287 ; Süleyman Ateş. Yüce Kuran'ın Çağdaş Tefsiri, cilı: X i. s.6.
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gün Peygamberin yanında kalıp. Hz. lsâ hakkında Peygamber ile 
tartışırlar. Aralarında bir inanç birliği bulunmayan bu kim seler
den kimileri, ‘İ s a  Tanrı’dır; kim ileri, Tanrfnm  oğludur; kim ile
ri de, o, üçün üçüncüsüdür” görüşünü savunurlar. Peygamber, 
onlarla tanıştıktan sonra, onları İslam’a davet eder; fakat onlar, 
İslam'ı reddederek tartışmaya devam ederler ve Peygambere: 
“Ey Muhammed, sen 'İsa’nın Tanrı’nın kelimesi (kelim etullah) 
ve ruhu (rûlıuhu) olduğunu söylemiyor m usun?’ diye sorarlar. 
Peygamber, “evet" deyince; “işte bu bize yeler" derler.tH0' Hat
ta tartışmada Hz. İbrahim'in konumu da ele alınır. Tartışma bir 
sonuca bağlanmayınca karşılıklı lanelleşmeye değin varır. Bu 
olay üzerine Ali Imran suresinin seksenin üzerinde ayeti nazil 
olur.(Hn Tartışm a sonucu ortaya konan ayetlerin hepsini vermek 
olanaksızdır. Ancak ayetlerin bir kısmını aktarmak bile yaşanan 
tartışmayla ayetlerin içeriksel bağını kanıtlayacak niteliktedir. 

Kim sana gelen bilgiden sonra, bu konuda, seninle tartışma
ya girerse, de ki: Gelin, bizim çocuklanmızı da sizin çocuk
larınızı da, bizim hanımlarımızı ela, sizin hanımlannızı da 
kendimizi de çağıralım ve sonra lanetle dua ederek, Tanrı’nın 
lanetinin yalancıların üzerine olmasını dileyelim. Şüphesiz 
bu anlatılanlar gerçek şeylerdir. Tanrı'dan başka da ilah yok
tur. Kuşkusuz Tanrı azizdir, hakimdir. Eğer yüz çevirirlerse. 
Tanrı, bozguncuları daha iyi bilir. De ki: Ey kitap sahipleri, 
aramızda eşit olan bir söze gelelim. Tanrı'dan başkasına kul
luk etmeyelim. O'na, hiçbir şeyi eş koşmayalım ve Tanrı’yı 
bırakıp birbirimizi Rab edinmeyelim. Eğer yüz çevirirlerse, 
şahiı olun ki, biz Müslıımanlanz. deyin. Ey kitap sahipleri.

140) Isa’nın Tanrı nın kelimesi ve rııhu olduğu düşüncesi, ortaçağda leoloji gele
neğinde Hıristiyan ve Müslüman teologları karşı karşıya getirmiştir. Tartışm a 
şudur: Hz. Isa, Ktıran'ın dediği gibi Tanrı nın kelamı ve ruhu ise. şu halde Tanrı 
gibi öncesiz olmalıdır. Aksi halde Tanrı da yaratılmış bir şey bulunuyor demek
tir. Çünkü Tanrfnm  ruhu vc kelamı yaratılmış olarak kabul edilirse, başlangıç
la Tanrfnm  ruhu ve kelamı yoktu sonucu ortaya çıkar. Bu durum ise. Tanrı da 
ruhu ve kelamı yaratan bir başka Tanrı yı gerektirir. Şu tıaldc. onları yaratılma
mış olduğunu söylemek zorundayız ki. Hıristiyanların dediği de budur.

141) Söz konusu rivayeı için bkz. Taberi, Cümi el-Beydıı, cilt: II, s .161 -162 ; Elmalı 
Muhammed Hamdi Yazır. Halı Dini Kuran Dili, cilt: II. s .2 8 7 -2 8 8 ; Süleyman 
Aıeş, Yüce Kunm'ın Çağdaş Tefsiri, cilt: II, s.5-6.
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İbrahim hakkında niçin tartışmaya giriyorsunuz ki? Tevrat 
da, Incil de ondan sonra indirilmiştir. Akıl etmiyor musu
nuz? Siz akıl edemeyenler, diyelim ki, hakkında bilgi sahibi 
olduğunuz bir hususta tartışmaya girdiniz. Hakkında bilgi 
sahibi olmadığınız bir hususta niçin tartışıyorsunuz? Tanrı 
bilir, siz ise, bilmezsiniz. İbrahim ne bir Yahudi, ne de bir 
Hıristiyan’dı. Ancak o, dosdoğru bir Müslüman’dı. O, müş
riklerden (Tanrı’ya ortak koşanlar) de değildi0421.

e) Peygam bere sorulan sorulara bağlı olarak ortaya konan 
bildiriler:

Kuran’ın bizzat kendisini, kimi ayetlerinin, Peygambere sorulan 
sorulara bağlı olarak ortaya konulduğunu ifade etmektedir. Bu so
rular, Yahudi ve Hıristiyanlar tarafından soruluyorsa, daha çok Hz. 
Muhammed’in bilgisini ölçmeyi, onu sınam a)!, müşfiklerce soru
luyorsa, onu eleştirmeyi, Müslümanlar tarafından soruluyorsa, bil
gi almayı amaçlamaktadır. Özellikle Medine döneminde Hz. Mu
hammed, dini önderliğin yanında devlet başkanı da olunca, sorular 
daha da artmış gözükmektedir. Sözgelimi, Yahudiler, Peygambere, 
“aylar niçin yaratıldı” sorusunu sorunca, şu ayet nazil olur*1431: 

Sana, hilal seklinde yeni doğan aylan sorarlar. De ki: Onlar, 
insanlar ve özellikle hac için vakit ölçüleridir.*1441

Yine yaratılışa ilişkin kimi ayetlerin Kuran’da yer almasında Ya- 
hudilerin Peygamberi soru sorarak sıkıştırmalannın Kuran’ın nüzûl 
sürecine önemli katkısı olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim Taberî, 
M illetler ve H üküm darlar Tarihi adlı eserinde şu olayı nakleder: 

Yahudiler, Tanrı elçisinin katına gelerek, ey Muhammed! 
Tann, bu altı gün içerisinde mahlûklardan neler yarattı, 
bize bunu söyle dediler. Tanrı elçisi, onlara şu yanıtı verdi: 
Yeri, pazar ve pazartesi günlerinde; dağlan salı; şehirleri, 
yiyecek maddelerini, ırmaklan, mamureleri ve yerin harap 
olan kısımlarım çarşamba günü; gökleri ve melekleri per
şembe günü ve sona ermesine üç saat kalıncaya kadar cuma

142) Ali Imran Suresi. 67-69 .

143) Ali bin Ahmed el-Vahidı, lîshâb -1 Nûzüt. çev.: Necati Tetik-N ecdct Çağıl. İhtar 
Yayıncılık, İstanbul 1997. s.56.

144) Bakara Suresi. 189.
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gününde (bunların tümünün yaratılmasını bitirdi). Cuma 
gününün geri kalan bu üç saatinden, birinci saatinde ecelle
ri, ikinci saatinde afetleri, üçüncü saatinde de Adem’i yarat
tı. Yahudiler, sözünü tamamlarsan doğru söylemiş olursun 
dediler. Tanrı elçisine ne söyleyeceklerini bildiği için onlara 
darıldı/145’

Bu münasebetle şu ayeı nazil oldu: Biz gökleri ve yeri ve 
bunların arasında olan varlıkları allı günde yaratlık, bunları 
yaratırken bize hiçbir yorgunluk arız olmadı. Sen onların 
dediklerine sabret/146’

Yine aktarılan ögrenilere bakılırsa, Peygamberden ashabının 
hemen her konuda karşılaştığı sorunlarla ilgili fetva istedikleri 
anlaşılm aktadır/147’ Örneğin, nafaka olarak ne verelim 048’; ka
dınlık halleri olunca napalım040’, yetim ler konunda nasıl dav
ranalım 0501, haram ay ve onda savaşmanın hükm ü nedir05” , 
şarap ve kumarın hükm ü nedir052’, helal olan nedir0531, vb. Bu 
sorular o kadar çok yoğunlaşm ıştır ki, benim babam k im , kay
bolan devem nerede, lıac her yıl mı farz gibi sorular sorulm a
ya başlanm ıştır/154’ Bu soruların önünü kesmek için bir tedbir 
alınm ıştır. Nitekim bu tür sorular üzerine şu ayetin indiği ak- 
Larılır:

Ey iman edenler! Açıklanırsa hoşunuza gitmeyecek olan 
şeyleri sormayın. Eğer Kuran indirilirken onları sorarsanız 
size açıklanır. (Açıklanmadığına göre) Tanrı onları afl'eı-

145)T ab cri, M illetler ve H üküm darlar T arihi, çevirenler: Zakir Kadiri Ugan ve Ah
m et Tem ir. cilt l. MEB Yayınlan, İstanbul 1991, s .60 . Yaratılışa ilişkin olarak, 
İslam'ın ilk dönemlerinde meşhur olan nvayctler için bkz. Taberi. M illetler ve 
H üküm darlar T arihi, cilt: 1, s .l  vd..

146) Kaf Suresi, 38

147) Bkz. İsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulü, s .198-201 .

148) Bkz. Bakara Suresi, 215.

149) Bkz. Bakara Suresi, 222.

150) Bkz. Bakara Suresi, 220.

151) Bkz. Bakara Suresi, 217.

152) Bkz, Bakara Suresi, 219.
153) Maidc Suresi. 5.

154) El-Vahidi. Csbûb-ı N üzül. s .222 -223 .



miştir. (Siz sorup da başınıza iş çıkarmayın). Tann çok ba
ğışlayıcıdır, aceleci değildir.059

d) Peygamber ve sahabelerin bizzat idrak edip katıld ıkları 
savaşlar ve bu savaşlarda olan olaylarla ilgili olarak orta
ya konan bildiriler:

K uran’da  bu türden bildirilerin örneği oldukça fazladır. Nite
kim Bedir (6 2 4 ), Uhud (6 2 5 ), Hendek (6 1 7 ), Hudeybiye Barışı 
(6 2 8 ), Hayber’in Fethi (6 2 9 ), Mute Savaşı (6 2 9 ), Mekke’nin Fet
hi (6 3 0 ), Huneyn ve Taif seferi (6 3 0 ), Tebuk seferi (632 ) vb.’ye 
K ıııan  oldukça geniş atıflar yapar. Bu savaşların içinde Yahudi
lerle yapılan olsa da, geneli M ekkeli müşrik Araplarladır. Öyle 
anlaşılıyor ki. Kuran'a da yansıyan bu savaşların altında yatan 
temel neden, Mekke’den göçe zorlanan Hz. Muhammed’in in
tikam alma isteği ile ticaret yollarını gayet iyi bildiği Mekkeli 
m üşrikleri ticari açıdan açmaza sokm aktır. Taberi’nin anlat
tıklarına bakılırsa, ilk yapılan savaşlarda kervan yolunu kesme 
stratejisinin oldukça etkin olduğu anlaşılmaktadır/1561 İslam’ın 
yayılmasında ve zafer kazanmasında bu savaşların, ticaret yolu
nu ele geçirm elerinin ve Müslümanların zenginleşm esinin etkisi 
yadsınamaz. Neredeyse Hicaz bölgesinde Hz. Muhammed’le itti
fak yapmaksızın güvenli ticaret yapmak olanaksız hale gelmiştir. 
Bu savaşların kimilerinde sahabeler zorluklar yaşamış, bu tartış
malar Kuran ’a yansımıştır. Sözgelimi, Uhud savaşında okçula
rın Peygamberin sözüne uymamaları yüzünden yaşanan yenilgi, 
Peygamberin yaralanması, sahabe ve Peygamber arasında köklü 
tartışmalara neden olur ve Kuran bu konuya güçlü atıflar yapar. 
Yapılan tartışmaların ve kullanılan uslamlamaların içeriğin gör
mek için ayetlere bakmak yeterlidir:

Hani sen sabah erkenden müminleri savaş mevzilerine yer
leştirmek için ailenden ayrılmıştın. Tanrı, hakkıyla işiten 
ve bilendir. O zaman içinizden iki takım bozulmaya yüz 
tıunıuştu. Hâlbuki Tanrı onların yardımcısı idi. İnananlar, 
yalnız Tanrı ya dayanıp güvensinler. ( . . .)  Eger size (Uhud
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155) Maide Suresi. 101.
156) Bkz. Taberi, M illetler v e H ûkûm ılartar Tarihi, cilt: IV. s .2 3 4  vd.



6 6  Hz. MUHAMMED ve KURAN

savaşında) bir yara değmişse, (Bedir harbinde) o topluma 
da benzeri bir yara dokunmuştu. O günler ki, biz onla
rı insanlar arasında döndürür dururuz. (Bu da) Tanrı'nın 
sizden iman edenleri ayırt etmesi ve sizden şahitler edin
mesi içindir. Tanrı zalimleri sevmez. Bir de bu, Tanrı’nın 
iman edenleri tertemiz seçip, kâfirleri yok etmesi içindir. 
Yoksa siz, Tanrı içinizden cihad edenleri belli etmeden, 
sabredenleri ortaya çıkarmadan cennete girivereceğinizi 
mi sandınız? Ant olsun ki siz ölümle karşılaşmadan önce 
onu arzuluyordunuz. İşte onu gördünüz, ama bakıp du
ruyorsunuz. Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan 
önce de peygamberler gelip geçmiştir. Şimdi o ölür veya 
öldürülürse gerisin geriye (eski dininize) mi dönecek
siniz? Kim (böyle) geri dönerse, Tanrıya hiçbir şekilde 
zarar veremez. Tanrı şükredenleri mükafatlandıracakıır. 
( .. .)  İki toplumun karşılaştığı gün, içinizden yüz çevirip 
gidenler var ya, şeytan onların kazandıkları bazı şeylerden 
dolayı ayaklarını kaydırmak isledi. Ama yine de Tanrı on
ları affetti. Kuşkusuz Tanrı çok bağışlayandır, halrmfçok 
yunvuşak)dir. ( . . .)  EgeT Tanrı yolunda öldürülür veya 
ölürseniz, Tanrı’nın bağışlaması ve rahmeti, (sizin için) 
onların topladıkları (dünyalıkları)ndan daha hayırlıdır. 
( .. .)  (Bedirde düşmanı) iki katına uğrattığınız bir musibet 
(Uhud’da) size çarpınca mı: “Bu nereden” dediniz? De ki: 
"Bu başınıza gelen kendinızdendir”. Şüphesiz Tanrı her 
şeye kâdirdir. İki topluluğun karşılaştığı günde başınıza 
gelen musibet de Tanrı’nın izniyledir. Bu da müminleri 
belirlemesi ve hem de münafıklık yapanları ayırt etmesi 
içindir. Ve onlara: “Geliniz, Tanrı yolunda savaşınız veya 
(hiç olmazsa) savunmaya geçiniz” denilmişti. Onlar ise: 
“Biz savaşmasını (veya savaş olacağını) bilseydik arkanız
dan gelirdik” demişlerdi. Onlar, o gün, imandan çok küfre 
yakındılar. Kalplerinde olmayanı ağızlarıyla söylüyorlardı. 
Tanrı neyi gizlediklerini daha iyi bilendir. Kendileri otu
rup kaldıkları halde kardeşleri için: “Eğer bize uysalardt 
öidürülmezlerdi” dediler. Onlara de ki: “Eğer iddianızda 
doğru iseniz, kendinizden ölümü uzaklaştırınız”.(l37)

157) Ali lmran Suresi. 121-122 , 140-144 , 155, 157, 166, 168.
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Uhud savaşına benzer güçlü bir tartışmanın Tcbuk seferinde 
de yaşandığı anlaşılmaktadır.0581 El-Vahidi’ye bakılırsa, bu savaşın 
kararının alındığı dönem, şehirlerin kıtlık çektiği, sıcağın şiddetli 
olduğu, hurmaların devşirildigi, meyvelerin yetişip güzelleştiği bir 
dönemdir ve savaşa gitmek ashaba ağır gelm iştir."51” Hz. Peygam
ber inanları savaşa güdüleyemeyince, Kııran onları tehdit etmeye 
yönelmiştir. Burada Tebük Seferi’nden söz eden Tevbe Suresi’nin, 
tüm ayetlerini vermek olanaksızdır. Bu nedenle konuya ışık tut
ması ve savaşa katılmak istemeyen sahabeye yönelik tehdidi gör
mek amacıyla kimi ayetlerini aktarmakta fayda vardır:

Ey iman edenler, size ne oldu ki. Tanrı yoluna savaşa çıkın 
denildiğinde çakılıp kaldınız? Ahiretin yerine, dünya haya
lına razı oldunuz. Oysa dünya hayalının geçimliği ahireıe 
göre çok azdır. Eğer, savaşa çıkmazsanız, Tamı, sizi acıklı 
bir biçimde azap eder ve sizin yerinize başka bir topluluk 
getirir; siz de, O'na bir zarar veremezsiniz. Tanrinın her 
şeye gücü yeter.0601

Savaşlarda yer yer alman ganimetin ve esir alman kadınların 
konumunun ne olacağı da tartışma konusu olmuş ve Hz. Pey
gamberden yanıt istenmiştir. Sözgelimi, “ellerinizin altındaki ca- 
riyeler, evli kadınlar (da size) haram kılındı. (Bunlar) üzerinize 
Tanrı’nm emri olarak yazılmıştır. Bunların dışında kalanlar ise. 
iffetli yaşamak ve zina etmemek şartıyla mallarınızla istemeniz 
size helâl kılındı. Onlardan faydalanmanıza karşılık sabit bir hak 
olarak kendilerine ücretlerini verin. Ücret belirlendikten sonra, 
onunla ilgili olarak uzlaştığınız şeyler konusunda size günah yok
tur. Şüphesiz ki Tanrı (her şeyi) hakkıyla bilendir, hüküm ve hik
met sahibidir”061 ’ ayetinin nüzûl sebebiyle ilgili şu olay aktarılır: 

NeseTnin Muhammed ibn Abdu’l-A'lâ kanalıyla Ebu Saîd 
cl-Hudri den rivayet elliğine göre Tanrinın elçisi. Evlas’a 
bir ordu göndermiş; düşmanla karşılaşıp onları yenmişler 
ve müşriklerden kocaları olan bazı kadınlan da esir almış-

158) Bkz. Süleyman Ateş. Yüce Kuran m Çağdaş Tefsiri, cilt: VI, s .8 l  vd..

159) Bkz. cl-Vahidi. Esbdb-ı N üzul, s .266 .

160) Tcvbc Suresi. 38-39.

161) Nisa Suresi. 24.
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lar. Müşriklerle evli o esir kadınlarla münasebette bulunma 
konusunda sıkıntı içindelerken Tanrı bu âyeti indirerek id- 
detlerinin bitiminde bu cariye kadınların sahiplerine helâl 
olduklarını bildirmiştir.”'162’

Aynı ayetle ilgili diğer rivayet ise şöyledir:

Tanrı elçisi Huneyn savaşından sonra Evtas denen yere as
ker gönderdi. Düşmanla karşılaşıp savaştılar. Neticede galip 
geldiler. Ganimetler ve cariyeler aldılar. Fakat bu sahabe
ler, aldıkları cariyelerin, müşriklerden kocalan bulunması 
sebebiyle onlara yaklaşmaktan kaçındılar. Bunun üzerine 
Tanrı, “Evli kadınlarla evlenmeniz de haram kılındı. Ele 
geçirdiğiniz cariyeler müstesna” ayetini indirdi. Böylece ca
riyeler, iddelleri bittikten sonra, esir düşmeden önce evli 
olmalarına bakılmaksızın müminlere helal kılındı.1161’

e) Peygam berin şahsına ve sunduğu bild irilere, inkârcılar 
tarafından yapılan hakaret ve eleştirileri reddetm ek için 
ortaya konan ayetler:

Bu türden ayetlerin gerisinde, Hz. Muhammed’i ve Kuran’t eleş
tiren, Nadr b. Haris, Ebû Cehl, Velid b. Mugîre, Asâ b. Amr, Ebû 
Sufyân gibi Arap aristokratlarının savlan yatmaktadır. Bu kişiler, 
Kuratı’a, “eskilerin masalları, şiir, büyü, kanşık rüya, şeytan sözü, 
eğlence, kâhin sözü, çelişkiler yumağı, insan sözü, Muhammed’in 
uydurması, başkasından öğrenme” gibi eleştiriler yöneltirken, Hz. 
Muhammed’i de, “delilik, büyücülük, şairlik, yalancılık” vb. ile 
itham etmişlerdir. Bu olgular, pek çok Kuran  ayetinin ortaya kon
masına neden olmuştur. Onlardan kimileri şunlardır:

O bir şairin sözü değildir; ne kadar az inanıyorsunuz. Bir 
kâhinin sözü de değildir; ne kadar az düşünüyorsunuz. O, 
âlemlerin Rabbinden indirilmedir/164’

162) Müslim. er-Ratla, 3 5 . 35 ; Mukcrrer/1456 s. 1080, Tirm izi, N ikah. 11/32; cl- 
Vahidi, E sbâb-ı Nıizûl. s. 120; Celâleddîn es-SuyıüI. Lubâh en-N ukûl f i  Esbâb  
en-Nuzfıl. cih : 1, Fatih Yayınevi, İstanbul, tarihsİ2 . s.183.

163) Müslim; er-R ad a .  35 ; Tirm izi, N ikah . 11, 32; el-Valildi. Esbâb-ı N üzûl, s .120 ; 
Tabcri, Cânıi el-Bcyân. cilt: V, s.3.

164) Hakka Suresi, 40 -42 .
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Kendisine ayetlerimiz okunduğunda eskilerin masalları der. 
Yakında onun burnu üzerine damga vuracağız.069 
Yoksa onu kendisi mi uydurdu, diyorlar? Hayır, onlar 
inanmıyorlar.*1661

Sonra ondan yüz çevirdiler ve bu öğretilmiş bir delidir, 
dediler.*167’

Onların, ona bir insan öğretiyor, dediklerini biliyoruz. Kas
tettikleri kişinin dili yabancıdır, bu ise apaçık Arapça bir 
dildir.068’

Onlara apaçık ayetlerimiz okunduğunda, bu sizi atalarını
zın tapmakta olduğundan alıkoymak isteyen bir adamdan 
başkası değildir, derler. Yine bu (Kuran), uydurulmuş bir 
düzmeceden başka bir şey değildir, dediler, inkarcılar ger
çek kendileri gelince, bu apaçık bir büyüden başka bir şey 
değildir, dediler. Oysa biz onlara [daha önce] inceleyecek
leri bir kitap vermemiştik ve kendilerine bundan önce de 
bir elçi göndermemiştik.*169’

0  Peygam berin özel hayatını göz ardı eden ve uygar b ir ya
şam ın gereklerinden habersiz çöl Araplarına, protokol 
kurallarım  öğretm ek ve Peygam berin tasa ve kaygılarım  
dile getirm ek için ortaya konan bildiriler:

Enes b.Mâlik, Ahzap Suresinin 53 -55 . ayetlerin nüzûl sebebi 
olarak şu olayı rivayet eder:

Cahş kızı Zeyneb’in, peygamber ile evlenmesinde düğün ye
meği yapıldı. Yemekle ekmek ve et vardı. İnsanları yemeye

165) Kalem Suresi, 15-16. Bu ayetin, Ahnes bin Şurayk, Esved bin Abd Yâguş ve Ve- 
lid bin Mugire hakkında ortaya konulduğu söylenir. Bkz. Abdulfettah el- Kadı, 
Esbdb-ı Nüzûl, s. 414.

166) T u r Suresi, 33.

167) Duhan Suresi, 14.

168) Nahl Suresi, 103. Ayetle, ona bir insan öğretiyor, deyişiyle kastedilen kimsenin 
kitap ehline mensup. Safa'da satıcılık yapan ve Hz. Muhammed'in sık sık gö
rüştüğü bir genç olduğu kaydedilir. Kimi rivayetlere göre ise. kastedilen kişinin 
Hıristiyanlığa bağlı Yâiş. Bel’âm. Yessâr, Cebrâ. Abîsa vb. oldukları söylenir. 
Bkz. Süleyman Ateş, İslam'a k ira z la r  ve Kuran-t Kerim’dc/ı C evaplar, Ansan 
M atbaası. Ankara 1971, s. 173; Abdulfettah el-Kâdî, Esbdb-ı Nüzûl, s. 236-237 .

169) Sebe Suresi. 43-44 .
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davet için beni görevlendirdiler. Bir grup içeri girip yiyor, 
çıkıyor, ardından da, başka bir grup içeri girip yemeğini yi
yordu. Herkesi çağırdım, nihayeı çağıracak kimse kalmadı. 
Peygamber, öyle ise sofranızı kaldırınız, dedi. Üç kişi evde 
kalmış konuşuyordu. Onlann çıkmadıklarını gören pey
gamber, Zeyneb de ardında olarak, Ayşe'nin odasına dögru 
gitti. Selam size ey ev halkı, Tanrı’nın rahmeti üzerine olsun, 
dedi. Ayşe, sana da selam olsun, Tanrfnın rahmeti senin de 
üzerine olsun, aileni nasıl buldun, Tann kutlu kılsın, dedi. 
Peygamber kadınların odalarını dolaşıyor, Ayşe’ye söyle
diklerini onlara da söylüyordu. Onlar da, Ayşe’nin verdiği 
yanıtlara benzer yanıtlar veriyorlardı. Böylece peygamber, 
oturan adamların çıkıp gitmelerini bekliyordu. Fakat dön
düğünde, hâlâ o üç kişinin evde sohbet ettiklerini gördü. 
Çok utangaç olan peygamber, bir şey söyleyemeden tekrar 
çıktı; Ayşe'nin odasına doğru yürüdü. Kendisine adamların 
gittiğini söylediler.'171”
Bu olaydan sora, şu ayetler ortaya konulur: Ey inananlar, 
(rasıgele) peygamberin evlerine girmeyin. Ancak- yemek 
için size izin verilir de girerseniz, yemeğin peşini bekleme
yin. Çağrıldığınız zaman girin, yemeği yiyince de dağılın, 
(orada) söze dalmayın. Çünkü bu davranış peygamberi in
citiyor, Takat o size (bunu söylemekten) utanıyordu. Ama 
Tanrı gerçegi söylemekten ulanmaz. Onlardan (peygambe
rin hanımlarından), bir şey istediğinizde perde arkasından 
isleyin. Bu hem sizin kalpleriniz için hem de onlann kalp
leri için daha temizdir. Sizin, Tann’nın elçisini incitmeniz 
ve kendisinden sora onun eşlerini nikahlamanız, asla doğru 
olmaz.'1711 Çünkü bu. Tanrı katında büyük bir günahtır. Bir 
şeyi açığa vuısanız da gizieseniz de, fark etmez; Tann her 
şeyi bilendir.'1721

170) Buhari. Tefsir, Sure 33 , Süleyman Ateş, Yüce Kuran ın Çağdaş Tefsiri, cilt: VII, 
s . 193.

171) "Sizin, Tann elcisini incitmeniz vc ardından omın eşlerini nikahlamanız asla doğ
ru olmaz” (Alızah Suresi. 53) cümlesinin, peygamber vefat ettikten sonra, onun 
gene hanımı Ayşe'yi alacağını söyleyen Tallta bin Ubeydullah hakkında ortaya 
konduğu söylenir. Bkz. Süleyman Ateş, Yûcc Kuraıı'ın Çağdaş Tclsiri, cilt; VII, 
s. 194.

172) Ahzab Suresi, 53-54.
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g) Kim i sahabelerin etkisine/telkinine bağlı olarak ortaya 
konan bildiriler:

İslam literatürü içerisinde, bazı sahabelerin kimi ayetlerin 
hem ortaya konuluşuna hem de ayetin ifade ve biçemine (üslup) 
etkisi olduğu izlenimini veren kimi rivayetlerin yer aldığı görül
mektedir. Kuran yorum bilim cilerinin, “Tanrı, gerçeği Öm er’in 
diline ve kalbine uygun olarak indirdi”11731 hadisine dayanarak 
“m ııfakâı-ı Öm er” (Öm er’in başarıları), diye adlandırdıkları bu 
olgu hakkında Enes, Hz. Ö m er’den şunları aktarır:

Şu üç sözüm Rabbimin ayetlerine uygun düştü: Birincisi,
Ey Tanrı elçisi, Hz. İbrahim makamını kıble edinsek de
dim; “( .. .)  siz de İbrahim’in makamından bir namazgah 
edinin”0741 ayeti nazil oldu, tkincisi. Ey Tanrı elçisi, eşle
rinin yanma iyi kötü herkes giriyor, onların örtünmelerini 
emretseııiz, dedim; örtünme (hicâb) ayeti0751 nazil oldu. 
Ûçüncüsü ise, kıskançlıkları yüzünden eşleri Tanrı elçisi
ni gücendirmişlerdi. Ben de onlara, “umarım ki Rabbi ona 
sizleri boşadıktan sonra daha hayırlı eşler verir”0761 dedim, 
sözüm aynen ayet olarak nazil oldu.0771

173) es-Suyutî, Muhtasar el-ltkân fi UIum'il-Kur'ân. s. 34 -3 5 ; Cemi) Sena, tiz. 
Muhammed’in Felsefesi. Remzi Kitabcvi, İstanbul 1993, s .173

174) Bakara Suresi. 125.

175) Ahzab Suresi, 59.

176) Tahrim  Suresi. 5.
177) Bkz. es-Suyıtti, Muhtasar el-llkân fi Ulüm’il-Kur'ân, s. 34-35. Hz. Ö m er hak

kında, bu türden başka niyetleri dc vardır: “İnsanı yapışkan bir çamurdan ya
rattık1’, ayetini peygamber söyleyince, Öm er, “övgüye değer olan Tanrı yara
tanların en iyisidir" der ve bu sözü aynen ayet olarak ortaya konur. Bir başka 
seferinde de, Yahudi'nin birisi Ömer'e rastlayınca ona, arkadaşınızın zikrettiği 
Cebra'il bizim duşmanımızdır. der. Bunun üzerine Ö m er de ona; "kim Tanrı ya, 
m eleklere, elçilerine. Cebra’il'e ve Mikail'e düşman olursa, Tanrı da kâfirlerin 
düşmanıdır” der; bu sözü de aynen ayet olarak ortaya konur. Hz. Öm er gibi, 
Sa’d b. Mu’âz hakkında da kimi rivayetler vardır. Hz. Öm er için de. anlatılan 
rivayetler şöyledir: Sa’d b. Muaz. Ayşe konusunda söylenenleri duyunca: “Süb- 
lıanailah, bu büyük bir iftiradır” der, bu da aynen ayet olarak Kurcın'da yer alır. 
Bkz. cs-Suyutî, Muhtasar el-llkân fi Ulüm’ii-K u rân . s.34-35 .



h) Peygam berin yaşam ında karşılaştığı bireysel sorunlara 
dönük bild iriler:

Kınan Hz. Muhammed ekseninde yaşanan pek çok olaya de
ğindiği gibi, onunla sahabeler ve eşleri arasında yaşanan bireysel 
sorunlara da sık sık atıflar yapar. Bu durumlara gönderme yapan 
ayet sayısı hiç de az değildir; ancak örneklik bakımından, sahabe 
ile yaşadıklarına bir, eşleriyle yaşadığı sorunlara yönelik iki ör
nek vermek konuyu kavramak açısından yeterlidir.

Enfal Suresinin ilk ayeti, ganimet taksiminde. Peygamberle 
ashabı arasında bir sorunun yaşandığına işaret etm ektedir. Ayet 
şöyle demektedir:

Sana savaş ganimetlerini soruyorlar. De ki: Ganimetler 
Tanrı ve Peygambere aittir. O halde siz (gerçek) müminler 
iseniz Tanrı’dan korkun, aranızı düzeltin, Tann ve elçisine 
itaat edin.'™

Peygamberle ashabı arasında ganimet hususunda yaşanan so
runu daha iyi kavramak için, ayetin nüzûl sebebi olarak aktarı
lan olaylardan birine değinmek gerekir:

Hz. Peygamber, ashabın, Bedir Günü elde ettikleri ganimet
leri hem Bedir Savaşı’na katılmış olanlara, hem de katılmamış 
olan Müslümanlara bölüştürmüşıü. Bedir savaşında bulunmadığı 
halde bu ganimetten istifade edenlerin üçü Muhacirlerden, beşi 
de Ensar’dandı. Muhacirlerden biri, Hz. Osman idi. Çünkü Hz. 
Peygamber onu, kızı hasta olduğu için, onun yanında bırakmıştı. 
Diğer kişi de Talha ile Sa’îd b. Zeyd idi. Zira Hz. Peygamber, bu 
ikisini müşriklerin kervanının durumunu gözetlemeleri için gön
dermişti. Onlar da bunun için $am yoluna çıkmışlardı. Ensar’dan 
olan o beş kişiden ilki Ebu Lübâbe Mervan b. Abdıılmünzir idi. 
Hz. Peygamber onu Medine’de kendi yerine vekil bırakmıştı. Bun
lardan İkincisi Âsim idi. Hz. Peygamber bunu da, Âliye’de vekil 
olarak bırakmıştı. Üçüncüsü, Haris b. Hatıb olup, Hz. Peygam
ber bunu, Revhâ’dan, kendisine bir haber ulaştırmak üzere Amr 
b. Avfa göndermişti. Bu beş kişiden dördüncüsü ise, Haris b. es- 
Samt idi. Bu da, Revha’da hastalanıp kalmıştı. Beşincisi ise Huvât

7 2  Hz. MUHAMMED ve KURAN

178) Enfal Suresi. 1.



KURAN' İN OLUŞUM SÜRECİ ve TARİHSEL BAĞLAMI 7 3

b. Cübeyr'dir. işte Bedir savaşında bulunmadığı halde ganimet 
alan Ensar bunlardır. Hz. Peygamber, bunlara da ganimetlerden 
pay verdi. Dolayısıyla diğer Müslümanlar arasında bu husus dedi
koduya sebep oldu. İşte bunun üzerine bu ayet nâzil oldu.(179>

Peygamberin eşleriyle yaşadığı sorunları örneklem ek için, şu 
olaya bakm ak yeterli veri sağlayacak düzeydedir:

Tanrı elçisi, cariyesi Mâriye el-Kıptiyye’ye yaklaşmayı ken
disine haram kılmış ve bunun için de yemin etmiştir. Bunun 
üzerine Tanrı Tahrim surenin baş tarafında bulunan ayet
leri indirmiş, Tanrı elçisine, helal olan eariyesini kendisine 
haram kılmasından dolayı sitem etmiştir. Böylece bu haram 
olma durumunu herhangi bir müeyyideye tabi tutmadan 
kaldırmtştır. Yeminini bozması için de yemin kefareti ver
mesini emretmiştir. Bu olay şöyle cereyan etmiştir: Tanrı 
elçisi, cariyesi ve oğlu İbrahim'in annesi olan Mâriye cl- 
Kıptiyye ile hanımı Hafsa’nm evinde bir araya gelmiş, bunu 
gören Hafsa ise onları kıskanmış ve Tanrı elçisine sitem et
miştir. Tanrı elçisi de. cariyesi Mâriye’yi kendisine haram 
kılınıştır. Bunun üzerine Hafsa: Ey Tanrı elçisi, Tanrinın 
sana helal kıldığı bir şeyi nasıl haranı kılarsın, demiş, Tanrı 
elçisi Mâriye'ye bir daha yaklaşmayacağına dair Hafsa’mn 
yanında Tanrıya yemin etmiştir. (..) Tanrı elçisinin hatam 
kılmasını geçersiz saymış, yemin için de keffaret vermesini 
emretmiştir. Halbuki Tanrı elçisi, Hafsa'ya bu meseleyi gizli 
tutmasını söylemişti. Fakat Hafsa meseleyi Ayşe’ye anlat
mış, bunun üzerine de âyetler inmiş ve meseleyi açıklığa 
kavuşturmuştur.“80’

Söz konusu olaya ilişkin ayet şöyledir:
Ey Peygamber! Eşlerinin rızasını gözeterek Tanrinın sana 
helal kıldığı şeyi niçin kendine haram ediyorsun? Tanrı 
çok bağışlayan, çok esirgeyendir. Tanrı, (gerektiğinde) ye
minlerinizi bozmanızı size meşru kılmıştır. Sizin yardım
cınız Tanrı’dır. O, bilendir, hikmet sahibidir. Peygamber, 
eşlerinden birine gizlice bir söz söylemişti. Fakat esi, o 
sözü başkalarına haber verip Tanrı da bunu Peygambere

179) cs-Suyutî, Lubâb en-Nukül fi Usbâb cn-Nuzûl, cilt: 1, s .3 1 1

180) Bkz. Taberi, Cdmi cl-Bcyân , cilt: VIII, s. 3-13.
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açıklayınca, Peygamber bir kısmım bildirmiş, bir kısmın
dan da vazgeçmişti. Peygamber bunu ona haber verince 
esi: Bunu sana kim bildirdi? dedi. Peygamber: Bilen, her 
şeyden haberdar olan Tanrı bana haber verdi, dedi. Eger 
ikiniz de Tanrı’ya tövbe ederseniz, (yerinde olur). Çünkü 
kalpleriniz sapmıştı. Ve eger Peygamber’e karşı birbirinize 
arka verirseniz bilesiniz ki onun dostu ve yardımcısı Tanrı, 
Cebrail ve müminlerin iyileridir. Bunların ardından me
lekler de (ona) yardımcıdır. Eger o sizi boşarsa Rabbi ona. 
sizden daha iyi kendini Tanrı'ya veren, inanan, sebaila itaat 
eden, tövbe eden, ibadet eden, oruç tutan, dul ve bakire 
eşler verebilir.'180

Peygamberin hanımlarıyla arasında yaşadığı gerilime ilişkin 
bir diğer olay da “ey Peygamber, hanımlarına söyle; eger dünya 
hayatını ve süslerini istiyorsanız gelin size bağışta bulunayım ve 
güzellikle salıvereyim; yok eğer T ann’yı, elçisini ve âhirel yurdu
nu istiyorsanız, muhakkak ki Tanrı, içinizden ihsan sahibi olan 
kadınlara büyük mükâfat hazırlam ıştır” ,(l№ ayetine yöneliktir. 
Ayetin nüzûl sebebi olarak Peygamberin hanım larının istekle
rinin yoğunlaşması üzerine ya da Zeyneb’e teveccühünün diğer 
hanımlarını rahatsız etmesi nedeniyle şerbet olayı diye bilinen 
ve Peygambere, hanım larının anlaşarak “senin ağzın kokuyor” 
deyişleri üzerine onları boşamaya ya da onların yanına bir ay 
süreyle girmemek üzere yemin etmesidir. Olayın devamım riva
yetten dinleyelim:

Peygamber, “onlann (hammlannın) yanına bir ay süreyle 
ginneyeceğim” demişti. Tanrı bu yüzden ona iıâbda bulun
duğu zaman 29 gün geçmişti ki Ayşe’nin yanına girdi ve 
Tanrı ve elçisi ile dünyalık arasında muhayyer olduklannı 
bildinneye onunla başladı. Ayşe der ki: “Bizim yanımıza 
bir ay girmeyeceğine yemin etmiştin. Biz sabahladığımızda 
ben teker teker saydım 29 gece geçti”, dedim. Tann elçi
si: “Ay 29'dur” buyurdu. Gerçekten de o ay 29 çekmişti.
Hz. Ayşe anlatmaya şöyle devam eder: “İşte bunun üzeri
ne Muhayyerlik ayeti nazil oldu da Tanrı elçisi ilk olarak

181) Tahrim Suresi, 1-5.

182) Ahzab Suresi. 28-29 .
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benimle başladı. ( .. .)  Tanrı buyurdu ki: ‘F.y Peygamber, 
hanımlarına söyle: Eger dünya hayalını ve süslerini istiyor
sanız gelin size bağışta bulunayım ve güzellikle salıvereyim.
Yok eger Tanrıyı, elçisini ve ahireı yurdunu istiyorsanız, 
muhakkak ki Tanrı içinizden ihsan sahibi olan kadınlara 
büyük mükâfat hazırlamıştır.’ ( . . .)  Ben, ‘Tanrı elçisini ve 
ahiret yurdunu istiyorum’ dedim." Sonra diğer hanımlarına 
muhayyer olduklarını bildirdi, onlar da Ayşe’nin söylediği 
gibi söylediler.“®”

t) Sosyal ya da bireysel sorunlara tedbir olarak ortaya konan 
b ild iriler:

KuraııTn pek çok  ayeti, içine doğduğu toplumda karşılaşılan 
sosyolojik ya da peygambere ve ashabına dönük bireysel sorun
ları temele alır. Bu konuya en ilginç örnek, örtünmeden söz eden 
ayettir. Nitekim Ahzab suresinde şöyle denilm ekledir:

Ey Peygamber, eşlerine, kızlarına ve müminlerin kadınları
na söyle: Üstlerine örtülerini alsınlar. Bu, onların tanınıp da 
incitilmemden için daha elverişlidir. Tanrı gafıtr ve rahim 
olandır.“841

Ayetin nüzûl sebebiyle ilgili Dalıhâk’ten gelen bir rivayet şöy
le demektedir:

Medine-i münevverede bazı münafıklar görünüşü ve elbise
si kötü bir kadına rastladılar mı onun hür mü yoksa cariye 
mi olduğunu ayırt edemez, onu fahişe zannederek sarkıntı
lıkta bulunur ve böylece mümin kadınlara eziyet verirlerdi, 
tşte bunun üzerine Tanrı bu ayeti indirdi.“8*1

Süddl, olayı biraz daha farklı anlatır:
Medine’nin evleri dardı ve içlerinde tuvalet, defi hacet ede
cek mekânlar yoktu. Dolayısıyla kadınlar defi hacette bu
lunmak üzere geceleri çıkar, kırlarda defi hacet eylerlerdi. 
Medine’de bazı günahkâr (fâsık) erkekler bunların peşine 
düşer, onları ta’ciz ederlerdi. Daha ziyade cariyelerin peşine

183) Buhari, Mezalim. 25 ; Tefsirii'1-Kunm. Tahrim , 6 6 , 2; Tirm izî. Tersiru’l-Kııran, 
Tahrim . 6 6 .1 : ;  Ahmcd Ibn Hanbel, M iısned, 1.33.

184) Ahzab Suresi, 33.
185) el-Vahidi, E sbâb-ı Nıızül, s .300 .
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düşerlerdi. O zamanda hür kadınlar sokağa çıktıkları za
man üzerlerine bir üst elbise alırlar, cariyeler ise buna dik
kat etmezlerdi. İşte bu fâsık erkekler sokakla üst elbisesi 
olan bir kadın gördüler mi "bu hür bir kadın" deyip ona 
ilişmezler, üst elbisesi olmayan bir kadın gördüler mi ona 
sarktnttlık ederlerdi. İşte bu gibi davranışlar üzerine bu ayet 
nazil olmuştur.“86’

Aynı ayetle ilgili Ayşe’den ise şu rivayet edilmektedir: 

Örtünme ayetleri indirildikten sonra, Peygamberin hanım
larından birisi olan Şevde ihtiyacı için dışarı çıktı. O cüsseli 
bir kadındı, kendisini tanıyandan gizlenmezdi. Onu Ömer 
gördü ve: “Ey Şevde, vallahi bizden örtünmüyorsun, nasıl 
çıktığına bak" dedi. Ayşe devam eder: Şevde, sırtını döne
rek Ömer’den ayrıldı. Tanrı elçisi benim evimde idi. Tanrı 
elçisi akşam yemeğini yiyordu, elinde etli kemik vardı. Şev
de, Tanrı elçisinin yanma girdi ve: “Ey Tanrı elçisi, ben bir 
ihtiyacım için çıkmıştım, bana Ömer, şöyle şöyle, söyledi." 
dedi. Ayşe: Tanrı vahyini indirdi, vahiy sırasında olan ge
çince, üzerinde et olan kemik hala Tanrı elçisinin elinde idi, 
onu yere koymamıştı. Tann elçisi: “Muhakkak ihtiyaçları
nız için çıkmağa size izin verildi" buyurdu.I187)

j )  Hz. Peygamberin kızgınlığım  ve öfkesini dile getirm ek 
için  ortaya konan bild iriler:

Kuran  yer yer Hz. Peygam berin öfkesine, intikam  arzusuna 
ve kızgınlıklarına da yer verm ektedir. Bu tür ayetler, daha çok 
tartışma bağlamında ya da Hz. Peygambere yönelik bir haka
ret olduğunda ortaya çıkm akta; ayetler, deyiş yerindeyse, Hz. 
Peygamberin öfkesine tercüm an olm aktadır. Bunun en ilginç 
örneklerinden birisini KuranYn şairlere yaklaşım ında görm ek 
olasıdır. Rivayete göre, Abdullah İbn ez-Ziba’a, Hübeyre İbn 
Vehb el-M ahzûm î, M üsâfi’ ibn Abdi Menâf, Ebû Izze el-Cum ahî 
ve Ûmeyye İbn Ebi’s-Salt gibi şairler, “biz de M uham m ed’in 
söylediklerine benzer şeyler söyleriz" deyip Hz. Peygamberi 
hicveden şiirler söylem eye yönelm işler ve etraflarına insan da

186) el-Vahidî, Eshâh-ı Nüzûl. s. 300.

187) cs-Suyıui, Lııbılb en-Nukûl ft Esbâb en-Nuzûl, cilt: 11, s .5 5 1.



toplam ışlardır.0881 Bu durum Peygamberi rahatsız etm iş ve öf
kelenm esine yol açm ıştır. Bunun üzerine şairlerle ilgili şu ayet
ler nazil olm uştur:

Şairlere gelince; onlara da ancak azgınlar tabi olurlar. Gör
medin mi onlar, her vadide şaşkın şaşkın dolaşırlar. Ve on
lar, gerçekten yapmadıklarını söylerler.08,1’

Ayette şairler için kullanılan “azgınlara uyma” nitelemesi 
belli bir öfke tonu içerm ekledir. Ancak öfke tonunun en üst 
düzeye çıktığı ayetler kuşkusuz Tebbet Suresinde yer alm ak
tadır. Söz konusu sure, Hz. Peygamberin akrabalarını İslam’a 
daveıe yöneldiğinde, akrabalarını toplayarak onlara, “ey Kureyş 
topluluğu, size, şu dağın arkasından bir ordu geliyor, sizi k ılıç
lan geçirecekler desem bana inanır m ısınız?” diye sorması ve 
olum lu yanıt alması üzerine Ebu Leheb’in bu olaya tepki göster
mesi nedeniyle nazil olm uştur/1901 Rivayete bakılırsa, bu sırada 
Ebu Leheb ayağa kalkarak, yerden aldığı bir taşı Peygambere 
fırlatm ış ve “Ey Muhammed yazıklar olsun sana; bizi bunun 
için m i çağırdın; elin , dilin kurusun” diye bağırmıştır. Bu top
lantıdan sonra Peygamberi her nerede görse ona eziyet etmeye, 
yolunu kesmeye, diğer insanlarla görüşüp dinini anlatmasını 
engellem eye çalışm ıştır. İlk zam anlar başarılı da olm uştur; çün
kü Peygamberin amcası olması hasebiyle. Peygamberi yakından 
tanıyan birisi olarak, onu delilik ve yalancılıkla itham etm esi, 
söylediklerine güvenilm esine yol açm ıştır. Anlatılanlara bakı
lırsa, karısı Ümmü Habibe de, Peygamberin geçtiği yollara di
kenler atarak ona eziyet etmeye yönelm iş, Peygambere işkence 
etmede ona yardım etm iştir/1911 Bu durumun Peygamberi içten 
içe yaralamaması ve öfkelendirm em esi beklenem ez. Nitekim 
Tebbet suresi okunduğunda, Peygamberin Ebu Leheb ve eşine 
yönelik öfke ve intikam  duygularının izlerini yakalamak müm 
kündür. Ayetler şöyledir:
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188) Bkz. Tabcri, Cami el-Beyûn, cilt: IXX, s. 75

189) Şuara Suresi, 224-226 .

190) Bkz Bkz. Buhari. Tefsir. Sure: 111: Müslim. İman, 355-356.

191) Bkz. . Süleyman Ateş. Yüce Kıtrarı’ın Çağdaş Tefsiri, cilt: XI, s. 167 vd.
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Ebû Leheb'in iki eli kurusun; kuruyacak da. Malı ve kazan
dıktan ona fayda etmeyecek. O. alevli bir ateşte yanacaktır. 
Odun hamalı olarak, boynunda hurma lifinden bükülmüş 
bir ip olduğu halde karışa da o ateşe girecektir.(W2!

Kuşkusuz, Ateş’in de dediği gibi, ‘Yebbeı yedâ Ebî leheb” 
deyişindeki “lebbet fiili” bedduadır ve Ebû Leheb’in elleri ku
rusun, kendisi helak olsun, kahrolsun dem ektir.’’<|,,3, Kuşkusuz, 
Tanrı’nın beddua elliğini düşünmek, onun kudreLiyle çelişmek 
demektir; çünkü beddua ancak ezilen ve güçsüz olanların baş
vurabileceği bir yöntemdir. Bu açıdan ayetin, Hz. Peygamberin 
öfke ve intikam duygularını dile getirdiğini söylemek daha doğ
rudur. Deyiş yerindeyse, Kuran  Ebû Leheb ve eşi hakkında adeta 
Hz. Peygamberin dili ve duygularıyla konuşmakta, onun adına 
beddua etmektedir.

Kuran’ın oluşum sürecine gönderme yapan bu som ut örnek
ler ne anlama gelm ektedir? Bu sorunun yanın açıktır: Bildiri
ler, kim i zaman çeşitli gruplarca Peygambere sorulan sorulara 
bir yanıt olarak, kimi zaman Peygamberin seslendiği toplumda 
yaygın olan inanç, değer, kant ve genel uygulama ve iddialara 
bir tepki olarak, kimi zaman farklı gruplarla yapılan tartışma
lara ve söz konusu toplumda meydana gelen, savaş, anlaşma ve 
çatışma gibi belli tarihsel olaylara bağlı olarak, kimi zaman da 
gerek peygamberin gerekse ona inananların bazı psikolojik ve 
toplumsal ihtiyaçların gidermek için ortaya konmuşlardır. Bir 
başka deyişle, bildiriler, Hz. Muhammed ve toplumu ekseninde 
yaşanan olaylarla ilişkilidir. Bu ilişki o kadar güçlüdür ki, Hz. 
Muhammed’in, öfkesi, intikam arzusu, sevgisi, aşkı gibi duygu
sal ve öznel yaşantısın! bile kuşatmaktadır. Kuran da içsel olarak 
işleyen zihin, tanrısal olmaktan çok Hz. Muhammed ve ashabı
nın zihnidir. Ortaya koyduğumuz bu durumlar. Kuran’t oluştu
ğu bağlamdan ve Hz. Muhammed'in ashabı, ailesi ve toplumuyla 
yaşadığı bireysel ve toplumsal deneyimlerinden ayıramayacagı- 
ınızı göstermektedir.

192) Tcbbeı Suresi, t-5 .

193) Bkz. Süleyman Aıcş, Yüce Kuran ın Çağdaş Telsiri, cilt: XI. s. 166.



KURAN'İN OLUŞUM SÜRECİ ve TARİHSEL BAĞLAMI 7 9

II.2. Koşulluluk ve Yerellik: Mekkî ve Medenî
Klasik İslam düşüncesinde Hz. Muhammed’in yaşamı iki 

ana bölümde incelenir. Bunlardan ilki doğumundan hicretine 
(M edine’ye göç) kadar olan zaman dilimini kapsayan Mekke 
dönemidir (5 7 1 -6 2 2 ). Bu dönemin son 12 yılı (6 1 0 -6 2 2 ) pey
gamberlik yıllarına aittir. İkincisi, Medine dönemidir ve Hz. 
Muhammed’in hicretinden ölüm üne değin uzanan yılları kap
sar (6 2 2 -6 3 2 ). Hz. Muhammed’in yaşamına ilişkin söz konusu 
ayrımı dikkate alan klasik Kuran  yorum bilim cileri, İslam dinsel 
bildirilerini de, Mekkî ve Medenî diye ikiye ayırmışlardır. Onlar
ca, Mekke döneminde ya da hicret öncesi ortaya konan bildiriler 
M ekkî; Medine’de ya da hicret sonrası ortaya konan bildiriler ise 
Medenî olarak adlandırılm ıştır.11941 Böylesi bir ayrıma gitmeleri 
nedensiz değildir. Nitekim onlar, M ekkî ve Medenî ayet ve sure
leri bilmenin Kuraıı’ın nesnel yorumundaki yararlarına değinir
ken şu iki olguya dikkat çekerler:

a) iki ya da daha fazla ayet arasında karşıtlık (tenakuz) var
sa, bu karşıtlığı gidermede hangi ayetin Mekkî, hangisinin 
Medenî olduğunu bilmek önem taşımaktadır. Çünkü bu 
durumda, nâsih ve mensûh (yürürlükten kaldırma) kuramı 
devreye girmekte: sonraki döneme ait ayet, önceki döneme 
ait ayetin hükmünü yürürlükten kaldırmaktadır.
b) Bildirilerin, Mekkî ya da Medenî olduğunu bilmek, orta
ya konduğu koşullar, ortaya konuş tarihi ve içerdikleri hü
kümlerin teşri nedeni konusunda pek çok ipucu verir/1951

Bu iki nedenden dolayı klasik Kuran  yorum bilim cileri, “şu 
ayet ya da sure Mekke’de; şu ayet ya da sure Medine’de ortaya 
kondu” biçim inde hadis kitaplarında aktarılan rivayetleri dik
kate alarak bir sınıflama yapmışlar; bu sınıflamaya bağlı olarak 
M ekkî ve Medenî bildirilerin, ayırıcı işaretleri ve temel farklılık
ları konusunda yararlı bilgiler ortaya koymuşlardır/1961 Klasik

194) Bkz. es-Suyuıl, Muhtasar c l-ltkû n ft Ulûm'il-Kur’ân  s .6 0  vd.

195) Bkz. İsmail Cerrahoglu, T efsir Usulü, s.60 .
196) Bkz. es-Suyutl. Muhtasar c l-ltkân fi Ulüm’il-Kur’ân, s .fil-6 3 ; İsmail Cerrahoglu. 

Tefsir Usulü, s.59-60 .



Kuran  yorum bilim cilerin sunduğu bu bilgiler, İslam dinsel bil
dirilerinin oluşumu ve biçim lenişi konusunda önem li ipuçları 
verir.

Klasik K uran  yorum bilim cilerine göre, M ekkî ve Medenî 
ayet ve sureler arasındaki farklılıkları iki ana grupla toplamak 
olasıdır.

a) Biçem  Yönünden Farklılıklar:
Mekkî ayet ve sureler, kısa, özlü, veciz ve şiirseldirler. Sure 

başlarında, hurûfu mukatta’a (anlamlı bir sözcük oluşturm a
yan kesik harfler) denilen simgeler ve çeşitli nesnelere, özellikle 
göğe, yıldızlara, K u ran a , kaleme vb. üzerine edilen yem inler yer 
almaktadır. Bu bildirilerde, ey insanlar (ya eyyühen-nâs), ifadesi 
çok sık kullanılmaktadır. Medenî ayet ve sureler ise, şiirsel bir 
biçem e sahip değildir; uzun ve detaylı anlatımlar içerir. Bu bildi
rilerde daha çok, ey inananlar (yâ eyyühellezîne em enü) ifadesi 
yer alır; hurûfu mukatta’a ise birkaç sure dışında yer almaz; ye
minlere de pek başvurulmaz/1971

b) Konu Yönünden Farklılıklar:
M ekkî bildiriler daha çok, Tanrı’nın birliği, O’na ortak koş

manın (şirk) yanlışlığı, geçm işe körü körüne bağlılığın yersiz
liği, peygamberler ve peygamber kıssaları/öyküleri, kıyamet, 
öldükten sonra yaşam, dirilme, hesap gıînü, Hz. Muhammed’e 
yapılan itirazlar ve onlara verilen yanıtlar, ticari yaşamda yapı
lan ahlaksızlıklar ve ezilenlerin (köle, cariye, yetim ler, yoksul
lar vb.) talepleri konulan üzerinde durur. Medenî bildirilerde 
ise, şeriatın ortaya konulm ası, uygulanması, ibadetler, insanlar 
arası ilişkiler (m uam elât) ve bunlardan doğan yasal sorunlar, 
savaş (cihad), bireye ve devlete karşı işlenen suçlar ve cezala
rı (hudûd), miras taksimi (ferâiz), inanmadıkları halde inanmış 
gibi görünenler (m ünafıklar), Yahudiler ve entrikaları vb. üze
rinde yoğunlaşılır/1981
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197) Bkz. İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, s.61.

198) Bkz. tsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, s .61-62.
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Klasik Kıım tı yorum bilim cilerinin ortaya koydukları bu ve
riler ne anlama gelmektedir? M ekkî ve Medenî bildirilerin bi- 
çem ve konu yönünden farklılaşmasının nedenleri neler olabi
lir? Niçin M ekkî bildiriler şiirsel de, Medenî olanlar değildir? 
M ekke’de siyasal ve hukuksal düzenlemelere yer vermeyen Ku
ran, Medine’de ne oluyor da bu sorunlara değinmek zorunda ka
lıyor? Aynı şekilde, savaşa ilişkin yargılar neden sadece Medenî 
bildirilerde yer alıyor?

Bu soruların kimilerinin yanıtlarım klasik dönem Kuran  
yorum bilim cilerinin yapıtlarında bulmak olasıdır. Fakat onla
rın verdiği yanıtlar, doyuruculuk ve ikna açısından eksiklikler 
barındırmaktadır. Bu nedensiz değildir; çünkü onlar konuya 
bütünüyle dogmatik ve inanç penceresinden bakmışlardır. Bu 
nedenle anılan soruların yanıtlarını bilim sel bir yöntemle bizim 
bulmaya çalışmamız gerekmektedir.

Dogmatizmin zincirlerinden kurtulm ak istiyorsak, İslâmî bil
dirileri öz ya da kavramsal olarak Tanrı’ya iliştirsek bile, M ekkî 
ve Medenî ayet ve surelerin biçem  yönünden farklılaşma neden
lerini, Hz. Muhammed’in sLatüsfı ve seslendiği toplumun (önce 
M ekke, sonra Medine) yapısında aramalıyız. Bu konuda Kuran’ın 
özünün (nefsi kelam) öncesiz, biçem inin (maddî kelâm) önceli 
olduğunu savunan kimi İslam kelamcılarından/teologlarından 
da yararlanabiliriz. Çünkü bu anlayış, Kuran  ayetlerinin kavram
sal boyutunu Tanrt’ya iliştirse de biçem inin beşeri olduğunu ima 
etmektedir.

Hz. Muhammed Mekke dönem inde, sık sık Hira Mağarası’na 
giden, bazen orada günlerce düşünceye dalan birisidir. 
M edine’de ise önce “hakem ”, sonra da kurduğu “M edine İslam 
Devletinin başkanı” olm uştur. Acaba M ekkî ayetlerin şiirselliği 
ile Hz. Muhammed'in düşünmeye ayırdığı geniş zaman arasın
da bir ilişki yok mudur? Yine Medine’de, Hz. Muhammed’in 
yoğun yaşam temposuyla, düşünmeye ayrılan zamanın azlığı
nın bildirilerin şiirselliğini yitirm esine neden olduğu söylene
mez mi? Kanımca nesnel açıdan bakıldığında ve beşeri unsurlar 
hesaba katıldığında bu sorulara hayır yanıtını verm ek pek ko
lay gözükm em ektedir. Zaten Kurarı’da yer yer “bu bir elçinin
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sözüdür”0991; “biz sana em rim izden b ir ruh vahyeıtik”'2001; “onu 
güvenilir ruh (ruh el-em in) uyarıcılardan olasın diye, apaçık 
Arap diliyle, ( .. .)  korkutuculardan olm an için , ( . . . )  senin  kalbi
ne ind irm iştir”,(2DI) “biz Kııraıı’ı senin dilinle kolaylaştırd ık”'202’ 
gibi ifadeler içerm ekledir. Bu ifadelere göre, İslam dinsel bild i
rilerinin özünü, kavram sal boyutunu Tanrı’ya baglasak b ile , bi- 
çem ini Hz. M uham m ed’e bağlayabiliriz. Aslında aynı anlayışın 
izlerini Gazzâlî gibi kim i İslam  düşünüründe de bulm ak olası
dır. N itekim  o şöyle der:

Tanrı konuşmak islediği zaman, konuşmasının anlamları
nı peygamberlerine ve elçilerine vahyeder ve Rûh el-Kuds 
aracılığı ile vahiy nurunu onlann kalplerine bırakır ki şârî 
(yasa koyucu), kendi diliyle .Tanrfnm  konuşmasını dile 
getirsin ve kendi beyanıyla ondan söz etsin. Buna örnek 
olmak üzere Tanrı şöyle der: “Açık ve anlaşılır bir dille 
uyarıcılardan olman için senin kalbine onu Güvenilir Rüh 
indirdi”.'203’ Harfler, Tann'nın konuşmasına, peygamberin 
ibaresi sırasında karışır.'2041

Kuşkusuz, Mekkî ve Medenî bildirilerin dilsel açıdan farklılaş
masında, klasik Kuran  yorumbilimcilerinin de kaydetmiş olduğu  
gibi, Mekke ve Medine halkının sanatsal/bediî zevkleri de etkili 
olm uştur. Mekkeli tüccar aristokratlarının panayırlarda şiir yarış
maları düzenlediği ve şiiri, özellikle hiciv içeren şiirleri savaşlarda 
düşm anları m oral açıdan yıkmak için kullandıkları bilinmektedir. 
Mekkelilerin bu şiirseverliğinin Mekkî bildirilerin dilini etkiledi
ği söylenebilir. Tarım la geçinen M edinelilerin şiirsel zevklerinin  
gelişkin olduğuna ilişkin bir veriye sahip değiliz. Mekkî bildiri
lerde şiirsel bir dilin kullanılışının bir diğer nedeni de, şiirin içer-

199) Tckvir Suresi, 19.
200) Sura Suresi, 52.
201) Şuara Suresi, 193.
202) Meryem Suresi. 97.
203) Şuara Suresi, 193-195.
204)Gazzâll, Düşünme. Konuşma ve Söz Üzerine (el-Me'ari/'uI-Afcliyyc), çev.: A. Ka

mil Cihan, insan Yayınlan, İstanbul 2002, s.72-73. BenzeT anlayışlar Fazlur 
Rahman ve Şah Veliyyullah Dıhlcvi gibi düşûnürlerce de savunulur.
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digi semboller, benzetmeler dolayısıyla etki gücü: kısa cümleli ve 
uyaklı olması nedeniyle akılda kolay kalışıdır. Hz. Muhammed’in 
peygamberliğinin başlangıç yıllarında, şiirselliğin bu niteliğinden 
yararlanması oldukça akla yatkındır. Aynı şekilde, M ekkî ayetler
de sık sık yeminlere başvurulması da, Hz. Muhammed’in, insan
ların güvenini sağlamasına dönüktür ve yemin Arap şairlerince 
kullanılan etkili bir yoldur. Medine döneminde, şiirselliğin ve 
yeminlerin etkileyici gücüne gereksinim yoktur; zaten oraya Hz. 
Muhammed, hakemlik yapmak için davet edilmiş; bir sözleşme 
(biat) ile oraya giımişiir. Bu nedenle, oradaki insanları şiirsel bir 
dil ve yeminlerle etkilemeye çalışması gereksizdir.

M ekkî bildirilerde “ey insanlar”, Medine’dekileıde ise daha 
çok “ey inananlar” deyişinin kullanılışı, seslenilen toplumla iliş
kilidir. Mekke’de Hz. Muhammed’e inananlar azdır ve inanma
yanları kendine inanca çağırmaktadır. Bu nedenle “ey insanlar” 
deyişi tercih edilmiştir. Medine’de ise, bir inananlar topluluğu 
söz konusudur. Bu nedenle onlara, “ey inananlar” diye seslen
mek daha doğrudur. Fakat Medine döneminin sonlarına doğru 
“ey inananlar” deyişi yerine “ey insanlar” deyişi tekrar gündeme 
gelir. Bunun nedeni, Hz. Muhammed’in öğretilerini evrensel
leştirm e çabasıdır. Çünkü Kuran. M ekke döneminde kendisi
nin misyonunu, Mekke ve civarını uyarmak olarak belirler.12031 
Medine'de başarı kazandıkça, söylem ini evrenselleştirir ve tüm 
insanlığa seslenmeye başlar. Veda Hutbesi’nde tüm insanlığa 
sesleniş, en yalın ifadesini bulur.

Mekkî surelerin başında yer alan hurûfu m ukaııa’alar da, 
Hz. Muhammed’in konumu ve Mekke toplununum gelenekle
riyle ilişkilidir. Arap söylevcilerinin ve şairlerinin panayırlar
da ve hac esnasında, kalabalığın dikkatini çekm ek için yer yer 
“eliflâm m îm ", “nün”, “sâd” gibi anlamsız harfleri kullandıkları, 
insanların dikkatini çektikten sonra, asıl konuşmalarım yap
tıkları ya da şiirlerini okudukları bilinm ektedir. M ekkî bildiri
lerde de bu geleneğe uyulmuş; M ekkelilere mesaj iletilmeden 
önce onların dikkatleri çekilm eye çalışılm ıştır. Hz. Muhammed,

2 0 5 ) Bkz. Şura Suresi, 7: Yasin Suresi. 6 vh.
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M ekke’de çok saygın, sözü dinlenen birisi olsaydı, bu türde uy
gulamalara başvurmaya gerek kalmayabilirdi. Nitekim Hz. Mu
hammed, Medine’de sözü dinlenir bir önder (önce hakem, sonra 
devlet başkanı) olduğu için  bu yola sadece bir iki defa başvurul
mak zorunda kalınmıştır.

Kanımızca, Mekkî ve Medenî bildirilerin içerik, yani ele aldık
ları konu yönünden farklılaşmasının nedenleri de, tıpkı biçim sel 
farklılaşma nedenleri gibi, Hz. Muhammed’in sosyal statüsünün, 
stratejilerinin değişmesi ve seslenilen toplulukların (önce Mek
ke, sonra M edine) önceliklerinin farklılaşmasında aranmalıdır. 
Ayet ve surelerin, daha önce göstermeye çalıştığımız gibi, belli 
olaylara bağlı olarak ortaya konuluşu (sebeb-i nüzûl) böylesi bir 
bakışı haklılaştırmaktadır.

Mekke’de bir bilge, bir peygamber görünümüyle ortaya çıkan 
Hz. Muhammed’in, öncelikle ortaya çıkış nedeninin belirlenmesi 
kaçınılmazdır. Bu nedenle başlangıçlarda, Mekkeli Arapların ata
larına körü körüne bağlılıkları, inançları ve putperestliği eleşti
rilir. Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasını haldi bir zemine 
oturtmak için, geçmiş peygamberlerden örnekler verilir, onların 
Mekkelilerce de bilinen kıssalarına/öykülerine sık sık gönderme
ler yapılır. Öykülerin temel teması ile Hz. Muhammed’in Mekke’de 
yaşadıkları çok uyumludur. Öykülerin ana teması şudur: Tanrı’ya 
ortak koşmanın yaygınlaştığı bir toplumda, bir peygamber ortaya 
çıkar, insanları Tann’ya ortak koşmaktan vazgeçmeye, O’nun bir
liğine inanmaya; ahlaksızlıkları terk etmeye çağırır. Toplum pey
gambere karşı çıkar, onu yalancılıkla, büyücülükle, kâhinlikle vb. 
suçlar. Ona pek az insan inanır; Tanrı da elçisine inanmayanları, 
korkunç ses, yıldırım, tufan vb. ile cezalandırır/2061

Kıssalarda/öykülerde dile getirilen temel temanın, Mekkelileri 
korkutarak Hz. Muhammed’e inandırmayı amaçladığı söylene
bilir. M ekkî bildirilerde sık sık kıyamet sahnelerinden, peygam
bere inanmayanların cehennem de yaşayacakları işkencelerden, 
inananların ise cennette elde edecekleri ödüllerden söz edilm e
sinin nedeni de bu olsa gerekir.

2 06) Bkz. W. M. W au, Hz. Muhıımmcd'in Melikesi, s. 171-174.



M ekkî bildirilerde ezilen sınıfların haklarının ve zenginlerin 
halkı söm ürm ek için yaptıkları hilelerin gündeme gelişinin ne
deni de, ezilenlerin duygularına seslenip, onların peygamberin 
etrafında toplanmalarım sağlamak, ticaret aristokratlarına karşı 
bir güç oluşturmaktır. Herhangi bir sistem den zarar görenleri, 
onların taleplerini dile getirerek örgütlemeye çalışmak, evrensel 
olarak kabul görmüş, en etkili yoldur.

Hz. Muhammed’in ashabında gözle görülür bir artış olunca, 
sistem lerinin çökertileceğini düşünen tüccar aristokratlar, Hz. 
M uhammed’e ve ashabına, baskılar yapmaya yönelm işler; Hz. 
Muhammed’in artan nüfuzunu kırm ak için ona, büyücü, kâhin, 
şair, deli vb. ithamlar yöneltmişlerdir. Bu nedenle Mekkî bildi
rilerde bu ilham lar ve onlara verilen yanıtlar önemli bir yer tut
muştur. Kuran’ın bu ithamları ve inananlara yapılan işkenceleri 
önlem ek için, “senin dinin sana, benimki de bana”<207); “isteyen 
inanır, isteyen inanmaz”*2081 gibi özgürlükçü söylemlere başvur
duğu görülür. Hatla tüccar aristokratlarının baskıları nedeniyle, 
yer yer Hz. Muhammed’in, onlara ödünler vermeye yöneldiği*2091 
şeytan ayetleri ya da Garânik olayı diye bilinen hadiselerin ya
şandığı bilinm ektedir.

Kuşkusuz Mekke dönemi ayet ve sureleri Hz. Muhammed’in 
bir peygamber olarak tutunma m ücadeleleri ile doludur ve sos
yal statü itibariyle güçsüzlüğü, bildirilerin içeriğine ve onlarda 
savunulan düşüncelere yansımıştır. Medine döneminde ise, Hz. 
Muhammed siyasal erki ele geçirm iş; önce hakem sonra devlet 
başkanı olarak toplumsal gücü artmıştır. Bu olguya bağlı olarak, 
Medenî ayet ve sureler, konu ve savunulan düşünceler açısından 
güçlü bir dönüşüme uğramıştır. Artık, Hz. Muhammed’in taraf
tarı artm ış; savaşlar yapabilecek bir güce ulaşmıştır. Bu nedenle 
savaşa ilişkin (cibad) yargılar, Medenî bildirilerde yer almaya 
başlamıştır. M ekke’deki barışçıl strateji yavaş yavaş terk edilmiş;

2 0 7 ) Kafinin Suresi, 4.

2 0 8 ) Kchf Suresi, 29.
2 09 ) Isra Suresi. 73 ; Kasas Suresi, 87  vb.
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“senin dinin sana, benim  ki de bana”'2101 söylemi yerine “m üşrik
leri bulduğunuz yerde öldürün”'2111 söylemi ön plana çıkmaya 
başlamıştır. Kuşkusuz bu söylemde, Müslümanların Mekke'den 
göçe zorlanmalarının ve bunun intikam ını alma işleğinin güçlü 
etkisi olmuştur.

Hakem ve yönetici olm ak Hz. M uhammed’i siyasal, hukuk
sal sorunlarla da karşı karşıya getirm iş; buna bağlı olarak, hır
sızlık, adam öldürm e, zina, karı-koca ilişkileri, peygamberle 
ilişki kurulurken uyulacak protokol kuralları, hanım larına yö
nelik ayrıcalıklar, ganim et paylaşım ı, kom utanlara ve atanan 
valilere itaat (ulu’I em re itaat), evlilik, boşanm a, m iras, vasiyet 
vb. konular M edeni ayet ve surelerde tartışılmaya başlanm ıştır. 
Nüzûl sebepleri bu türden ayetlerin. Hz. M uham m ed’e getiri
len ve çözüm ü istenen tekil sorunlarla ilgili olduğuna işaret 
etm ektedir.

Yahudilerin Medenî ayet ve surelerde sık sık gündeme gelişi 
ve onların kitaplarını tahrif ettikleri iddiası da nedensiz değil
dir. Çünkü Medine’de Müslümanlar onlarla ittifak antlaşması 
yapmış; bu antlaşma gereğince bir arada yaşamak zorunda kal
mışlardır. Fakat Yahudilerle Müslümanlar arasında sık sık so
runlar yaşanmış; bu sorunlar ve tartışmalar Medenî bildirilere 
yansımıştır. Hz. Muhammed’in sosyal statüsü güçlendikçe, inan
madığı halde inanmış gibi görünen insanlar (m ünafıklar) orta
ya çıkmaya başlamış; onlarla yaşanan gerilim ler de İslam dinsel 
bildirilerine yansımıştır.

Görüldüğü gibi, M ekkî ve Medenî bildiriler gerek biçeni, ge
rekse içerik yönünden önemli farklılıklar göstermekte ve bu fark
lılıklar Hz. Muhammed’in toplumsal statüsü ve seslendiği lop- 
luınların yapılarının değişmesinden kaynaklanmaktadır. Tüm bu 
olgular, Kuraıı’da yer alan ifadelerin, hem biçem hem de içerik 
bakımından koşullu ve yöresel olduğunu göstermektedir. Ko
şullu ve yöresel olan bildirilerin tanrısal bilgi gibi muılak/salıık 
sayılamayacağı açıktır. Bu nedenle, Kuran’m Hz. Muhammed'in

210) Kafinin Suresi, 4.

2 11 ) Bakara Suresi. 191; Tcvbe Suresi, 5.



KURAN'İN OLUŞUM SÜRECİ ve TARİHSEL BAĞLAMI 8 7

bilişinden, stratejilerinden, toplumsal statüsünden, seslenilen 
toplumun sosyokültürel ve siyasal yapısından kopuk bir biçim 
de, mutlak/saltık olarak ele almak olanaksızdır; böylesi bir giri
şim, İslam dinsel bildirilerini, anlamsal içeriğinden ve kendine 
özgü kimliğinden yoksun bırakmak anlamına gelmektedir.

II.3. Niyetsellik ve Görecelik: Nâsilı ve Mensûh
Nâsih ve mensüh Kuranî bir temele dayanır ve geleneğe ait bir 

kavramsallaştırmadır. Bu kavram İkilisi, kimi modern düşünür- 
lerce yadsınmaya çalışılsa da, gerek Hz. Muhammed’in hayatında 
gerekse klasik kelam ve klasik Kuraıı yorumbilim (tefsîr) tarihin
de, önemli tartışmalara neden olmuştur/2121 Bu nedensiz değildir; 
çünkü nâsih ve mensûh kavramsallaştırması, Hz. Muhammed’in 
sunduğu bildirilerde karşıtlık (tenakuz) içeren kimi yargıların yer 
aldığı ya da Kuran’da daha önce benimsenen kimi tutum ya da an
layışın, koşullara ve toplumsal stratejideki gelişmelere göre daha 
sonra değiştirildiğini ve gözden geçirildiğini ima etmektedir. Bun
da şaşılacak bir şey yoktur; Kuran daha önce de dediğimiz gibi, 
yaklaşık 23 yılda, olaylarla ilişki içerisinde oluşmuş bir hitaptır ve 
ledrici olarak Arapları eğitmeyi hedeflemekledir.

Klasik Kuran  yorum bilim cilerince nâsih ve mensûh “daha 
önce ortaya konm uş olan dinsel bir yargının, daha sonra ortaya 
konan bir başka dinsel yargıyla yürürlükten kaldırılması” biçi
minde tanımlanır/2131 Bu durum, bilim sel ve kuşkucu bir kafayla 
ele alındığında, 610 -6 3 2  yılları arasında yapılanan tslamî hare
kette, yer yer strateji değişiklikleri yapıldığının ve bu değişik
liklerin Kuraıı’a yansıdığının önem li bir belgesi olarak değerlen
dirilebilir. Bu yönüyle Kuran  adeta Hz. Muhammed’in ideolojik 
yayın organı gibi işlev görmektedir. Klasik dönem Kuran  yorum- 
bilim cilerce bu durum, sadece siyasal yargılar, haber ifadeleri, 
emir ve yasaklarda söz konusudur; öğüt ve tehdit ile herhangi 
bir istek içermeyen ifadelerde bu türden bir yürürlükten kaldır
ma söz konusu değildir.

2 1 2 ) Bkz. cs-Suyutl, Muhlasttı el-tlhûn f i  1/lüm il-Knr'dıı, s. 129 vd.
2 13 ) Bkz. cs-Suyutl, M uhtasar cl-Itlulıı f i  Ulıim'il-Kur’an, s .129  vd.
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Hz. Muhammed’in, yer yer bir önceki söylediği sözlerde ya 
da verdiği emirlerde değişiklikler yaptığını ilk fark edip, bunu 
sorun edenler, onun karşıtı olan Araplar ve Yahudiler olmuştur. 
Peygamberin ashabının, bu lürden olguları sorun edip tartışma 
konusu yaptıklarına ilişkin bir veriye sahip değiliz. Peygamberin 
karşıtı Araplar ve Yahudilerin, nâsih ve mensûh olgusunu sorun 
etmeleri ve bu olguyu peygamberle tartışmaya kalkışm aları, söz 
konusu olgunun Kuran’da yalın bir biçim de ifade edilmesine de 
neden olmuştur. Sözgelimi Kuran  şöyle der:

Biz bir ayeti, bir diğer ayet ile değiştirdiğimizde (nesheı- 
tiğimizde). Tanrı neyi indireceğini çok iyi bildiği halde, 
inkarcılar, sen açık bir iftiracısın derler/2141

Biz bir ayeti yürürlükten kaldmrsak (neslıedersek) veya unut
turursak, ondan daha hayırlısını ya da benzerini getiririz/2151

Nâsih ve mensûh olgusunun hangi durumlarda, nasıl gerçek
leştiğini ve Hz. Muhammed’in toplumsal statüsü ve stratejileri 
ile ilişkisini görmek için, konuyu örnekler ışığında ayrıntılı bir 
biçimde ortaya koymak nesnellik açısından zorunludur. Verece
ğimiz örnekleri Kuran  yorumbilim (tefsir) kitaplarıyla, Nâsih ve 
Mensûh adıyla kaleme alınm ış klasik dönem yapıtlarda bulmak 
olasıdır. Kimi düşünürler 200 ’e yakın ayetin hükmünün yürür
lükten kaldırıldığını söyler; kimisi bu sayıyı, 20 ’ye kadar indirir. 
Biz konunun ana çerçevesini görmek için altı örnek üzerinde 
duracağız.

a) Putperestliğin geçerliliğini ima eden ayetlerin yürürlük
ten kaldırılm ası:

Rivayete göre, Mekke dönem inin başlangıç yıllarında Mekkeli 
müşriklerin Müslümanlar üzerindeki baskıları artınca, peygam
ber onların Habeşistan’a göç etm elerini istemiştir. Fakat bu göç 
olayı, onu psikolojik olarak çok etkilem iş; bu psikolojik koşullar 
altında, Taberî’nin rivayetine göre, Necm suresini okurken ağ
zından şu sözler çıkm ıştır:

214) Nahl Suresi. 101.
2 1 5 ) Bakara Suresi, 106.
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Lat, Uzza, Menai yükseklerden uçan turna kuşlarıdır (ga- 
ranik el-ulyâ); Tanrı kalında onlann şefaatleri (aracılıkları) 
de umulur/2161

Bu sözü duyan m uhalif Araplar, M uham m ed bizim tanrıları
m ızı saygıyla andı; o da bizim  dinim ize geri döndü deyip, onunla 
b irlikte Kâbe’de tanrılara secde ederler. Anlatılanlara bakılırsa, 
bu durum  büyük bir sevinçle H abeşistan’a göç edenlere de bild i
rilir; hatla b ir kısm ı geri döner. Fakat Hz. M uham m ed, ağzından 
çıkan  sözün, ısrarla savunduğu T a n n ’n ın  birliği öğretisine ters 
düştüğünü anlar ve söylediği söze şeytanın  m üdahale ettiğini 
söyler. Bunu duyan m üşrik Araplar, “M uham m ed sözünü değiş
tird i; onun bir söylediği diğer b ir söylediğini tutm uyor” diyerek 
onunla alay ederler/2171 Bu olay Kurtm’a da yansır ve ussal b ir 
tem ele oturtulm aya çalışılır:

Senden önce gönderdiğimiz elçi ve peygamberler, bir şey 
arzuladıklarında, şeytan onlann arzularına da (Tanrim n 
hoşnut olmayacağı) şeyler karıştırmıştı. Tanrı şeytanın ka
rıştırdığı sözleri ya unutturur ya da ortadan kaldınr (yen- 
scluı) ( . . . )  Şeytanın karıştırdığı bu şey. kalplerinde hastalık 
olanlar ve kalpleri kaskatı kesilenleri sınamak içindir/2181

b ) K ıb len in  d e ğ iştir ilm e si:
Hz. M uham m ed, peygam berliğinin u zunca bir dönem inde, 

yani M ekke dönem inde ve M edine dönem inin  ilk yıllarında, 
Kudüs’e yönelerek nam az kılm ıştır/2191 A shabına da aynı şeyi 
salık verm iştir. Fak at M edine’nin ilk yıllarından son ra, Yahu- 
dilerin M üslüm anlara yönelik entrikaları ve H z. M uham m ed’e 
dönük karalam aları yoğunlaşınca, H z. Ö m er’in ısrarları üzerine  
kıble K udüs’ten Kabe’ye doğru değiştirilm iş; bu  olguya ilişkin 

tartışm alar K uran 'a  yansım ıştır/2201

216) Taberi, Milletler ve Hükümdarlar Tarihi, cilt: IV. çev.: Zâkir Kadiri Ugan ve Ah
met Temir, MEB. Yayınlan: 2809. İstanbul 1992, s. 151 vd..

217) Bkz. Taberi, Milletler ve Hükümdarlar Tarihi, cilı: IV. s.151 vd..
218) Hac Suresi, 52-54.
219) Bkz. Taberi. Milletler vc Hükümdarlar Tarihi, cilı: IV. s.252.
220) Bakara Suresi, 143 vb.



insanlardan bir kısım beyinsizler: Yönelmekle oldukları kıb
lelerinden onları çeviren nedir, diyecekler. De ki: Doğu da 
batı da Tanrınındır. O dilediğini doğrıı yola iletir. İşte böy- 
lece sizin insanlığa şahitler olmanız, elçinin de size şahit ol
ması için sizi mutedil bir millet kıldık. Senin (arzulayıp da şu 
anda) yönelmediğin kıbleyi (Kabe’yi) biz ancak Peygambere 
uyanı, ökçeleri üzerinde geri dönenden ayırdeımemiz için 
kıble yaptık. Bu, Tanrinın hidayet verdiği kimselerden baş
kasına elbeite ağır gelir. Tann sizin imanınızı asla zayi edecek 
değildir. Zira Tann insanlara karşı şefkatli ve merhametlidir.
Biz senin yüzünün göğe doğru çevrilmekte olduğunu görü
yoruz. İşte şimdi, seni memnun olacağın bir kıbleye döndıi- 
riıyoruz. Artık yüzünü Mescid-ı Haram tarafına çevir. Siz de 
nerede olursanız olun, yüzlerinizi o tarafa çevirin. Şüphe yok 
ki, ehl-i kitap, onun Rablerinden gelen gerçek olduğunu çok 
iyi bilirler. Tanrı onların yapmakta olduklarından habersiz 
değildir. Yemin olsun ki sen ehl-i kitaba her türlü âyeti ge
tirsen yine de onlar senin kıblene dönmezler. Sen de onların 
kıblesine dönecek değilsin. Onlar da birbirlerinin kıblesine 
dönmezler. Sana gelen bilgiden sonra eğer onların arzuları
na uyacak olursan, işte o zaman sen hakkı çiğneyenlerden 
olursun. Kendilerine kitap verdiklerimiz onu, öz oğullarını 
tanıdıkları gibi lanırlar. Buna rağmen onlardan bir grup bile 
bile gerçeği gizler. Gerçek olan, Rabbinden gelendir. O halde 
kuşkulananlardan olma! Nereden yola çıkarsan çık yüzünü 
Mescid-i Haram tarafına çevir. Bu emir Rabbinden sana gelen 
gerçektir. Tann yaptıklarınızdan habersiz değildir. Nereden 
yola çıkarsan çık yüzünü Mescid-i Haram’a doğru çevir. Ne
rede olursanız olunuz, yüzünüzü o yana çevirin ki, araların
dan haksızlık edenler müstesna, insanların aleyhinizde bir 
delili bulunmasın. Sakın onlardan korkmayın! Yalnız ben
den korkun. Böylece size olan nimetimi tamamlayayım da 
doğru yolu bulasınız/22"

Ayetlerden de anlaşılacağı gibi, tartışmalara neden olan bu de
ğişimde beş nedenin etkili olduğu anlaşılmaktadır. Birincisi, Hz. 
Muhammed’in, başlangıçta Yahudilerin de kendisine inanacağı 
umudu içerisindeyken, gelişen süreç içerisinde bunun olanaksız-
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221) Bakara Suresi. 142-150.
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lığını kavraması; yani Yahudileri kendine bağlama stratejisinden 
zorunlu olarak vazgeçmesidir. İkincisi, Yahudilerin, Peygamberin 
ve ashabının Kudüs’e dönerek namaz kılmasının eleştiriye neden 
olmasıdır. Taberi’ye bakılırsa Peygamber, Medine’ye hicret ettik
ten sonra, Kudüs’e yönelerek 16 ay ibadet etmiş; bu durumu gö
ren Y'ahudiler, Muhammed ve ashabı kıblenin neresi olduğunu 
bilmiyorlardı, biz gösterdikten sonra kıbleyi öğrendiler, demeye 
başlamışlardır. Tann elçisi onların bu sözlerinden rahatsız olmuş, 
başını kaldırarak göğe bakmaya başlamıştır/222’ Üçüncıısü, farklı 
dinlerden insanların yaşadığı Medine’de, Müslüman insanları, bi
çimsel olarak ayancı araçlara gereksinim duymasıdır. Dördüncü
sü, Mekke’den işkenceler nedeniyle göç eden Hz. Muhammed’in 
ve ashabının Mekke’ye olan özlemleri ve orayı fethetmek için din
sel b ir gerekçeye gereksinim duymalarıdır. Beşincisi ise, Hz. Ömer 
gibi ileri gelen kimselerin ısrarlandır. Bu değişim Yahudileri çok 
kızdırmış; Hz. Muhammed’i ve Tann’sım, sık sık fikir değiştir
mekle suçlamalarına neden olmuştur/2231

c) Hoşgörünün askıya alınm ası:
İslam peygamberi, Mekke döneminin başlangıcında ve Medine 

döneminin ilk yıllarında, siyasal ve askeri güçlen yoksundur. Bu 
nedenle söz konusu dönemlerde, Kuran, onu ve ashabını sabra 
ve farklı inançlara hoşgörüye çağırır. “Senin dinin sana, benim
ki de bana”12241; “elinde zorlama yoktur”'2251; “isteyen inanır, iste
meyen inanmaz”12261 ayetleri bu dönemin temel stratejisini imler. 
Gelenekçi İslam bilginlerine göre, Hz. Muhammed, Medine İslam 
Devletini kurup, askeri gücü ele geçirdikten sonra, anılan ayetler, 
“Tanrı’ya ortak koşanlart nerede bulursanız öldürün”'2271 ayetiyle 
yürürlükten kaldınImışıır. Söz konusu ayetler, Kuraıı’da bulun
malarına rağmen, onlarla amel edilmez; yani onlar yürürlükten

222) Bkz. Taberi, M illetle/ ve H üküm darlar T arihi, eilt: IV. s.252-253 .

223 ) es-Suyutl, Muhtasar e l-ltltân ji Ulüm'il-Kur'ûn, s.132.

2 2 4 ) Kafinin Suresi, 4.

225) Bakara Suresi, 256.
2 26 ) Kehf Suresi, 29.

2 27 ) Tcvbe Suresi, 5.



kaldırılmışlardır. Bu nedenle kılıç ayetinden sonra, müşrikler ina- 
nıncaya kadar onlarla savaşılmış; Yahudiler Medine’den sürülmüş; 
Mekke fethedilince, oradakilere ya Müslüman olma ya da öldü
rülme seçeneği sunulmuş; Kabe’deki putlar kırılmış; hoşgörüyü 
savunan ayetlerin hükmünün olmadığı inancıyla Hz. Ebû Bekir, 
dinden dönenler ve zekât vermek istemeyenlerle savaşmıştır.

d) İçki içm e izninin kaldırılm ası:
Kuran ’m içki ve şarap konundaki tulumu ele alındığında ta

rihsel bir gelişimin olduğu gözlenir. Bu gelişim , anlaşıldığı ka
darıyla, içkiye ilişkin olarak gözlemlenen olaylara bağlı olarak 
pozitiften negatife doğru bir eğilim gösterir ve içkiye yönelik 
pozitif içerikli ayetlerin yürürlükten kaldırılmasıyla sonuçlanır. 
Süreç şöyle işlem iş gibi görülm ektedir:

Mekke dönem ine ait olan Nahl Suresi 67 . ayet, M ekkeli 
Arapların geleneklerine uygun olarak, içkiyi (sekr/sarhoşlugu) 
Tanrin ın  ibretlik bir nimeti ve işareti olarak sunar ve içkiye kar
şı negatif bir yaklaşım sunmaz. Ayet şöyledir:

“Hurma ve üzüm gibi meyvelerden içki (sekr/sarhoşlıık ve
ren şey) ve güzel gıdalar edinirsiniz. İşte bunlarda aklını 
kullanan kimseler için büyük bir işaret (ayet) vardır.”UW)

Ancak Medine’ye göçün ardından Medine İslam Devleti kuru
lunca, içkinin toplumsal açıdan yarattığı sorunlarla karşılaşılır. 
Hz. Öm er’in içki yüzünden yaşanan sorunlar nedeniyle “bize 
içki ve kumar hakkında fetva ver; zira bunlar aklın zayıf olması 
ve malın soyulup elden çıkm asına yol açm aktadır”*2291 diyerek 
Hz. Muhammed’den bu konuda önlem almasını istemesiyle Ba
kara suresinin şu ayeti nazil olur:

Sana, şarap (hamr) ve kumar hakkında soru sorarlar. De ki:
Her ikisinde de büyük bir günah ve insanlar için bir takım 
faydalar vardır. Ancak her ikisinin de günahı faydasından 
daha büyüktür.12101

9 2  Hz. MUHAMMED ve KURAN

2 2 8 ) Nahl Suresi, 67 .
2 2 9 ) Bkz. Suyıui, L u bâb cn-N ukül f i  Eshâb cn-Nuzül. c ih :l, s.101

2 30) Bakara Suresi, 219.
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Rivayetlere bakılırsa, bu ayete rağmen, ashab içki içmeye de
vam etmiş; bu durum, sorunların devam etmesine neden olm uş
tur. Nitekim Abdurrahman b. A vfın evinde yiyip içtikten sonra 
sarhoşken namaz kıldıran birisi Kafirûn suresinin, “la a ’budu 
m a ta ’budûn’’ (sizin taptıklarınıza tapmam) ayetini “a ’budû m a  
ta ’budûn” (sizin taptıklarınıza ben de taparım) şeklinde yanlış 
okur, durum Peygambere iletilir/25” Olay üzerine şu ayet nazil 
olur:

Ey inananlar, sarhoş iken (sükârâ) ne söyleyeceğinizi bilin- 
ceye ( .. .)  kadar namaza yaklaşmayın.032’

Bu ayet de içki ve sarhoşluğa karşı kesin bir tavır almadığı için, 
namaz vakitleri dışında içm e alışkanlığı devam etmiştir. Nihayet 
içkili bir ortamda “m uhacir ve ensarın karşılıklı birbirini hicvet
meleri yüzünden kavga çıkm ış, içlerinden birisi, orada bulunan 
deve çenesiyle birisinin kafasına vurmuş, kavga büyümüştür/2331 
Bu olay üzerine içkiyle ilgili sonul yargıyı belirten şu ayetler na
zil olmuştur:

Ey iman edenler! Şarap (hamr), kumar, dikili taşlar (pul
lar), fal ve şans okları birer şeytan işi pisliktir; bunlardan 
uzak durun ki kurtuluşa eresiniz. Şeytan şarap ve kumar ile 
aranıza kin sokmak ve sizi Tanrıyı zikretmekten alıkoymak 
isler. Bunlardan artık vazgeçtiniz değil mi?t2M>

Böylelikle, sarhoşluğa ve şaraba ruhsal veren diğer ayetler 
nesh edilmiştir.

e) T ev ra t  ve Incil'in  yürürlükten kaldırılm ası:
K uran, Hz. Muhammed’in peygamberliğinin ilk yılların

da, Ehli Kitabı, yani Yahudi ve H ıristiyanlan, onun peygam
berliğinin ve söylediklerinin tanrısallığının bir kanıtı olarak 
sunar/2351 Hatta onları, kitap sahibi olm akla över. Ancak Ehli 
Kitabın, Hz. Muhammed’e m uhalefeti artınca, onların kitapla

2 31) Bkz. e l-V ah id i,s,160.

2 32 ) Nisa Suresi, 4 3 .

2 3 3 ) Bkz. M üslim, Feclaih es-S ahabc, 4 3 ; 17 48 ; Taberi. Cdmi tl-B eyân , cilt: VII. s .22 .

2 3 4 ) Maide Suresi, 90-91 .

2 3 5 ) Bkz. Yunus Suresi. 94 .
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rını tahrif ettikleri ileri sürülür. Bu nedenle de, “Incil sahipleri 
Incil'e, Yahudiler de Tevrat'a göre hükm etm eli”<236) türünden 
yargılar içeren kimi ayetler yürürlükten kaldırılır. Bu yüzden 
Hz. Muhammed’c, “Hz. Musa yaşasaydı, bana uymak zorunda 
kalırdı” anlam ında sözler iliştirilir. Kuşkusuz bu, geçm iş kitap
ların yürürlükten kaldırılması olgusu, Peygamberin, İran, Bi
zans vb. hüküm darlarına İslam'a girm eleri için mektup gönder
mesi olgusuyla birlikle ele alındığında, siyasal-dinsel eylem ini 
evrenselleştirm e çabası olarak da nitelenebilir. Çünkü eylemi 
başlangıçta oldukça yerel ve m illidir ve Arap kavimlerini bir 
tanrı inancı ekseninde birleştirm eye dönüktür. Bunu başarınca 
eylemini evrenselleştirm eye yönelm iş görünm ektedir. Nitekim 
o, başlangıçta, “Arap Yarımadasında tek bir m üşrik kalmayınca- 
ya kadar savaşmakla em rolıındum ” derken, hayalının sonlarına 
doğru Suriye’yi fethetm ek için  Usâme kom utasında bir ordu ha
zırlamayı ihmal etm em iştir.

0  Protokol kurallarındaki değişim:
Kuran, Medine döneminde, Hz. Muhammed yönetici konuma 

geçince, onunla sıradan bir insanla konuşur gibi konuşmayı, onun 
yanında sesi yükseltmeyi yasaklar ve Mekke döneminde olmayan 
yeni sınırlamalar getirir. Bu protokol kuralları içerisine, Peygam
berle gizli bir şey  konuşulacağı zaman, konuşma öncesinde sa
daka verme kuralı da konmııs(157); fakat bu kuralın ihlal edilmesi 
ve Peygamberle kurulan ilişkileri çok sınırlaması sonucu, hüküm 
geçersiz kılınmıştır. Hükmü geçersiz kılan ayet, Mücadele suresi
nin 13. ayetidir; hükmün geçersiz kılınma nedeni olarak unutma, 
ihmal ve inananlara ağır gelme gösterilir. Ayetler şöyledir:

Ey iman edenler! Peygamber ile baş başa gizli bir şey konu
şacağınız zaman, konuşmanızdan önce bir sadaka verin. Bu, 
sizin için daha îıayırlı ve daha temizdir. $ayet (sadaka verecek 
bir şey) bulamazsanız, bilin ki Tann çok bağışlayandır, çok 
merhamet edendir. Gizli bir şey konuşmanızdan önce sada
kalar vermekten çekindiniz mi? Bunu yapmadığınıza ve Tann

236) Bkz. Maide Suresi, 4 3 .4 7 .  66  vb..

2 37 ) Mücadele Suresi, 12.
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da sizi affettiğine göre artık namazı kılın, zekân verin Tanrıya 
ve elçisine iıaat edin. Tann yaptıklarınızdan haberdardır/21®

g) M iras hüküm lerinde değişim :
Kimi bilginlerce. Peygamberin sözlerinin (hadisler) de, 

Kuraıı’ın yargılarını yürürlükten kaldırabileceği ileri sürülmüş
tür. Bunu en ilginç örneği, “birinize ölüm geldiğinde, eğer bir 
hayır (m al) bırakacaksa, anaya, babaya, yakınlara uygun bir b i
çimde vasiyet etm ek bir borçtur”*2391 ayetinin, “dikkat edin va
rise vasiyet yoktur” hadisiyle yürürlükten kaldırılmasıdır. Bu 
vasiyetin iptalinin bir diğer nedeni de, Kuratı’tn vasiyetle ilgi
li uygulamaya dönük tartışmalara ve yapılan haksızlıklara son 
vermek için, mirasa ilişkin hisseleri, paylan ile birlikte ortaya 
koymasıdır. Bu tür yürürlükten kaldırma, kim i klasik İslam bil
ginlerince, Kıım n  ayetiyle peygamberin sözü arasında herhangi 
bir ayrım yapılmadığını düşündürmektedir.

Klasik Kuran yorum bilim cileri, yukarıda sunduğumuz nâsih 
ye mensûh örneklerini verm ekle yetinmeyip, onu sistem atik bir 
biçim de ele alm ışlar ve bölüm lere ayırmışlardır. Bu bölüm lem e
ler ilginç veriler içermektedir/2401 Bu nedenle onlara değinme
den geçm ek doğru olmaz.

1) Hükmü ve okunuşu yürürlükten kaldırılan ayetler:
Bu türden ayetlerin metni de hükm ü de yürürlükten kaldırıl

mıştır. Bu türe örnek olarak, Hz. Ayşe’nin sahih hadis kitapları
na geçen şu sözü örnek verilir:

Evliliği haram kılan on emzirme, beş emzirme ile (sütkar- 
deşliginin doğması için on emzirmenin gerekliliğini savu
nan ayet, beş emzirmenin yeterli olduğunu savunan ayet 
ile) yürürlükten kaldırılmıştır (neshedilmiştir)/241'

Ayşe’ye iliştirilen bu söz, Peygamber vefat etlikten sonra

2 38) M ücadele Suresi, 12-13.
2 3 9 ) Bakara Suresi. 180.

2 40 ) es-SuyuıI. Muhtasar c l- ltkd n fl Ulüm'il-Kur'ân. s . i 33  vd.; İsmail Ccrrahoglu, Tef
sir  Usulü, s .)  26  vd.; Süleyman Ateş, Yüce Kurarı'm Ç ağdaş Tefsiri, cilt: I. s .215.

2 4 1 ) Bkz. M üslim . Rada 5 .1 8 ;  Nesa’i, Nikah. 51 .
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toplanan K u ran’a kim i ayetlerin alınmadığım ima etmektedir; 
çünkü anılan ifadelerin hiçbirisi bugün elimizde olan Kuraıı’da 
bulunmamaktadır. Buna benzer bir başka rivayet daha vardır. 
Sözgelimi Ebû Musa el-Eş’arî şöyle demekledir:

Biz Kuran'da uzunluk ve şiddet bakımından Berâ’eh su
resine benzettiğimiz bir sure okurduk, o bana unutturul
du. Yalnız onun; "âdemoglunun iki vadi dolusu malı olsa, 
üçüncüsünü ister, âdemoglunun karın boşluğunu ancak 
toprak doldurur!” ayeti hatırımda kaldı. Yine biz uzunlukta 
Mûsebbihattan (Sebbih ile başlayan) birine benzettiğimiz 
bir sure okurduk. Baş tarafı, “sebbelıa lilahi ma f i ’s-semavali" 
idi. O da bana unutturuldu. Sadece “ey inananlar yapama
yacağınız şeyleri niçin söylüyorsunuz, sonra boynunuza 
tanık yazılır, kıyameı günü ondan sorulursunuz” ayeıi ha
tırımda kaldı.<242)

Süleyman Ateş, bazı ayetlerin unutularak Kıuan'a alınmamış 
olabileceğini söyledikten sonra şöyle der:

Hz. Peygamberin bazı vahiyleri unutmuş olması muhtemel
dir; Sana Kuran'ı okutacağız ve sen unutmayacaksın. Ancak 
Tanrı’nın dilediğini unutabilirsin (Ala Suresi, 6) ayeti de bu 
ihmali hatıra getirebilir. (...) Peygamberin özellikle kendi
sine inananların sayısının çok az, yazı bilenlerin ise nadir ve 
yazı yazmanın bir külfet olduğu ilk Mekke yıllarında inen 
bazı ayetleri ve hatla kısa sureleri unutmuş olduğu, gerek 
bu konuya ilişkin ayetlerin siyakından, gerekse sağlam riva
yetlerden anlaşılır.12431

Bu türden rivayetleri değerlendiren Şiilerin bir kısm ı, kimi 
ayetlerin Kuran'a alınmadığını ileri sürmüşlerdir. Nitekim eli
mizdeki Kuran’da bulunmayan sureler ve ayetler içeren bir Ku
ran, Hindistan’da Bankipore kütüphanesinde bulunm aktadır; 
İngilizceye de çevrilm iştir. Ayrıca tarihte, farklı okunuşları bu
lunan Kuran'ların var olduğu bilinm ektedir ve bu olgu, kıraat 
farklılığı olarak ifade edilir. Yine Abdullah İbn Mesud tarafından 
Fatiha, Felak ve Nas surelerinin ayet olmadığı, Peygamberin du-

242) Müslim, Zekât. 39.
2 43 ) Süleyman Ateş, Yüce Knran'ın Çağdaş Tefsiri, cilt: 1. s.215.
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alan olduğu gerekçesiyle kendisinin oluşturduğu K u ran a  dahil 
edilmediği bilinm ektedir/2441

2 ) Hükmü kald ırılm ış olm akla b irlik te  Kuran’da yer alan 
ayetler:

Bu tür ayetlerin hükm ü yürürlükten kaldırılm ış olm akla b ir
likte, ayetlerin kendileri Kuran’da yer alm aktadır. Bu türe örnek 
olarak, yukanda kılıç ayetiyle yürürlükten kaldınldıgı söylenen 
din ve vicdan özgürlüğünü savunan ayetler, vasiyeti şart koşan 
ayet, içkiye poziLif yaklaşan ayetler vb. verilm ektedir.

3 )  O ku nuşu  yürü rlü kten  k a ld ırılm ış, am a hükm ü devam  
eden ay etler:

K lasik  K u ran  yorum bilim cilerine göre kim i ayetler, Kuran'a 
a lınm am ış, ancak onların  hüküm leri yürürlükte devam etm iştir. 
Bu türün tipik  örneği olarak recm  (zina edeni taşlayarak öldür
m e) ayeti verilir. Rivayete göre, recm den söz eden b ir ayet olm a
sına karşın, Kuran’a yazılm am ıştır. N itekim  Hz. Ö m er’e şöyle b ir 
olay iliştirilir: Hz. Ö m er, “zina eden erkek  ve kadını T an rı’dan 
ibret verici b ir ceza olarak taşlayarak öldürünüz (recm  ed in iz )" 
sözü n ü n  ayet olduğunu iddia etm iş ve Kuran toplanırken  onu 
yazdırm ak istem iştir. Sözün ayet olduğunu belgeleyen iki şahit 
bulam adığı iç in  K uran'a  yazılm am ıştır/2451

A ncak çoğu k lasik  K uran  y oru m b ilim cisi, söz k on u su  sözü, 
K u ran  ayeti o larak  alg ılam ış; m etn i K u rarid an kald ırılm ış am a 
hükm ü sü ren  b ir  ayet o larak  d eğerlend irm iştir.

Müslim’in İbn Abbas’tan yaptığı rivayete göre Hz. Ömer 
şöyle demiştir: Tann, Muhammed’i hak ile gönderdi. Ve 
ona kitabı vahiy etti. Ona vahiy edilen şeylerden biri de 
recim ayetidir. Biz bu ayeti okuduk, anladık. Aklımıza koy
duk. Hz. peygamber recm etti. Ondan sonra biz de recmeı- 
tik. Korkarım ki, uzun bir zaman geçtikten sonra, birileri 
kalkıp ta; biz Tanrin ın  kitabında recim ayetini görmüyo-

244) Bk2. İsmail Cerrahoglu. Tefsir Usıılû, s.77 vd.
245)Buhari, Hudtıd, 31, 30, Mezalim, 19, Menakibıı’l-Ensar, 46, Megazi 21, Itisaııı 

16; Müslim, Hudud, 15, 1691: Muvatıa, Hudud. 8. 10, 823, 824): Tirmizi, Hu- 
dud, 7. 1431: Lbu Davud. Hudud, 23,4418.



rıız, diyecek ve böylece Tanrfnm  vahiy elliği bir farizayı/ 
yapılması gereken bir görevi ihmal ederek dalalete düşe
cekler. Hâlbuki zina eden evli her erkek ve kadının recme- 
dilmesi hususu Tanrfnm  kitabında vardır. Yeler ki bu fiil, 
şahitlerle veya gebelikle yahuı da suçu itiraf etmekle sabit 
olsun"'246'

Nâsih ve mensûh olgusunun teolojik düşünce açısından kimi 
sorunlar doğurması, bazı düşünürleri, bu olguyu yadsımaya it
miştir. Ancak bu olgu, Kuran 'da ifade edildiği için olsa gerek, 
onu reddedenler eldeki parmak sayısını geçmez. Ebû Müslim el- 
lsfahânî, nâsih ve mensûhu ilk yadsıyan kişidir ve Mu’ıezile eko
lüne mensuptur. M odem  dönemde ise, Mısırlı Tevfik es-Sıddıkî 
ve Türkiye’de Süleyman A lcş, lsfehânî’yi takip etmişlerdir. Bu 
karşı çıkışlar, duygusal ve teolojik endişelere dayanmaktadır; 
ancak Sünnî bilginlerin hemen hepsi nâsih ve mensûhu kabul 
eımişlerdir. Zaten konuyla ilgili yadsınamayacak kadar çok ör
nek vardır.

Acaba nâsih ve mensûh olgusu, Kuran  açısından ne türden 
sonuçlara yol açabilir? Kanım ızca söz konusu olgunun sonuçları 
üzerinde durmak, Islami bildiriler karşısındaki algımızı netleş
tirmek için hayali öneme sahiptir. Bu sonuçları şöyle sıralaya
biliriz:

Birincisi, nâsih ve m ensûh olgusu, İslam dinsel bildirilerinin 
Hz. Muhammed’in yer yer değişen niyetleri ve stratejileri doğ
rultusunda biçim lendiğini; niyetler ve stratejiler değiştikçe, bir 
önceki stratejiye ilişkin bildirilerin yürürlükten kaldırılarak, ye
nileriyle değiştirildiğini düşündürmektedir.

İkincisi, nâsih ve mensûha ilişkin aktarılan öğreniler, eğer doğ
ruysalar, elimizde bulunan Kuran 'a alınmamış kimi ayetlerin bu
lunduğunu ima eımektedir. Ayşe’nin sözlerini, Hz. Ömer’in reern 
ayetine ilişkin beyanlarım başka türlü değerlendirmek olanaksız
dır. Kaldı ki, Kuran’daki “biz bir şeyi unutturduğumuzda ( . .  , ) ”(247)

9 8  Hz. MUHAMMED ve KURAN

246) Müslim, tludud, 4 .

247) Bakara Suresi. 106.
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ya da “sana K u ran ı okuyacağız artık unuım ayacaksın"(2w gibi 
ifadeler, kimi ayetlerin Peygamber tarafından unutulduğunu ve 
Kuran 'a konulmadığını düşündürmektedir. Burada hadis litera
türünde, Kudsî Hadis (Taıırı’ya iliştirilen ama Kuran ayeti ola
rak görülmeyen sözler) diye nitelenen kimi hadislerin “hükmü 
baki, meini mensûh" ya da “hem metni hem de hükmü mensûh” 
ayetler kategorisinde değerlendirildiğini kaydetmeliyiz. Örneğin, 
“Ademogluna iki vadi dolusu altın versek, onun gözü doymaz, 
üçüncüsünü ister; onun gözünü ancak toprak doyurur” sözü 
mensûh ayetlerden sayılmışur. Kanımızca, kudsî diye nitelenen 
hadisler, Kuran toplanırken unutulm uş ya da kriterlere uymadığı 
için Kuran  a alınmamış; ama ayet olduğu kuşkusu taşınan sözler 
olm alıdır.'249’ Bunlardan kimilerinin mensûh ayetler olarak de
ğerlendirilmeleri böylesi bir düşünceyi haklılaşıırmaktadır.

Üçûncüsü, nâsih ve mensûh olgusu, İslam bildirilerinin b i
çim lenm esinde, Hz. Muhammed’in değişken niyetlerine ve 
toplumsal stratejilerine ek olarak, bireysel istemleri, arzulan, 
edilgenlikleri, uygulamada karşılaşılan aksaklıklar vb.nin de et
kili olduğunu düşündürmektedir. Bu sonuçlar bizi, “biz Kuran 'ı 
senin dilinle kolaylaştırdık”'250' ayetiyle “bu şerefli bir elçinin 
sözüdür”'25” ayeti ışığında düşünüldüğünde, İslam dinsel bildiri
lerinin Hz. M uhammed'in yaşadığı toplumsal koşullarda nesnel
leştiği düşüncesine iletm ektedir, lnançsal bir çerçeveden, İslam 
dinsel bildirilerinin özünü yada kavramsal boyutunu Tanrı’ya 
iliştirsek ve gelenekçiler gibi Hz. Muhammed'in Tanrı'm n kont
rolünde olduğunu savlasak bile, onlardaki insansal öğeleri, onu 
sunan Peygamberin siyasal-dinsel ve toplumsal hedeflerinin on- 
daki etkisini yadsıyamayız. Eğer bunları yadsırsak, bildirilerin 
belli koşullara göre, belli olaylara bağlı olarak ortaya konması 
(sebeb-i nüzûl), koşullar değişince kimi bildirilerin hüküm le
rinin başka bildirilerle yürürlükten kaldırılmasını anlamlı bir

2 48) Ala Suresi, 6.

2 4 9 ) Bu düşünce. Prol. Dr. M chm el D ağa aillir.

2 5 0 ) Meryem Suresi. 97 .

251 ) Tckvir Suresi, 19.



1 0 0  Hz. MUHAMMED ve KURAN

zemine oturtamayız. Hangi inançlı insan, T anrin ın  zaman ve 
mekân içinde gerçekleşen olaylara göre düşündüğünü, olayların 
akışına göre ya da uygulamadaki aksaklıklar uyarınca strateji de
ğiştirdiğini kabul edebilir?

III.4. Değerlendirme ve Sonuç
Nüzûl sebebi, m ekkî-m edenî, nâsih-m ensûh olguları konu

sunda ortaya koyduğumuz veriler ve çözüm lem eler, Kuratı’ın, 
genel içerik ve kapsamının ve onda savunulan zihniyetin, 
nüzulünde etkin olan tarihsel ve yerel nedenler tarafından belir
lendiğini gösterm ektedir. “Mııvafakât-ı Ö m er” olgusuyla birlik
te, Hz. Muhammed'in, toplumsal statüsünün değişimine koşut 
olarak, Mekke ve Medine dönemlerinde ortaya konan bildirile
rin gerek dilsel biçem (üslup) gerekse konu yönünden farklılaş
tığı, nâsih ve mensûlıta olduğu gibi, niyet ve strateji değişince 
kimi yargıların değiştirildiği olguları göz önüne alınırsa, nüzûl 
nedenlerinin ve niyetlerin, bildirilerin içeriğinin ve zihniye
tinin yanında, dilsel biçem  gibi biçim sel yönünü de etkilediği 
ileri sürülebilir. Kuşkusuz tüm bunlarda. Kuran 'ın tarihsel sü
rece yayılmasının, seslendiği Arap toplumunun biliş ve kültür 
düzeylerinin ve Hz. Muhammed’in stratejik am açlarının etkisi 
yadsınamaz. Tarihsel ve yerel ve hatta yer yer tümüyle tekil ko
şullara bağlı olduğu için, dönem sellik ve baglamsallık özelliğini 
kaçınılmaz olarak bünyesinde barındıran bir bilginin mutlaklı- 
gından/saltıldıgından, genel geçerliliğinden söz edilemeyeceği 
açıktır. Çünkü mutlaklık/saltıklık iddiası, niyetsellik, koşullu- 
luk, görecelik, gibi beşeri olan olguların reddiyle birlikle, belli 
bir yer ve zamana bağlılık gibi ilişkilerin de reddini gereklirir.
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-III-

KURAN'A GÖRE Hz. MUHAMMED’E 
y ö n e l i k  i t i r a z l a r  ve i s t e k l e r

Tarihi verilere bakılırsa, Islâm peygamberi Hz. Muhammed’in, 
peygamberlik iddiasında bulunm adan önce, içerisinde yetiştiği 
toplumdaki kimi sorunları düşünmek ve inandığı Tanrı’yla baş 
başa kalabilmek için, sık sık Mekke civarındaki Hira mağarasına 
gitmeyi alışkanlık haline getirdiği anlaşılmaktadır. Onun Suri
ye, Yemen, Halep, Kudüs, İrak vb. yerlere yaptığı ticari amaçlı 
yolculuklar12521 gibi, bir bakıma biriken deneyimleriyle kendisini 
peygamberlik görevine hazırladığı anlaşılan gezi alışkanlığın
dan Kuran açıkça söz etmemekle*2” 1 birlikte, “biz senin göğsü

2 52) Bkz. Taberi. Milletler ve H üküm darlar T arih i, cilt: IV, s.62  vd.; Cemil Sena, Hz. 
M uhammed'in Felsefesi, s .16 ; Bernard Lewis, Tarihte A raplar, çev.: Hakkı Duru
sun Yıldız, AÜEF. Yayınlan, No; 26 0 1 , İstanbul 1979, s.40; Cari Brockelnıann, 
İslam  Ulusları ve Devletleri T arih i, çcv.: Neşet Çağatay, Türk Tarih Kurumu Ya
yınları, X. Dizi, Sayı: 14, Ankara 1992, s . l l ;  W illiam  H. McNeill, Dünya Turi/ıi, 
çev.: Atâcddin Şenel, İmge Kitabevi. Ankara 1994 , s.239.

2 53 ) Kuran  deniz yolculuğu. Yemen ve Suriye gibi yerlere yapılan yolculularla ilgili kimi 
autlarda bulunmaktadır. Ancak oralardaki autlar, doğrudan Hz. Muhammed'in 
bu yolculuklara katıldığını söylememekledir. Ancak, Kuranla Hz. Muhammed’in 
deneyimleri arasındaki ilinti düşünüldüğünde, o  yolculuklarla ilgili deyişler, 
onun seyahatlerine gönderme yapıyor şeklinde algılanabilir.
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nü açıp, belini bükmüş olan yükü atmadık rm?”'2541 ayetlerinde, 
onun toplumsal sorunlar karşısındaki duyarlı tavrına işaret et
mekledir.

Yine aktarılan ögrenilere göre, Hz. Muhammed 4 0  yaşla
rındayken Hirâ mağarasında, “Yaratan Rabbinin adıyla oku; 
O, insanı bir kan pıhtısından (alak) yarattı; oku, Rabbin son
suz kerem sahihidir; O, kalem le öğretendir; insana bilmediğini 
belletendir”'2” 1 bildirisini kendisine telkin eden bir varlığı gör
düğü inancıyla sarsılm ış, kendisini şeytan ve cin gibi kötü varlık
ların sardığı korkusuna kapılarak, oradan ayrılıp eşi Hatice’nin 
yanma dönmüştür. Hatice’ye yaşadığı “sıra dışı” deneyimi anlat
masının ardından sadık eşi onu, iyi niteliklerini överek, “Tanrıya 
anı olsun ki, Rabbin seni hiçbir zaman utandırmaz; çünkü sen, 
akrabanı gözetir, güçsüz olana yardım eder, fakire verir, misafiri 
ağırlar, doğru yolda halka yardım edersin”'2561 diyerek yatıştır
maya ve teselli etmeye çalışm ıştır. Hz. Peygamber bununla tam 
teselli olmamış olsa gerek ki, Halice onu, Hıristiyanlığı benim 
semiş, İbranca’yı bilen ve Incil'den kısm etince bir şeyler oku
yup yazmaya çalışan amcazadesi Varaka b. Nevfel’e götürmeyi 
gerekli görmüştür. Varaka, Hz. Muhammed’i dinledikten sonra, 
kendisine görünen varlığın Musa’ya görünen “Büyük Namus”, 
yani “Cebrail” olduğunu belirterek, kendisinin önceki kutsal 
kitaplarda bildirilen ve gelmesi beklenen Tanrı elçisi olduğunu 
söylem iş'2571; böylelikle Hz. Muhammed’in zihninde, yer yer açı
ğa çıkan kuşkulara rağm en'2581, peygamber olduğu ve Tanrı’dan 
Cebrail aracılığıyla vahiy aldığı inancı belirmeye başlamıştır.

2 5 4 ) Şerh Suresi, 1-3.

255 ) Aiak Suresi. 1-5.

2 56 ) Bkz. Buhari. Bed el-Vahy, 3; Taberi, Mil/eder ve H üküm darlar T arihi, cilt: IV, 
s.93  vd.

257 ) Bkz. Buhari. Bed el-Vahy, 3 -4 ; Taberi, M illetler ve H üküm darlar T arih i, cilt IV, 
s.93  vd.; Toshihiko Izuısu, Kııı ’ân'da A llah ve İnsan, s. 101-102.

258 ) Hz. Muhammed'in, yer yer tanrısal görevi ve Tanrı'dan aldığım ileri sürdüğü 
vahiylerden kuşkulandığını inıa eden ayetler bulunduğu gibi (bkz. Yunus Sure
si, 94 -9 5 ; Bakara Suresi 147; Enam Suresi, 114 ), onun kendisine vahyi getirenin 
Cebrail mi yoksa şeytan mı olduğunu, sınadığına dair rivayetler de aktarılm ış
tır. Bkz. Taberi. M illetler vc H üküm darlar T arih i, cilt IV, s.9 9 - 100.
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Onun ilk dönemlerde kendisine görünen varlıkla ilgili kuşku
lar taşıdığım bildiren bir rivayeti Taberi aktarmaktadır ve riva
yet oldukça ilgi çekicidir; çünkü Hz. Muhammed'in Hatice’nin 
önerisiyle kendine görünen varlığın şeytan mı yoksa Varaka b. 
Nevfel’in sözünü ettiği Cebrail mi olduğunu denediğini bildir
mekledir. Hatice'ye iliştirilen rivayet şöyledir:

Ben ona; “Tanrinın kendisine şeref kazandırdığı vahyi ge
tiren melek yanına geldiği vakit, bana haber verme imkânı 
bulabilir misin” dediğimde, Tann elçisi: “Olur haber veri
rim” diye yanıt verdi. “Cebrail yanımdadır” diye Cebrail’in 
geldiğini bildirdi. Bunun üzerine ben dc: “Ey amcamın 
oğlu, yerinden kalk ve sol butum üzerine otur” dedim. 
Tanrı elçisi de, aynen dediğimi yaptı. Hala meleği görüyor 
musun, diye sorduğumda. Tanrı elçisi, “görüyorum”, ya
nıtını verdi. Ben de, “şimdi dc, sağ butum üzerine otur”, 
dedim. O dilediğim gibi hareket etti. Şimdi de meleği gö
rüyor musun diye sordum. Tanrı elçisi, “evet görüyorum” 
diye yanıt verdi. Ben dc ona, şimdi kucağıma gel dedim. 
Ona, hala meleği görüyor musun diye sorduğumda, “evet 
hala görüyorum", yanıtım verdi. Bunun üzerine elbisemi 
çıkartıp, başımdaki örtüyü bir kenara altım. Tanrı elçisi ku
cağımdaydı. Ona, tekrar meleği görüyor musun diye sordu
ğumda, “hayır, görmüyorum” dedi. Bunuıı üzerine ben de 
ona: “Ey amcamın oğlu, sebat et, senin yanına gelen şeytan 
değil, melektir; Tanrı’ya and içerek sözümün doğruluğunu 
teyit ederim” dedim.059

Bu olaydan sonra kendisine görünen varlığın Cebrail oldu
ğundan em in olan Hz. Muhammed, yaşadığı ilk deneyimden 
yaklaşık üç yıl sonra gerçekleşen ve onu, Tanrı’dan geldiğini ka
bul ettiği bildirileri insanlara iletmeye çağıran, “ey örtüsüne bü
rünen kalk ve uyar”(260) söyleminde dile gelen ikinci deneyimle, 
artık açıktan açığa peygamberlik iddiasında bulunmaya başlamış 
ve Kur’âriın , “önce en yakınlarını uyar”(26U yönlendirmesiyle, ai
lesinden başlayarak İslam öncesi Arapları yavaş yavaş kendisine

259) Taberi, Milletler ve H üküm darlar T arih i, cilt: IV, s.99-100 .

2 6 0 ) MOddcssır Su resi,1-2

261) Şuara Suresi. 214.
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ve tanrısal kaynaklı olarak sunduğu bildirilere inanca çağırmaya 
başlamıştır/262’

Aktanlan ögrenilerden anlaşıldığı kadarıyla, Hz. M uhammed’in 
davetinden, önceki dinsel inançlarının, geleneklerinin, siyasî ve 
ekonom ik çıkarlarının sarsılacağı gerekçesiyle'263’ pek memnun 
olmayan M ekke’nin tüccarlardan oluşan seçkin tabakası, baş
langıçta ona, iddiasından vazgeçmek koşuluyla kimi tekliflerde 
bulunmuştur/264’ Ancak Hz. Muhammed’in teklifleri reddetme
sinin ardından, onlar ilkin bir ölçüde halkın ve yakın bölgelerde 
yerleşik bulunan Yahudi ve Hıristiyanların da desteğini almaya 
çalışmışlar; ikinci aşamada ise, ona ve sunduğu bildirilere karşı 
koymaya girişmişlerdir/265’

Genel olarak ele alındığında Mekke döneminin başlangıcında 
karşı çıkış ve tepkiler, bireysel olarak kendini gösterirken, Hz. 
M uhammed’in taraftarları arttıkça yer yer şiddeti ve toplu boy
kotları da içeren toplumsal bir harekete dönüşm üştür.'266’ İslam 
taraftarlarından öncelikle himayeden yoksun olanlara, ardından 
da, Peygamber ile birlikte tüm inananlara yönelen tepki ve buna 
bağlı olarak işkenceler’267’, M üslümanların ilkin Habeşistan’a '268’, 
sonra da Medine’ye hicretleriyle sonuçlanm ıştır/269’

Kitap sahipleri olarak adlandırılan Yahudi ve Hıristiyanlarla,

2 62) Bkz. Bernard Lewis, T arihte A raplar. s.41  vd.; Taberi, M illetler ve H üküm darlar  
Tarihi, cilt: IV, s.121 vd.

2 63 ) Bkz. W . M. W alt, Hz. M uhammed'in M elikesi, s .143  vd.

2 64 ) Bkz.Taberi, M illetler ve H üküm darlar Tarilli, cilt: IV, s .128 vd.; Süleyman Aıeş, 
İslam'a İtirazlar, s.88  vd..

2 65 ) Bkz. Taberi. Milletler ve H üküm darlar Tarihi, cilt: IV, s. 142 vd.; W . M. W all, 
Günümüzde İslam ve Hıristiyanlık, çev.: Turan Koç, İz Yayınları, İstanbul 1991, 
s. 17 vd.

266) Bkz. Taberi. Milletler ve H üküm darlar T arihi, cilı: IV, s .1 4 8  vd.

267) Bkz. Taberi, M illetler ve H üküm darlar Tarihi, cilt: IV. s. 142 vd.: Süleyman Ateş, 
İslam ’a  İtiraz lar, s. 118 vd.; Cari Brockelmann, , İslam Ulusları ve D evletle/i T a 
rihi. s .1 4  vd.

2 68 ) Bkz. Taberi. M illetler ve H üküm darlar Tarihi, cilt: IV. s .1 3 6  vd.: Cari Brockel- 
mann. İslam Ulusları ve Devletleri Tarihi, s. 14.

2 69 ) Bkz. Taberi, M illetler ve H üküm darlar T arihi, cilt IV. s .2 0 0  vd.; W illiam  H. 
McNeill. Dünya Tarihi, s .240 ; Cari Brockelm ann, Islam  U lustan ve Devletleri 
Tarihi, s ..15 vd..
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İslam öncesi Arapların Hz. Muhammed ve taraftarlarına karşı 
ittifakları, önceleri daha çok fikri düzeyde kalırken*270', Medine 
döneminde, özellikle siyasal ve ekonom ik çıkarları sarsılan Ya- 
hudilerin, İslam peygamberinin karşı ılanyla yaptıkları gizli gö
rüşmelerle şiddet alanına doğru bir kayma göstermiştir. Bu da. 
Medine’ye hicretin doğurduğu toprak sıkıntısıyla birleşerek Yahu- 
dilerin Medine’den sürgün edilmeleriyle sonuçlanmıştır.*27” Kitap 
sahiplerinin. Peygamber ve ashabına karşı takındıktan olumsuz 
tutum, doğal olarak K uran  a da yansımıştır. Kuran’ın, daha genel 
bir deyişle İslam dinsel bildirilerinin Kitap sahipleri karşısındaki 
tavnnı değerlendirmek, ayn ve kapsamlı bir araşurmayı gerektir
mekle birlikte*272' Hz. Muhammed’e karşı koyuş nedenlerini ya
kından görebilmek için, kısaca da olsa değinmekte yarar vardır.

İslam dinsel bildirileri, yer yer peygamberliğin bölünmezliği 
inancım savunmuş*273'; bu inancın doğal bir uzantısı olarak da.

270) Bu olguyu, Mekkeli Arapların, Hz. Muhammed'e karşı koymak için, Yahudilere 
fikir danıştıklarını ifade eden rivayetler açık bir biçimde belgelemekledir.

271) Bkz. Taberi, M illetler ve H üküm darlar T arihi, cilı V. s .445 vd.; Cari Brockel- 
mann. İslam  Ulusları ve Devletleri Tarihi, s. 17-18; W . Montgomery W att. Islam  
Nedir, çev.; E lif Rıza. Birleşik Yayınları. Istanbul 1993, s. 128 vd.: A .J. W cnsinck. 
T he  Muslini C reed  Its G enesis and H istorical D evelopm ent. Cambridge University 
Press, London 1965, s. 18; İslam -Yahudi ilişkilerini tarihsel bir çerçevede ele 
alan bir çalışma için bkz. Bernard Lewis, İslam Dünyasında Yahudiler, çev.: B. 
Sina Şener, imge Kitabevi. Ankara 1996 , s .12  vd.

272) Bu konu hakkında değerlendirmeler için bkz. Fazlur Rahman. Ana K onularıy
la  Kıır'ân, çev,: Alparslan Açıkgcnç, Fccr Yayınları, Ankara 1993, s.277  vd.; 
Bernard Lewis. İslam  D ünyasında Yahudiler, s .82  vd.; W. M. W ait. Gumımıîede 
İslam ve Hıristiyanlık, s .17  vd.; A. J .  W cnsinck. T he Muslim C reed, s. 17 vd.: 
Süleyman Ateş, Kıır'ân-ı Kerim’in Evrensel M esajına Ç ağrı, Yeni Ufuk Neşriyat. 
Lstanbul 1990, s. 17 vd..

273) Bkz. Fazlur Rahman, Ana K onularıyla Kuran, s. 1 7 ]. Söz konusu anlayışın su
nulduğu kimi aycılcr için bkz. Alıkaf Suresi, 9 : Nisa Suresi, 16; Enamm Suresi. 
84 -9 0 ; Enbiya Suresi. 25 ; Fussilcı Sûresi, 43 . Kııraıı peygamberliğin bölünmez
liği inancını savunup, Peygamberler arasında herhangi bir ayrım yapılmadığını 
ileri sürmesine karşın, onların kim ilerinin, kimilerinden üstün kılındığını da 
ifade etmektedir. “Peygamber, kendine Rabbinden indirilene inandı, m üm in
ler de inandılar. Tümü. Tanrı'ya, m eleklerine, kitaplarına ve peygamberlerine 
iman etti. Biz, onun peygamberlerinden lıiç birisini diğerinden ayırmayız." Ba
kara Suresi, 285. “Anı olsun ki biz, peygamberlerin kimilerini kim ilerine üstün 
kıldık. Davud’a da Zebur'u verdik." Isra Suresi, 55.
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Hz. Muhammed’in onaya koyduğu bildirilerin, önceki kutsal ki
taplarla uyum içerisinde olduğu fikrini ileri sürmüştür. “Sana söy
lenen, senden öncekilere söylenenden başka bir şey değildir”'2741 
ayetinde açıkça gözlemlediğimiz bu olgunun temelinde, en azın
dan ilk ilişkilerin kurulduğu dönemlerde, Yahudi ve Hıristiyanlan 
da, Islâm dinsel bildirilerine inandırma ve İslam öncesi Arapların 
saflarına dahil olmalarını engelleme düşüncesinin yattığı anlaşıl
maktadır. Çoğu kez, “sana indirdiğimizden kuşkuda isen, senden 
önce kitabı okuyanlara sor; ant olsun ki, gerçek sana Rabbinden 
geldi, sakın kuşkuya kapılanlardan olma”'275', ayetinde olduğu 
gibi, Kitap sahiplerini, lfz. Muhammed’in kuşkusunu gidermek 
için, başvurulacak bir merci olarak sunan Kuran, sosyal ko
numların ve ilişkilerin farklı bir bağlama kayması sonucu, onla
rı azgınlıkla suçlayıp, Tanrı’nııı kendilerine bahşettiği kitapları 
tahrif etmek ve ondaki gerçekleri gizlemekle itham etmiştir.12761 
Hiç kuşkusuz, böylesi bir iddianın ortaya konulmasında, İslam 
peygamberinin içerik olarak Kuran ı önceki kutsal kitaplarla öz
deşleştirmesine rağmen, daha sonraki deneyimlerinde, Kuran’ın 
onlardan ayrıldığı kimi noktalanıl olduğunu öğrenmesinin etki
si yadsınamaz. Bu konuda, İslam peygamberinin zihnine Varaka 
bin Nevfel’in “sen önceki kutsal kitaplarda gelmesi müjdelenen 
ve beklenen peygambersin” deyişiyle yerleşen, kendi peygamber
liğinin kimi kanıtlarının önceki kutsal kitaplarda olduğu, fakat 
bunun Kitap sahiplerince gizlendiği inancının da kimi etkilerinin 
oTduğu anlaşılmaktadır. Aslında, İslam peygamberinin söz konu
su deneyimini, Yahudi ve Hıristiyanların da, kendi peygamberli
ğini benimseyeceği umudu içerisindeyken, Kuran tarafından ileri 
sürülen tüm peygamberlerin Islâm’ı tebliğ etmiş'2771 oldukları öğ
retisine karşın, gelişen süreç içerisinde, her peygamber ve buna

274) Fussilet Suresi, 43.

275) Yunus Suresi, 94.

276) A. J .  W cnsinck, T he Muslim C reed , s .18-19; W. M. W att. Günümüzde Islam  ve 
H ıristiyanlık, s.19  vd.

277) Bu anlayışın savunulduğu kim i ayetler şunlardır: Bakara Suresi. 285  ve 131- 
133; Nisa Suresi. 163; Maide Suresi, 112. Bkz. A,J. W ensinck, The M uslim C re
ed, s. 17.
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bağlı olarak da her ümmete, ayrı bir şeriat12781 ve ayrı bir tapınma 
biçim i'2791 sunulduğunun ifade edilmesinde de yakalamak olası
dır. Öyle görünüyor ki, İslam peygamberinin, henüz çocukken 
görüştüğü, rahip Bahira, kendisine gelen varlığın şeytan ya da cin 
olmayıp Cebrail olduğunu ve kendisinin de Tanrı elçisi olduğunu 
müjdeleyen Varaka b. Nevfel ve İslam öncesi Arapların baskıların
dan M üslüm anlar kaçmaya yer aradıklarında, onlara Habeşistan 
kapılarını açan Neçâşî örnekleri, Hırisliyanlar konusunda olumlu 
izlenim ler edinm esine katkı sağlarken, İslam’a gerek öğretisel ge
rekse şiddet temelinde saldırılardan vazgeçmeyen Yahudi deneyi
mi de, onlar hakkında olumsuz yargılara varmasına neden olm uş
tur. Nitekim peygamberin bireysel ve toplum sal deneyimlerinden 
bağımsız olarak değerlendirem eyeccgim iz Kuran, bu olguya şöyle 
işaret etm ektedir:

Kuşkusuz inananlara, en çetin düşman olarak Yahudileri ve 
Tanrıya ortak koçanları bulursun, inananlara, sevgi bakı
mından en yakın olarak da, “biz Hıristiyanlarız” diyenleri 
bulursun. Bu onlann içerisinde, bilginlerin, rahiplerin bu
lunması ve büyüklenmemeleri nedeniyledir.'2801

G erek  İslam  tarih i k ay n ak ları'2811 gerekse K uran, Yahudi ve 
H ırisliyan lar ile bu nların  etk isin d e kalan İslam  öncesi A rapla
rın , b ir  peygam ber b ek len tisi içerisind e old u klarına işaret e t
m ekled ir. K u ran  bu  anlayışı şöyle ifadelendirm ektedir:

Meryem oğlu lsâ. “ey İsrail oğullan, ben Tann'nm size benden 
önce gelmiş olan Tevrat'ı doğrulayıcı ve benden sonra gele
cek olan Ahmed adlı bir peygamberi müjdeleyici olarak gön
derilmiş bir elçiyim" demişti. Ancak onlar, kendilerine açık 
kanıtlarla geldiğinde, “bu apaçık bir büyüdür” dediler.'2821

2 7 8 )  "S iz in  h er b irin iz  iç in  b ir  şeriat vc b ir yol b elirled ik . T a n n  dileseydi, hepinizi 
tek  b ir  ü m m eı yapardı.” M aidc Su resi, 48 .

2 7 9 )  “Biz h er ü n u n el iç in  ayrı b ir tap ın m a biçim i koyduk. O n lar buna göre tap ın ır
lar. ” Hac S u resi, 6 7 .

2 8 0 )  M aide S u resi, 8 2 .

2 8 1 ) Bkz. T ab eri, Cdıni d -B cy ü n , c ilt: l, s .3 0 9 ; T ab eri, M ille tler  vc H üküm dar la ı T a ri
hi, c i lı :  IV , s. 173 .

2 8 2 )  S a f S u resi, 6.
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(İslam öncesi Araplar), kendilerine bir uyarıcı gelmesi ha
linde herhangi bir ümmetten daha fazla doğru yolda ola
cakları konusunda, tüm güçleriyle Tanrıya ant içtiler. An
cak kendilerine uyarıcı gelince, bu yalnızca onların haktan 
uzaklaşmalarını artırdı/289

Bu bağlamda, insanın aklına, peygamber beklentisi içerisinde 
oldukları söylenen ve kültürel açıdan peygamberlik kuruntuna 
hazır olan bu kim selerin Hz. Muhammed’e neden karşı koyduk- 
ları<28+) sorusu geliyor. Tutarlı bir yanıtın verilebilmesi için , Hz. 
Muhammed’in ortaya çıktığı toplumun, ekonom ik, toplumsal, 
siyasal ve kültürel açıdan irdelenmesini gerektiren bu sorunun, 
özellikle Kitap sahipleri (Yahudi ve Hıristiyanlar) açısından Ku
ran tarafından verilen ve oldukça duygusal bir temele dayandırı
lan yanıtını şu ayette görmek olasıdır:

Kitap sahiplerinden çoğu, gerçek kendileri için açıkça bel
li olduktan sonra, “içlerindeki çekememezlik” (haset) yü
zünden inanmazlar. (Sizi de), inanmanızdan sonra tekrar 
inançsızlığa yöneltmek isterler.1289

Kuşkusuz, Kitap sahiplerinin , Peygambere karşı çık ışın ı, 
sadece “çekem em ezlik” türünden duygusal bir tem ele dayan
dırm anın, işin nesnel tem ellerini göz ardı etm ek anlam ına ge
leceği açıktır. Kapsamlı bir araştırm a, karşı çık ışların , önem li 
ekonom ik, toplumsal ve siyasal nedenlerinin olduğu kadar, 
köklü inançsa! tem ellerinin olduğunu da gösterebilir. N itekim  
gerek İslam öncesi Araplar gerekse Kiıap sahipleriyle yapılan 
tartışmalara bağlı olarak Kuran’da yer alan ayetler, özellikle 
karşı çıkışların  inançsal kökenlerini gösterebilecek n itelik le
dir. Kitap sahiplerinin Hz. Muhammed’i yadsım alarının nedeni 
olarak ekonom ik ve siyasal nedenlere pek yer verm eyen K uran, 
İslam öncesi Arapların karşı çık ışlarının  inançsal nedenlerinin 
yanında ekonom ik ve siyasal nedenlerine de kim i gönderm e

283) Patır Suresi, 42.

284 ) Bkz. W. M. W att, H z■ Muhammed'in Melikesi, s .143  vd.: W . M. W all, Bell's Int
roduction to  the Qur'an, s .17  vd.

2 85 ) Bakara Suresi, 109.
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lerde bulunm aktadır.12861
Biz, daha çok, inançsal ve düşünsel temele dayanan karşı çıkış 

ve tepkilere değinmekle yetineceğiz. Gözlemlediğimiz kadarıy
la, inançsal ve düşünsel temelli karşı çıkış ve tepkilerde, Kitap 
sahipleriyle İslam öncesi Araplar, çoğu kez danışıklı hareket et
tikleri için , bunlar arasında pek ayrım yapmadan Peygamberin 
şahsına ve tanrısal kaynaklı olarak sunduğu bildirilere yapılan 
itirazlar ile doğruluğunu belgelemesi için Islâm peygamberine 
yöneltilen istem leri, Kuran  ekseninde sunmaya çalışacağız. Bu 
tartışm aların. Kuran ın oluşum bağlamını, diyalektik yapısını, 
Hz. Muhammed’in bireysel ve toplum sal deneyimleriyle ilişki
sini, doyurucu örneklerle ortaya koymak için yadsınmaz bir de
ğerinin olduğu açıktır. Kuran’ın bu tartışmalara sık sık a tıf yap
ması, dönemin Araplarının Hz. M uhammed’e ve Kuran a olan 
muhaür yaklaşım larını da belgeleyici nitelikledir.

III. 1. Hz. Muhammed’in Şahsına Yönelik itirazlar
Öyle anlaşılıyor ki, gerek İslam öncesi Araplar gerekse o bölge

de yaşayan Yahudi ve Hıristiyanlar, Hz. Muhammed’in peygam
berlik iddiasıyla, tanrısal bir temele dayandırdığı İslam dinsel 
bildirilerini geçersiz kılm ak için, onun şahsına yönelik pek çok 
eleştiri, tepki ve itiraz ileri sürm üşlerdir. Bu karşı çıkış, itiraz ve 
tepkiler nedensiz değildir; itiraz, tepki ve karşı çıkışların her biri 
belli bir somut gerekçeye bağlıdır. Sözgelimi, Hz. Muhammed’in 
“deli, büyücü, kâhin” gibi itham larla karşılaşmasının nedeni 
olarak, İslam literatüründe vahiy keyfiyeti ya da vahyin geliş 
biçim leri olarak adlandırılan ve İslam peygamberinin tavır ve 
davranışlarındaki değişimlere ve gelişmelere işaret eden olgu- 
ları(287> göstermek mümkündür. Yine, Hz. Muhammed’in şair

286) Bu türden im alar içeren kimi ayetler için bkz. Adiyaı Suresi. 6 -7 ; Leyi Suresi. 
5 -1 1 ; Hakka Suresi. 33 -3 5 : M eariç Suresi, 17 -1 9 : Fecr Suresi. 17-20. Bu konuda 
bir değerlendirme için bkz. W . M. W att, Hz. Muhammed’in M elikesi, s. 143 vd..

287 ) Hz. Muhammed’e  vahyin nasıl geldiğiyle ilgili olarak aklardan ögreniler için 
bkz. Celâl ed-Din es-Suyuti, el-ltkün /i' Ulûm c l-K u r’ân  (Ebü Bckr cl-Bâkıllâni’nm 
l'câz el-Kur’ân'ı ile b irlikte basım ), cilt I, Beyrut 1973. s .143 vd.: Taberi, Mil
letler ve H üküm darlar  Turihi, cilt: IV, s.91 vd.: İsmail Cerrahoglu. Tefsir Usulü.
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olarak niıelendirilişini, M ekki ayetlerin şiirselliği ve ciddi bir şa
irlik ve şiir geleneğine sahip olan İslam öncesi Arapların'288’, bu 
geçmiş deneyimleriyle ilişkilendirm ek olasıdır. Fakat durum her 
ne olursa olsun, yer yer Kuran  tarafından da kullanıldığı gözle
nen şahsa yönelik tartışmaları (argum enıum  ad  hom inem ) geçerli 
bir tanışına biçimi olarak değerlendirmek olası değildir.'289’ Zira 
birisinin, doğru bulunmayan düşüncelerini eleştiriye yönelmek- 
tense, onun şahsına saldırmaya ve şahsını eleştirmeye yönelm ek 
düşünsel yetersizliğe kam ı sayılacağı gibi, orıaya konan düşün
cenin, onu sunan şahıslan ayrı, nesnel bir varlık kazandığını 
reddetmek anlamına geleceği de açıktır. Bu nedenle m antık b i
liminde argum anıum  ad  hom inem , bir safsata türü olarak kabul 
edilmiştir. Peygamberin şahsına yönelıilen karşı çıkış ve tep
kilerin mantıksal değeri her ne olursa olsun, bunların Kuraıfa 
yansımış olmaları, Fazlur Rahm anın da kaydettiği gibi, Hz. 
Muhammed’in deneyimlerinin toplamı olarak düşünülebilecek 
olan bilinç içeriğiyle Kuran  ayetleri arasındaki koparılamaz iliş
kiyi'290’ çok açık bir biçim de belgelemektedir. Öte yandan aynı 
olgunun bizi, Kuran’da temel alınan düşünsel yöntem in, tepkisel 
bir yöntem olduğu sonucuna ileteceği gibi, Kuran da yer alan he
men her olgunun, ortaya çıktığı dönemlerdeki tartışmalara bağlı 
olduğu'290 sonucuna da ileteceği açıktır. Şimdi hem bu olguları 
daha iyi kavramak hem de Hz. Muhammed'in şahsına yönelen 
karşı çıkış ve tepkileri görmek için araştırmamızı Kuran’a yö
neltelim. Bu karşı çıkış ve tepkiler Hz. Muhammed’in seslendiği 
toplumun zihin ve kültür düzeyine de ışık tutacak niteliktedir.

s.48  vd.: M. Reşit Rıza, M uham m edi Vahiy, çeviren: Salih ö zer. Fecr Yayınları, 
Ankara 1991, s.93  vd.

288) İslam öncesi Arap şiiri için bkz. Clemenı Huarı. Arap ve İslam Edebiyatı, s. 14 
vd.: Nihad M. Çelin. Eski A rap Şiiri, s . l  vd.; Yedi Askı, çeviren: Şerafeıün Yalı- 
kaya. M EÇ. vc SB. Yayınlan: 384. İstanbul 1985. s . l  vd. (önsöz).

289) Şahsa yönelik tanışına biçimi gibi mantıksal açıdan geçersiz olan diğer tanış
ma biçimleri (dile ilişkin olmayan safsatalar) konusunda bkz. Stanley M. Honcr 
ve l'homos C. Hum. E'elsefcyc Ç agn . çcv.: Hasaıı Ünder, İmge Kitabevı, Ankara 
1996, s .54  vd..

290) Bkz. Fazlur Rahman, İslam, s. 14 vd.

291) Bkz. el-Vahidi. Eshdb cn-Nüzül, s. t vd.
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a) İslam  öncesi Araplar, Hz. M uhammed’in cin li olduğunu 
ileri sürüyorlar 

Kuran  yorum bilim cilerinin (m üfessirler) aktardığı ögrcnilere 
göre, bu iddiayı Hz. Muhammed’e karşı koyan, Mekkeli Araplar 
ileri sürmüşlerdir/W2) Bu tepkide kullanılan terim , cinlenm iş an
lamına gelen “mecnCıridur. Bu olgu, İslam öncesi Araplarının, 
aklî yetersizliği cin olarak adlandırdıkları bir takım görünmez 
varlıklara bağladıklarım hatıra getirm ekledir. Doğal olarak, Arap 
dilini kullanan Kuran’m da aynı olguyu kabul ettiğini belirtebili
riz. Şu halde, gerek İslam öncesi Araplara gerekse onların kültü
ründen etkiler taşıyan Kuran’a g ö r e  deli, içerisine cinlerin girip 
yerleştiği kişi anlamına gelmektedir. Hiç kuşkusuz, bu anlayışın, 
modern psikolojinin sonuçlan açısından değerlendirildiğinde, 
geçerli olduğunu söylemek oldukça güçtür.

Dediler ki; Ey kendisine öğüt indirilen sen kuşkusuz Cin
lisin (mecnûn). Eğer, doğru sözlü isen, bize melekleri gc- 
tirsene. Biz melekleri ancak hak ile indiririz; o zaman da, 
onlara göz açtırılmaz.(2W)

Yoksa onda bir cin mi var, diyorlar? Hayır, o kendile
rine gerçeği gelirdi. Ne var ki, onların çoğu gerçekten 
hoşlanmıyorlar.<294>

O inkarcılar, öğüdü duyduklarında, neredeyse gözleriyle 
seni devireceklerdi. O bir Cinlidir, diyorlar. Oysa o, onlar 
için  bir öğüuür/29,,

Arkadaşınızda hiçbir cinlilik eseri yoktur. O, yalnızca, çelin 
bir azap öncesinde, sizin için bir uyancıdır.(2,6)

292) Bkz. Celal ed-Din el-Mahali ve Çelil cd-Dtn es-Sııym l, T efsir el-lm âm eyn el- 
C elâleyn , el-M cktebe es-Su'udiyye, basım yeri ve tarihi yok, s.216; Süleyman 
Ateş, Yüce Kur'ûn’m Ç ağdaş Tefsiri, cilt: V, Yeni Ufuk Neşriyat, İstanbul 1990, 
s .5 4  vd.; Peygamberi delilikle itham eden kimseler olarak şu isimler aktarılır: 
“Abd el-Allah b. Umeyye. Nadr b. Hâris, Ncvfcl b. Huveylid, Vclid b. Muğire, 
Bkz. Elmalı M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur'dn D ili, Sadcleşıirenler: İsmail Kara
çam ve diğerleri, cilt V, Azim, İstanbul, tarihsiz, s. 192.

293 ) Hicr Suresi, 6-8.
294 ) M uminun Suresi, 70.
295) Kalem Suresi, 50-52.

296 ) Sebc Suresi. 46.
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O halde sen öğüt ver; Rabbinin lüıfuyla, sen ne bir kâhin ne 
de b ir Cinlisin/2971
Nün. Kalem vc yazdıklarına ant olsun ki, Rabbinin lüıfuyla 
sen bir cinli değilsin/2981

Arkadaşımız cinlenmiş birisi değildir. Ant olsun ki, o, O'nu 
[Tanrı ya da CebrailYI'2" 1 apaçık bir ufukta gördü. O gayb- 
den kıskançlık edip bir şey saklamaz/3001

Görüldüğü gibi, İslam öncesi Arapların, Hz. Muhammed’e 
yönelttikleri ve önemli ölçüde, onun tavır ve davranışlarıyla 
ilişkilendirdikleri cinli iddiası, Kuran  tarafından benzer biçim e 
sahip birçok ifadeyle yinelenm iştir. Diğer karşı çıkış ve tepki
lerde de karşılaştığımız bu durum, ilk bakışta akla, tepki ve kar
şı çıkışların birçok kez, farklı bağlamlarda, Hz. Muhammed’e 
yöneltildiğini ve psikolojik olarak onu çok etkilediğini hatıra 
getirmektedir. İddia karşısında Kuran  tarafından ortaya konan 
yanıtlara bakılırsa, bu yanıtların tslam peygamberinin karşıtları
nın iddialarını geçersiz kılma amacından çok, Peygamberin ken
disini teselli edip, bu saldırılar karşısında telkinlerle kendisini 
güçlendirmeyi (auto-suggestion) ve karşıtlarını tanrısal cezalarla 
korkutarak, sindirmeyi amaçladığı anlaşılmaktadır.

b ) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’in büyülenm iş o l
duğunu iddia ediyorlar

Bilindiği gibi, büyü ve büyücülük olayı ilksel toplumlara 
özgü bir duruma işaret etmektedir. Ortadoğu’da, Sümerlere de
ğin izini sürebileceğim iz bu anlayışın, Kuran’a yansımış olması, 
Araplar arasında da, büyü ve büyücülük olgularının yaygın bir

297) Tur Suresi, 29.

298) Kalem Suresi, 1-3.

299) Gerek söz konusu ayette, gerekse Nccm  Suresi, 11-13. ayetlerde ifade edilen vc 
Peygamber tarafından görüldüğü iddia edilen varlığın, Cebra'il mi yoksa Tan
rı mı olduğu hakkında İslam düşünürleri ayrılığa düşmüşlerdir. Bkz. Taberi. 
Cdmi el-B cyâ ıı, cilt: XXVII, s .4 2  vd.; Ebü cl-Hasatı el-Eş'ari, c l- lb ü ııe fi  Usûl cd- 
Diydne, tah.: Muhammed el-Hazar el-Huseyn, Dflr çl-Kdıiiri, Beyrut 1991. s.57; 
W . M. W att, B ell’s Introduction to the Qur'an, s. 19; W. M. W att. M odem  Dünyada  
Islam  Valiyi, s.33.

3 00 ) Tekvir Suresi, 19-24.
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biçimde yer aldığını göstermekledir. Kuran'a bakılırsa, Arapların 
büyüye ilişkin bilgilerini Babil’e borçlu olduklarını söyleyebili
riz. Nitekim her türden beşeri etkinliği metafizik varlıklarla iliş- 
kilendiren Kuran büyüyü de şeytanla ilişkilendirerek, onun çıkış 
yeri olarak Babil’i göstermekledir:

Ve şeytanlann Süleyman’ın yönelimi aleyhinde uydurmuş 
oldukları şeylerin peşine düşlüler. Oysa Süleyman küfre 
düşmedi. Ama insanlara büyüyü ve Babil’deki Hârût ve 
Mârüt adını taşıyan iki meleğe (ya da indiğe)*301* indirilen 
şeyleri öğreten şeytanlar küfre düştüler. Bu iki melek (ya 
da melik): “Biz sadece, bir sınav vesilesiyiz, sakın küfre 
düşme”, demeden kimseye bir şey öğretmiyorlardı. Onlar, 
o iki melekten (melikten) bir adamla karısının arasını aç
mada yararlanacakları şeyleri öğreniyorlardı. Tanrinın izni 
olmadan kimseye bir zarar dokunduramazlardı. Onlar as
lında kendilerine zarar verecek ve bir yarar sağlamayacak 
şeyleri öğreniyorlardı. Onu büyüyü satın alanların bundan 
dolayı ahretle bir nasip elde edemeyeceklerini biliyorlar
dı. Nefislerini karşılığında saltıklan şey ne kötüdür. Keşke 
bilselerdi.1302*

Büyü ve büyücülüğe ilişkin geleneklerini değerlendiren İslam 
öncesi Araplar, İslam peygamberine uyanları kuşkulandırmak 
amacıyla, Hz. Muhammed’in büyülenmiş olduğunu ileri sür
müşlerdir. Hz. Muhammed’in yaşamına yönelik pek çok olguya 
değinen Kuran bu olguya da yer vermektedir.

Zalimlerin, “Siz büyülenmiş bir adama uyuyorsunuz”, de
diklerini biz çok iyi biliyoruz/303’

3 0 1 ) Bir diğer okuyuşa göre. “M elike yani krala indirilen şeyleri öğreten". Anılan 
ayetteki m -l-k sözcüğünün okunuşu konusunda ihtilaf vardır ve ihtilaf görül
düğü gibi anlamı değiştirmektedir. Tevrat'la da söz konusu edilen anılan olay, 
ona göre okunursa doğrusu m elek değil m elik şeklinde olmalıdır. Yani lc harfi 
fetha ile değil esre ile okunmalıdır. Bu olgu ve diğer okunuş farklılıkları (bun
lar kıraat farklılıkları diye bilin ir ve oldukça çoktur) dikkate alınırsa. Halil b. 
Ahmet (yaklaşık 9 . yüzyıl) tarafından Kuran ın noktalaması ve harekeleri ko
nurken kimi halalar yapıldığını göstermektedir.

302 ) Bakara Suresi, 102.
3 03 ) Isra Suresi, 47.



1 1 4  Hz. MUHAMMED ve KURAN

Zalimler dediler ki: Siz yalnızca büyülenmiş bir adama 
uyuyorsunuz.0041

İnkarcılar, kendi içlerinden bir uyarıcının gelmesine şaşı
rıp, “bu yalancı bir büyücüdür", dediler.0051

K uran , Hz. Muhammed’e yöneltilen, büyülenmiş ve büyücü 
iddialarını reddetmekle birlikle, büyü ve büyücülük olayının 
gerçekliğini, en azından Sünnî geleneğin bakışıyla söylersek, 
yadsımamaktadır.

Burada önemli bir olguya işaret etmekte yarar vardır. İslam ha
dis bilginleri, Mekkeli Araplann Hz. Muhammed’in taraftarlarına 
yönelttikleri, “siz büyülenmiş bir adama uyuyorsunuz” iddialarını 
doğrular bir biçimde, Hz. Muhammed’e Yahudiler tarafından büyü 
yapıldığını ve yaklaşık altı ay kadınlarla cinsel ilişkide bulunma
masına karşın, cinsel ilişkide bulunduğu sanısı içerisinde yaşadığı
nı belirten rivayetler aktarmaktadırlar/3061 Sahih hadis kitaplarına 
da yansıyan bu olay karşısında geleneksel düşünceye göre Tanrı, 
elçisini büyüden kurtarmış ve ona el-Mu’avvizatân (iki sıgındıncı) 
adını taşıyan Felak ve Nâs sûrelerini vahyetmiştir/3071 Konuya ışık 
tutması ve Kuran tarafından büyü ve büyücülük olgusunun, Sünnî 
geleneğin bakışıyla söylersek, gerçekliğinin onaylanışını görmek 
için, söz konusu surelerin, anlamlarını aktarmakta yarar vardır:

De ki: Yarattığı şeylerin şerrinden, karanlık çöktüğü zaman 
gecenin şerrinden, düğümlere üfleyen büyücü kadınların 
şerrinden ve haset ettiği zaman hasetçinin şerrinden, karan
lığı yarıp, sabahı ortaya çıkaran Rabbe sığınırım/3081
De ki: Gerek cinlerden, gerekse insanlardan, insanların 
kalplerine [kötü] düşünceler telkin eden, o sinsi lelkinci- 
lerden, insanların Rabbine, insanların hükümdarına, insan
ların Tanrı’sına sığınırım/3091

304) Furkan Suresi, 8.

305) Sad Suresi, 4.

306) Bkz. Buhari, Bed cl-H alk, 11; Ibn Mâce, T ıb , 4 5 ; Ahmed Ibtı Hanbcl, Mûsned. 
c ilı VI. Dâr cs-Sadr, Beyrut, tarihsiz, s .96 ; Taberi, M illetler ve H üküm darlar T a
rihi, c ilt IV, s .233 vd. *

307) Bkz. Süleyman Aıeş. Yüce K ıır’cln'ın Ç ağdaş T efsin , cilt: XI, s .187  vd.
308) Felak Suresi, 1-4.

3 09 ) Nas Suresi. 1-6.
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c) İslam öncesi Araplar, Hz. M uhammed’in kâhin olduğunu 
iddia ediyorlar

Peygamberin bir kâhin olarak nitelendirilişi, İslam öncesi 
Araplar arasında kâhinlik m esleğinin yaygın olduğuna işaret et
mektedir. Daha çok Hz. Muhammed’in tavır ve davranışlarıyla 
ilişkilendirilen bu iddianın, Kuran’da, diğer iddiaların aksine 
pek yinelenmeyişi, hem Arapların bu iddia üzerinde çok dur
m adıklarını hem de Hz. Peygamberin bundan çok rahatsız ol
madığını göstermektedir. Öte yandan dönemin Araplarının, söz 
konusu kavrama olumsuz bir anlam yüklem ediklerini de hatıra 
getiriyor.

O halde sen öğüt ver. Rabbinin lütfuyla, sen ne bir kâhin ne 
de bir delisin.010’

d) İslam öncesi Araplar, Yahudilerle b irleşerek  Hz. 
Muhammed’in b ir iftiracı olduğunu ileri sürüyorlar

Biz bir ayetin yerine, başka bir ayeti indirdiğimizde. Tanrı 
neyi indirdiğini daha iyi bildiği halde, sen sadece bir iftira
cısın, derler.010

Bu itirazda, W atı’m deyişiyle. Kuran  ayetlerinin yer yer re
vizyona tâbi tutulm asının012’ önem li rolünün olduğu anlaşıl
m aktadır. Islâm litaratürüne “nâsih ve m ensûh" (b ir ayetin 
başka bir ayetin hükm ünü iptal etm esi) kuram ı olarak geçen 
ve düşünürler arasında b irçok tartışm alara yol açan bu olgu 
konusunda Kuran, kim i ayetlere yer verm ektedir. Ayetlerin bü
tünü değerlendirildiğinde, daha Hz. M uham m ed’in sağlığında 
mevcut kim i Kuran ayetlerinin gözden geçirilerek düzenlendi
ği, kimi ayetlerin ondan çıkarıld ığı, kim i ayetlerin de unutula
rak Kuran'a alınm adığı sonucuna ulaşm ak hiç de zor değildir. 
Belgelere göre, İslam öncesi Araplar bu olguyu şöyle değerlen
dirm iştir:

3 1 0 ) Tur Suresi. 29.

3 1 1) Nahl Suresi. 101.
3 12 ) Bkz. W . M. W att. BelI’s Iııtroduction to the Qin tin, s .8 6  vd.; W . M. W all, Hz. 

Muhammed'in M elikesi, s. 123 vd..
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Su Muhammed’e baksanıza, ashabıyla alay ediyor. Bugün 
onlara bir şey emrediyor, yarın ise o şeyi onlara yasaklı
yor veya onlara daha kolay gelecek şeyleri emrediyor. O 
yalancıdan başka bir şey değildir. O büıün bunları kendisi 
uyduruyor/5131

Hemen hemen aynı anlayışın Yahudilerce de dile getirildiği 
görülmektedir:

Muhammed ashabına bir şey emrediyor, sonra da onu ya
saklayıp, zıddmı emrediyor. Bugıın bir söz söylüyor, yarm 
ondan vazgeçiyor. O halde bu Kuran Muhammed’in sözün
den başka bir şey değildir. Onu kendisi uyduruyor. Bu yüz
den bir kısmı bir kısmıyla çelişiyor/3141

Hz. Muhammed’i, birbiriyle çelişik ayetler ortaya koymak, 
kimi ayetleri değiştirmek ilhamıyla karşı karşıya bırakan bu ko
nuya ilişkin kimi ayetleri aktaralım:

Tanrı dilediğini siler, dilediğini bırakır. Kitabın anası O’nun 
katindadır.”0151

Sana (Kuran’ı) okutacağız ve Tanrı’nın dilediği hariç, artık 
unutmayacaksın/3181 .

Biz yerine daha iyisini ya da benzerini getirmedikçe bir aye
tin hükmünü yürürlükten kaldırmaz veya unutturmayız. 
Tanrı’nın her şeye güç yetirdiğini bilmez misin?0171
Senden önce gönderdiğimiz elçi ve peygamberler, bir şey 
arzuladıklarında şeytan onlann arzularına da (Tanrı’nın 
hoşnut olmayacağı) şeyler karıştırmıştı. Tanrı şeytanın ka
rıştırdığını ortadan kaldırır (yensehu). Ardından da, kendi 
ayetlerini saglamlaştınr.0181

3 13) Bkz. Abdulfeltah cl-Kâdt, E sbâb-ı Nüzûl, s .34  ve 236.

3 14 ) Bkz. Abdulletıah el-Kâdl, Esbûb-ı Nüzûl. s.34  ve 236. Bu itiraza karşı Kuran 
kendisinde çelişkili yargılar olmadığını söyler.

315) Rad Suresi, 39.

3 16 ) Ala Suresi. 6-7.
3 17 ) Bakara Suresi, 106.

318) Hac Suresi, 52.
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e) İslam  öncesi Araplar Hz. M uham m ed’in b ir şa ir olduğunu 
iddia ediyorlar.

Yoksa o bir şairdir; biz onun, zamanının felaketlerine çar
pılmasını gözlüyoruz mu, diyorlar?011”

Hayır, o bir şairdir, (diyorlar).15201
Biz cinlenmiş bir şair için ilâhlarımızı mı terk edeceğiz, di
yorlardı. Hayır, o gerçekle gelmiş ve (kendisinden önce) 
gönderilenleri doğrulamıştır.0211

Öyle anlaşılıyor ki, İslam öncesi Arapların bu iddiasında, Mekke 
döneminde ortaya konan ve dilsel üslup olarak şiiri andıran kısa, 
özlü ve veciz ayetlerin önemli rolü olmuştur. Bu olguyu, onların 
Kuran'ı, bir şiir olarak nitelendirmelerinden de çıkarsamak olası
dır. Arapların, Hz. Muhammed’e cinlenmiş ve şair demeleri ara
sında da ilginç bir ilişki söz konusudur. C. Huart’m da kaydettiği 
gibi, onlann şairlik geleneklerinde, cinlere önemli bir işlevin ve
rildiği gözlenmektedir.0221 Onlarca şair, kendiliğinden şiir söyle
yen kişi olmaktan çok, cinlerle iletişim kurup onlardan şiir alan 
kişidir.0231 Araplar geleneklerinden edindikleri bu anlayışı, Toshi- 
hiko Izutsu’nutı da işaret ettiği gibi, kavramakta zorlandıktan, Hz. 
Muhammed’in vahiy deneyimiyle ilişkilendirmişler; vahyi getir
mekle görevli olduğuna inanılan Cebrail’i, cin; Hz. Muhammed’i de 
şairle özdeşleştirmişlerdir.13241 Tabi bu olgu, İslam’ın şairlik mesle
ğiyle, şiire bakışım olumsuz bir yönde etkilemiş; bu olumsuz tutum, 
Kuraıı’da da yansımasını bulmuştur. Nitekim Kuraıı'da şöyle denir: 

Şairler, azgınlara uyarlar. Onlann her vadide şaşkın şaşkın 
dolaşmakta olduklannı görmedin mi? (Aynca) onlar, yap
madıkları şeyleri söylemektedirler.'5251

3 1 9 ) T ur Suresi. 30 .

3 2 0 ) Enbiya Suresi, 5.
3 2 1 ) Sallat Suresi, 36 -37 .

3 2 2 ) Bkz. C lém ent H uarı, A rap vc Islattı E debiyatı, s .14  vd.; Nihad M. Çetin. Eski 
A rap Ş iiri, s.2-3 .

3 2 3 ) Bkz. Clém ent Huarı, A rap  vc İslam  E debiyatı, s .1 5 ; Nihad M. Çetin, Eski A rap  
Şiiri, s .1 2 -1 3 ; Toshihiko Izulsu, Kuraıı'da A llah v e Insaıı, s .159-160 .

324 ) Bkz. Toshihiko lzuısu. Kuraıı'da A llah ve insan , s. 161 vd.

3 2 5 ) Şuara Suresi. 224-226 .
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D İslam  öncesi Araplar ve Kitap sahipleri, Hz. Muhammed’le 
alay edip, onun b ir yalancı olduğunu ileri sürüyorlar 

İnsanların hesaplan yaklaştı, oysa onlar bir aldanış içerisin
deler. Ne zaman kendilerine Rabbinden bir uyarıcı gelse, 
onu yalnızca, alaya almakladırlar.02''*

Anı olsun ki, senden önceki peygamberlerle de alay edildi. 
Ancak, alay edenleri, alaya aldıklan şey, çevreleyiverdi.027'

Seni gördüklerinde seninle alay ederler. Tanrı’nın peygam
ber olarak gönderdiği bu mu (diye).028'
Eğer yalancılıkla suçluyorsanız, sizden öncekiler de yalan
cılıkla suçlamışlardı.029’

Hz. Peygamber’e yöneltilen alayları, daha iyi kavrayabilmek 
için, kimi örnekler vermek yararlı olacaktır:

Tanrı elçisi, "kuşkusuz o zakkum ağacı, çok günah yüklene
nin yemeğidir; erimiş maden ve kaynar suyun kaynaması gibi, 
karınlarında kaynar”030' ayetini okuduğunda, Ebû Cehil, yanın
dakilere şöyle der:

“Muhannned’in sizi korkuttuğu zakkum ağacı nedir biliyor 
m usunuz?” Bilmiyoruz denilince, onun kaymaklanan bir tür 
hurma olduğunu belirterek sözüne şöyle devam eder: “Vallahi, 
elimizde olsa da biraz zakkum lansak.”(î3U Ebû Cehil’in bu sözle
rine şu ayetlerle karşılık verildiği söylenir1332':

Biz onu (zakkum ağacını), zalimler için bir sınav (fitne) 
aracı kılmışızdır. O cehennemin dibinde yetişen bir ağaçtır. 
Tomurcukları şeytanların başları gibidir. Onlar, ondan yi
yecekler ve karınlarını dolduracaklar.033'

326) Enbiya Suresi, 1-3.

3 27 ) Enbiya Suresi, 41.

328) Eurkan Suresi, 41.

329) Ankebuı Sûresi. 18.

330 ) Duhan Suresi. 43-46 .

3 3 1 ) Bkz. Süleyman Ateş, İslam'a İtirazlar, s .136 ; SüleyniÜn Ateş, Yüce Kur'ân'm Ç ağ
daş Tefsiri, cilt: V. s.231.

332) Bkz. Taberl. Cümi cl-B eyan , cilt: XV, s.73.

333) Saffaı Sûresi, 63-66.
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Hani sana, "kuşkusuz Rabbin insanları çepeçevre kuşat
mıştır”, demiştik. Sana gösterdiğimiz rüyayı ve Kmtın’da 
lanetlenmiş ağacı (zakkum ağacını), sadece insanlar için bir 
sınav aracı kıldık. Biz onları korkutuyoruz, ama bu, onların 
azgınlıklarını anırmaktan başka bir işe yaramıyor.133'”

Yahudiler de, İslam öncesi Araplar gibi, peygamberle alay et
mekten geri durmamışlardır. Onlar, Kuraıı’da geçen “işitLik ve 
itaat ettik” yerine, "işittik  ve isyan ettik”; “dinle” yerine, “dinle 
dinlcm iyesice”; “bize bak ya da bizi gözet” yerine, “bizim ço
banım ız”, diyerek, hem  İslam dinsel bildirileriyle hem de Hz. 
Muhammed’le alay etm işlerdir.'3351 Yahtıdilerin bu alayları da 
Kuran'a. yansımış, onların alaylarının önünü kesmek için çeşit
li önlem ler alınm ıştır. Sözgelimi, şu ayet, buna güzel bir örnek 
teşkil etmektedir:

Ey insanlar, “râ'inâ” (çobanımız), demeyin, "bize bak, bizi 
gözet”, deyin ve (size emredileni) dinleyin. Kâfirler için acı 
bir azap vardır.'3361

Burada, Hz. Muhammed’in İslam öncesi Araplarca, yalancılıkla 
suçlanması üzerinde de kısaca durmak gerekmektedir. Zira bilin
diği gibi, gerek İslam tarihi kaynakları gerekse İslam düşünürle
ri, Hz. Muhammed’in İslam öncesi Araplarca el-emîn (güvenilir) 
olarak nitelendirildiği üzerinde ısrar etmektedirler. Bunu da daha 
çok, Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasında doğruluğu ve gü
venilirliliğinin bir kanıtı olarak sunmaktadırlar. Ne var ki, Kurnn'a 
yansıyan ve Hz. Muhammed’in yalancılıkla suçlandığını belirten 
ifadeler göz önüne alındığında, İslam düşünürlerinin bu yargısı
nın hiç de sarsılmaz bir temele dayanmadığı anlaşılmaktadır.

g) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’e karşı, b ir insanın 
peygamber olam ayacağını iddia ediyorlar

İnsanlar kendilerine bidayet geldiğinde, onlan inanmaktan 
alıkoyan, “Tanrı, peygamber olarak bir insan mı gönderdi”

3 34) Isra Suresi, 60.
3 3 5 ) Bkz. Elmalılı M. Hamdi Yazır, H ak  Dini Kurun Dili, cik I, s .375 ; Süleyman Ateş, 

İslam ’a  İtirazlar, s .329-330.
336) Bakara Suresi, 104.



demelerinden başka bir şey değildir. De ki: Eğer yeryüzün
de sakin sakin yürüyen melekler olsaydı, elbette onlara, 
peygamber olarak melekleri gönderirdik.13371

Zulmedenler, “bu sizin gibi bir insan değil midir, şimdi göz 
göre göre, büyüye mi kapılacaksınız" diye aralarında gizlice 
konuşurlar. De ki: Rabbim gökte ve yerde her şeyi bilir, O 
duyandır, bilendir.13381

Bu, peygamberleri, onlara apaçık kanıtlarla geldiğinde onla
rın, “bir insan mı bizi doğru yola iletecek” diyerek yadsıma
ları ve arkalarına dönmeleri yüzündendir.”13WI

Dediler ki: Bu peygambere ne oluyor ki, yemek yiyor, çarşı
da dolaşıyor; ona kendisiyle birlikte uyarıcı bir melek indi
rilmeli değil miydi? (340)

Senden önce gönderdiğimiz tüm peygamberler de, mutlaka 
yemek yiyor, çarşıda dolaşıyorlardı. Sabrediyor musunuz 
diye, sizin kiminizi, kiminiz için bir sınav aracı kıldık.1340

İslam öncesi Arapların, insan peygambere niçin karşı çıktıkla
rını, bu karşı çıkışlarını hangi temele dayandırdıklarım kestirm ek 
oldukça güçtür. Kuran, onların Yahudi etkilerle bir peygamber 
beklentisi içinde olduklarını söylemektedir. Ancak, “eğer onu 
(peygamberi) bir melek kılsaydık bir adam şeklinde kılardık 
da, onları düştükleri kuşkuya yine düşürürdük”13421 vb. ifadeler 
bir m elek peygamber isteğini dile getiriyormuş gibi bir izlenim 
uyandırmaktadır. Eğer durum böyleyse, Yahudilerin peygamber 
beklentisine ek olarak Hıristiyanlar tarafından kutsallaştırılan 
İsa peygamber örneğinin, İslam öncesi Arapların peygamber
lik anlayışına, önemli etkiler yaptığı; zihinlerindeki peygamber 
modeliyle Hz. Muhammed uyuşmadığı için de onu yadsıdıkları 
sonucuna ulaşılabilir. Öte yandan, doğal bir biçimde, herhangi 
bir dışsal etki olm aksızın, Hz. Muhammed’e peygamberliği ya-

1 2 0  Hz. MUHAMMED ve KURAN

337) Isra Suresi, 94-95.

3 38 ) Enbiya Suresi, 3-4.
3 39 ) Tegabun Suresi, 6.

3 40 ) Furkan Suresi, 7.
3 41 ) Furkan Suresi, 20.

3 42 ) F.nam Suresi. 9.
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kışuram adıklan için onun peygamberliğini yadsımak amacıyla 
“m elek peygamber” modeli üretilip, işi çıkmaza sokmayı arzu
ladıkları da söylenebilir. Ya da kimi Araplar, kudretli olan bir 
Tanrı’nın istem lerini, bir insanı ayrıcalıklı kılarak, onu peygam
ber olarak seçip muhatap alarak iletm esini Tanrı’ya yakıştırama- 
nnş olabilir. Güçlü ve kudretli bir Tanrı, istese herkeste dilediği 
bilgiyi dilediği biçim de yaratmaz mı? O halde peygambere, hele 
insan peygambere ne gerek var? Eğer kimi Araplar böyle düşün
müşlerse, açıkça peygamberlik kuruntuyla mutlak Tanrı inancı
nın çok da örtüşmediğini kavramışlar demektir.

h ) İslam  öncesi Araplar, Hz. M uhammed’i fakir görüp, onun 
peygam berliğe layık olm adığını ileri sürüyorlar 

Öğüt, aramızda buna mı indirildi, diyorlar. Hayır, onlar bi
zim öğüdümüzden kuşku içerisindeler. Hayır, onlar henüz 
azabı tatmadılar.043'

Dediler ki: Bu Kur’ân iki kentin (Mekke ve Ta’if) birisinden 
büyük bir adama indirilmeli değil miydi? Rabb’inin rahme
tini onlar mı paylaştırıyorlar?'344'

K uran  yorum bilim cileri, iki kentten birisiyle kastedilen k i
şilerin , M ekke’den Velid b. el-M uğire ya da T a’iften  Urve b. 
M es’ûd es-Sakafî, olduğunu kaydetm ektedirler.'345' İslam ön 
cesi Arapların bu istekleri m elek peygamber m odelleriyle pek 
uyuşmamaktadır. Öyle anlaşılıyor ki, peygamberin melek o l
m asını isteyenler ile M ekke ya da Ta’iften  büyük birisine veril
mesi gerekirdi fikrini savunanlar, farklı gruplara mensup kim 
seler olm alıdırlar. Öte yandan, M ekke ya da Ta’iPten büyük 
bir adama peygamberliğin verilm esi gerektiği anlayışı, İslam 
öncesi Arapların peygamber beklentisine işaret ettiği gibi, bu 
iş için, bir takım kim selerin aday olarak gösterildiğine de işa
ret etm ektedir. Hz. M uhammed’in, toplum unda ve İslam ön 
cesi Arap kültüründe yaygın olan peygamber beklentisinden

3 43) Sad Suresi, 8.

344) Zuhruf Suresi, 31-32.
345 ) Bkz. Celal ed-Din el-Mahalî ve Celâl ed-Din es-Suyûtî, Tefsir el-fmtlmeytı cl- 

C elalcyn . s .413 ; Süleyman Ateş, Yüce KıırYln'ın Çağdaş Tefsiri, cilı: VIII. 249.



habersiz olduğunu söylem enin, gerçeği görm ezlikten gelme 
anlamına geleceği açıktır. Aslında Kuran  da İslam öncesi Arap
ların peygamber beklentisinden, Hz. Muhammed’in haberdar 
olduğuna işaret etm ektedir. Ne var ki, Hz. M uhammed’in ken
disinin peygamber olarak seçileceğini ummadığının da alım ı 
çizm ektedir.

Sen kitabın sana vahyedileceğini umuyor değildin. Ancak, 
Rabbinden bir rahmet olarak (sana valıyedildi). Öyleyse sa
kın inkarcılardan olma.0461

Kuran, Hz. Muhammed'in peygamber olarak seçileceğini ya 
da kendisine kitabın vahyedileceğini ummadığını ifade etse de, 
onun peygamberlik iddiası için, bilinçli bir hazırlanma döne
mi geçirdiğini yadsımak oldukça güç gibi görünmektedir. Zira 
O’nun, daha önceki peygamberlerin deneyiminde olduğu gibi 
sık sık yalnız başına Hirâ mağarasına çekilip, düşünceye dalı
şını, her fırsatta. Kitap sahiplerinden önemli simalarla, dinî ko
nularda sohbet etme alışkanlığını başka türlü yorumlamak olası 
değildir.

ı) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’in Tanrı tarafından 
gönderilen b ir peygam ber olm adığını iddia ediyorlar 

İnkârcılar, sen gönderilmiş (bir peygamber) değilsin, di
yorlar. De ki: Bizimle sizin aranızda Tanrı ve kendilerinde 
kitaptan bilgi bulunanlar, şahit olarak yeter.13471

Kuraıı’ın İslam öncesi Arapların, bu itirazına verdiği yanıtın 
doyurucu olmaktan ziyade, inançsal bir temele dayandığı anla
şılmaktadır. Çünkü inkarcılar için Tanrı’nın şahitliği bir anlam 
taşımayacağı gibi, Tanrı’nın şahitliğiyle neyin kastedildiğini an
lamak da olanaksız gibi gözükmekledir. Ayrıca bu türden bir 
argümanın kullanılması Araplar arasında tanrı inancının yaygın
lığının bir belirtisi olarak da yorumlanabilir. Öte yandan, kitabın 
bilgisine sahip olanlar deyişiyle kastedilen Yahudi ve Hıristiyan
ların önemli bir bölümü de, Hz. Muhammed’in peygamberliği

1 2 2  Hz. MUHAMMED ve KURAN

346) Kasas Suresi, 86.
347) Rad Suresi, 43.
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ni yadsıdıkları, hatta onun aleyhinde çalıştıkları bilinmektedir. 
Şu halde, eleştirel bir gözle bakıldığında, kitabın bilgisine sahip 
olanların şahitliği de pek doyurucu gözükmemektedir.

j )  Yahudilcr, Hz. Muhammed’in peygam berliğini yadsım ak 
için , T an rı’nın herhangi b ir insana h içbir şey indirm edi
ğini ileri sürüyorlar 

Onlar (Yahudiier), Tanrı herhangi bir insana hiçbir şey in- 
dinnemiştir, derlerken, Tann’yı hakkıyla degerlendireme- 
diler. De ki: Musa’nın insanlara bir ışık ve hidayet rehberi 
olarak verdiği, sizin de parça parça kâğıtlar halinde getirip 
gösterdiğiniz Kitab'ı kim indirdi? Size, sizin de, babaları
nızın da, bilmediği şeyler öğretildi. Sen Tanrı indirdi, de. 
Sonra bırak onları, daldıkları şeyle oyalana dursunlar.'3481

Bu ayet Hicaz bölgesi Yahudilerinin, İslam peygamberinin 
peygamberlik iddiası karşısındaki tulum larım  oldukça açık  bir 
biçim de vurgulamaktadır. Bu iddiayı, Yahudilerin hepsine mal 
edemesek de, onlann içerisinde, Hz. Muhammed’e karşı koymak 
uğruna, kendi inançlarının temellerini bile, yerle bir edecek bir id
diada bulunm aktan geri durmayanların olduğu anlaşılmaktadır. 
Kitap sahibi Yahudilerin, Kuran  tarafından, Hz. Mııhamtned’in 
kuşkusunu giderecek bir merci olarak ya da onun peygamberlik 
iddiasının doğruluğunun şahidi olarak sunulm alarını kavramak 
hiç de kolay değildir. En makul çözüm , bu türden ayetlerin, Ya
hudilerin İslam’ı benim seyecekleri umudu söz konusuyken or
taya konuldukları anlayışım benim sem ek olsa gerektirir. Çün
kü Medine döneminde. Yahudilerle M üslümanların ilişkilerinin 
hiç de olumlu olmadığı bilinmektedir. Öte yandan Yahudilerin 
parça parça Tevrat’tan bölüm ler okumaları olgusunun ayetlere 
konu olması Hz. Muhammed’in ve Arap toplum unun Tevrat’tan 
kimi bölüm ler dinlediğinin ve ondan haberdar olduğunun ilginç 
bir göstergesi olsa gerektir.

348) Enam Suresi, 91.



k) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’e şeytanın indiğini 
ileri sürüyorlar 

Şeytanın kime indiğini size haber vereyim mi? Onlar ya
lancı günahkârlara inerler. Ona kulak verirler ve çoğu da 
yalancıdırlar.<34,)

Kuran , kimi yerlerde, her ne kadar İslam öncesi Arapların söz 
konusu iddialarına, şeytanın yalnızca yalancı günahkârlara in 
diğini belirterek karşı çıksa da, bütünsel olarak ele alındığında, 
onların peygamberlere de yaklaşabilecekleri, hatta onları aykırı 
düşüncelerle güdüleyebilecekleri türünden ifadelere de yer ver
diği gözlenmektedir. Bunlardan kimileri şöyledir:

Böylece, her peygambere insan ve cin şeytanlarını düşman 
ettik. Onlar, aldatmak için birbirlerine yaldızlı sözler vah- 
yederler. Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardı. Sen onları 
uydurduklarıyla baş başa bırak.'350'
Şeytandan aykırı bir düşünce seni güdüleyecek olursa, 
Tann’ya sığın.D51>

İslam tarihi kaynaklarında, Arapların, Hz. M uham m ed’e 
şeytan indi iddialarına belge olabilecek kim i olgulara rast- 
lanm aktadır. Öyle anlaşılıyor ki, İslam öncesi Araplar, karşıt 
olarak kabul ettikleri Hz. M uham m ed’i reddedecek sağlam 
tem eller bulm ak için , onu sürekli gözetim  altında tutm uşlar; 
yakaladıkları her olum suz durumu onun aleyhine çevirm işler 
ve m etafizik inançları doğrultusunda onu eleştirm eye yönel
m işlerdir. İslam  tarihi kaynaklarının  aktardığı, fakat m odern 
İslam cıların b irkaçı h ariç '352’, hem en hem en hepsi tarafından, 
duygusal ve teo lo jik  nedenlerle reddedildiği gözlenen '353', 
“G arânik O layı” ya da yaygın deyişiyle “Şeytan A yetleri”ne 
değinm ek, sanırım  bu bağlamda kaçınılm az olacaktır. Bu ko-
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34 9 ) Şuara Suresi, 221-222 .

3 5 0 ) Enam Süresi, 112.

351) Fussilet Suresi, 36. Aynı anlamda diğer bir ayel için bkz. Araf Suresi, 200.
3 52 ) Û ınegin. Eazlur Rahman, şeytan ayetleriyle ilg ilf rivayetleri kabul eder. Bkz. 

Fazlur Rahman, Ana K onularıyla Kuran, s.181 vd.

353) Bkz. Süleyman Ateş, G erçek  Din Bu, cilt: 11. Yeni Ufuk Neşriyat, İstanbul, tarih
siz, s .2 1 2  vd..
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nudaki sözü, ünlü İslam tarihçisi ve Kuran  yorum bilim cisi 
Taberî’ye bırakalım :

Tanrı elçisi kavminin iyiliğini çok arzu eder, onlara yak
laşmayı çok sever, imkân ve yolunu bulduğu takdirde de 
onlara yaklaşmayı düşünürdü. Rivayet olunduğuna göre. 
Tann elçisi onlara yaklaşma temennisinde bulunmuştur.
(...) Tann elçisi kavminin kendisinden yüz çevirdiğini gör
dü; onlann kendisinden uzaklaşarak dine davetini kabul et
memeleri, ona zor geldi. Bu duygunun etkisiyle, Taıırı’nm 
kavmiyle arasım yaklaştıracak bir vesile ve sebep yaratması 
temennisinde bulundu. Kavmini sevmesi ve buna düşkün 
olması, Tann’mn, kavmi için ağır gelen bazı işlerini daha 
iyi bir hale getirmesi onu sevindiriyordu. Bunu, ona kalbi 
telkin etti, bunu arzu etti ve sevdi. Bunun üzerine Tann ona 
Necm suresini indirdi. Sure şöyle başlamaktadır: "Battığı za
man yıldıza ant olsun ki, arkadaşınız ne sapıttı ne de azdı. O 
kendi tutkusundan da konuşmuyor. O konuştuğu yalnızca 
kendisine vahyedilendir. Onu çetin ve güçlü olan öğretti. O, 
eşsiz bir güzelliğe sahiptir. Doğruldu, O en yüksek ufuktay
dı; ardından sarktı ve yaklaştı. Böylece aralanndaki uzaklık 
iki yay boyu ya da daha yakın oldu. Bu haldeyken kuluna 
vahyettiğini, işaret elli. (evhâ). O’nu gördüğünü gönül ya
lanlamadı. Şimdi siz, onun gördüğü şey hakkında, onun
la tartışıyor musunuz? Anı olsun ki, o, O’nu bir kez daha 
inerken görmüştü. En uzak sınırda, sidre ağacının yanın
da. Korunma (me’vâ) bahçesi (cennet) O’nun yanındadır.
O zaman sedir ağacını saran, kaplıyordu. Göz ne kaydı ne 
de sınırı aştı. Ant olsun ki, Rabbiııin en büyük işaretlerin
den bir kısmını gördü. Siz, Lat, Uzza ve üçüncûleri Menat’ı 
gördünüz mü? Erkekler sizin de, dişiler O’nun mu? Öyley
se bu insafsızca bir paylaştırmadır.”0541 Tanrı elçisi, “bana 
Lat, Uzza ve üçüncûleri olan Menat’ı haber verin”, ayetini 
okuduğunda, önce gönlü kavmi ile yaklaşmayı arzu ettiği 
için, şeytan onun kalbine, “bu putlar yüksek yerlerden uçan 
turna kuştandır (garânik), bunların şefaati de beklenir”, 
cümlesini saldı. Kureyşliler, Tanrı elçisinin bu sözlerini işit
tiklerinde sevindiler. Ilâhlannı bu şekilde anması onların

3 54) N ecm  Süresi, 1-22.
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hoşlarına gitti. Sevinerek beğendiler. Müslümanlar da, elçi
sine Tanrı tarafından vahyedileni tasdik ettiler. Onlar, Tanrı 
elçisini yanılmakla, vehme kapılmakla ve herhangi bir aşa
ğılıkla itham etmiyorlardı. Tanrı elçisi sûrenin sonundaki, 
“artık Tann'ya secde ediniz, ibadette bulununuz"(35î>, ayetini 
okuduğunda, Müslümanlar, Tanrı elçisine inen emre itaat 
edip, Tanrı elçisi nasıl secde etti ise, onlar da o şekilde, secde 
etliler. Kureyş’ten, başka ilahlara tapan müşrikler de, ilahla
rını bu biçimde andığı için secdeye kapandılar. Ancak, el- 
Velid b. el-Mugire, yaşı çok ilerlemiş bir ihtiyar olup, secde 
edemeyeceğinden, yerden bir avuç çakıl taşı alarak o taşlar 
üzerine secde eıti. Onlar: “Muhammed bizim pullarımızı 
överek güzel bir biçimde andı” dediler. Tanrı elçisinin put
ları bu şekilde andığı vakit, Kureyş’in secde etmiş olduğu, 
Habeşistan’da bulunan Müslümanlara da işittirildi. Araların
da, Kureyş’lileriıı Islamiyeti kabul etmiş olduklarına dair ha
berler yayıldı. Bu haber yayıldıktan sonra, erkek muhacirler
den bir kısmı, Mekke'ye dönmek için yola çıktı, bir kısmı da 
Habeşistan’da kaldı. Cebrail Tanrı elçisinin yanına gelerek, 
“ey Muhammed, sen ne yapıın, halka benim sana Tanrı tara
fından getirmediğim sözler söyledin”, dedi. Bunun üzerine 
Tanrı elçisi çok endişelendi ve çok korktu. Tanrı onu esirger 
ve teselli ederdi. Nitekim şu ayet, bu olay üzerine onu teselli 
etmek için ortaya konulmuştur: “Senden önce gönderdiği
miz elçi ve peygamberler, bir şey arzuladıklarında, şeytan 
onların arzularına da, (TanrTnın hoşnut olmayacağı) şeyler 
karıştırmıştı. Tanrı şeytanın karıştırdığı sözleri ya unuttu
rur ya da ortadan kaldırır (yensehu). Ardından da, kendi 
ayeılerini sağlamlaştırır. Tanrı bilendir, hakimdir. Şeytanın 
karıştırdığı bu şey, kalplerinde hastalık olanlar ve kalpleri 
kaskatı kesilenleri sınamak içindir. Zalimler derin bir ayrılık 
içerisindedirler. Yine bu durum, kendilerine bilgi verilenle
rin, onun Rabbinden bir gerçek olduğunu bilip de. ona inan
maları ve kalpleriyle ona saygı duymaları içindir. Kuşkusuz 
Tanrı, inananları doğru yola iletir.”056' Yüce Tanrı bu ayeti 
indirerek, Hz. Muhammed’in endişesini giderdi, korktuğu

3 5 5 ) Necnı Suresi, 62.

356 ) Hacc Suresi, 52-54.
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halden onu kurlardı. Şeytan tarafından onun diline telkin 
edileni bozdu. Kureyşliler bu ayet ortaya konduktan sonra, 
“Muhammed bizim ilahlarımızı iyilikle andığına pişman ol
muş, bu sözünü değiştirerek başka sözler söylüyor” dediler. 
Şeytanın Tann elçisinin dilinden söylediği bu iki kelime, 
Tann’ya ortak koşan her kâfirin ağzına düştü, bunun bir 
sonucu olarak, onlann kötülükleri ve Müslüınanlara olan 
şiddet ve düşmanlıktan arttı.*55,1

Hiç kuşkusuz, bu biçimiyle rivayetin, İslam öncesi Arapların 
kültürlerinden esin alan kimi söylencesel (m itolo jik) unsurlar 
içerdiği ileri sürülebilir. Fakat öz olarak, her ne kadar, modern 
İslam düşünürleri rivayeti, bir takım teolojik endişeler ve duy
gusal nedenlerle reddetmeye yönelseler de, rivayetin ana hatları 
Kuran  tarafından, özelikle, “senden önce gönderdiğimiz elçi ve 
peygamberler, bir şey arzuladıklarında, şeytan onların arzularına 
da (T anrfm n hoşnut olmayacağı) şeyler karıştırm ıştı ( . . .)” aye
tiyle korunmaktadır. Rivayette, Hz. Peygamberin, karşıtlarının 
Müslüman olmalarını çok arzu ettiğinin ifade edilmesiyle, ola
yın, M üslümanların baskıdan Habeşistan’a göç ellikleri bir za
manda gerçekleştiğinin bildirilm esi, olayla, Hz. Muhammed’in 
psikolojik konum u arasındaki ilişkiyi çok yalın bir biçimde be
timlemektedir. Ne var ki, o zamanki insanlar, bilimsel kültürle
rinin cılızlığı nedeniyle bizim sahip olduğumuz türden bir bilinç 
psikolojisi bilgisine sahip olmadıkları için, olayın nedenini Pey
gamberin dışında aramaya kalkışm ışlar; şeytan ve Cebrail gibi 
bir takım imgesel varlıklar aracılığıyla olayı çözümlemeye ça
lışmışlardır. Kuşkusuz bu çözümlemede Islâm öncesi Arap kül- 
tünînün metafizik içerim li niteliğinin etkisi yadsınamaz. Oysa 
bugünkü bilim sel veriler ışığında en makul yorum , olayı Pey
gamberin bilinciyle ilişkilendirerek açıklam ak ve imgesel öğeleri 
o dönemin kültürüne bağlamaktır.

357)T ab eri, M illetler ve H üküm darlar T arih i, c ilt: IV . s.151 vd. Bu olayı geçmiş Ku
ran yorum bilim cilerinin hemen hemen hepsi kaydedip onaylamakladır. Ö rne
ğin bkz. Celâl ed-Dîn el-Mahâli vc Celâl cd-D ln es-Suyûıl. Tefstr el-lm am eyn  
el-C elaleyn , s .282.
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1) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’in sapıttığını iddia 
ediyorlar

De ki: Eğer saptırmışsam, kendi aleyhime saptırmış olu
rum. Eğer doğru yolu bulursam, bu Rabbimin bana vahyet- 
tigi sayesindedir.0581
Batugı zaman yıldıza ant olsun ki, arkadaşınız ne sapıttı ne 
de azdı.0591

m ) İslam  öncesi Araplar, Hz. M uhammed’i T anrı’sım n terk 
ettiğini iddia ediyorlar

İslam tarihçilerine göre, vahyin kesildiği dönemlerde, bunu 
fırsat bilen Ebû Leheb’in hanımı Ümini Cemil gibi kim seler, kül
türlerinde yaygın olan metafizik inançlarına uygun olarak “onu 
şeytanı bıraku” türünden iddialarda bulunm uşlardır.'3601 Kuran  
bu olguya şöyle işaret etmekledir:

Kuşluk vaktine ve karanlık çöküp sessizliğe büründüğü za
man geceye ant olsun ki, Rabbin seni ne bıraktı ne de sana 
darıldı.<36,)

Genelde İslam düşünürlerince “fetret cl-vahy” diye isim lendi
rilen, yer yer vahyin kesilişine ilişkin birtakım  başka rivayetler 
de aktarılmaktadır. Vahyin hangi koşullarda kesintiye uğradığını 
kavrayabilmek için bunlardan birisini aktarmakla yarar vardır:

Hz. Peygamber Mekke’de iken Kureyşliler, Yahudilere ge
lerek; “bize bir şey öğretin de, şu adama soralım" derler. 
Yahudiler de, “ona Ashâb el-Kehfi, Zü el-Kameyn’i ve 
Rûhu” sormalarını, eğer ilk ikisine yanıt verip, üçüncü- 
süne vermezse, gerçekten peygamber olduğunu söylerler. 
Bunun üzerine Kureyşliler gelip, peygambere bu üçünü 
sorarlar. Peygamber de; “yarın gelin size bunların yanıt
larını vereyim” der ve Tanrı’nın izniyle (inşallah) demeyi

3 5 8 ) Sebe Suresi, 50.

3 5 9 ) Necm Suresi, 1-2.

360 ) Bkz. Süleyman Ateş, İslam’a İtirazlar, ss.87 vd.; Peygambere Rabbin seni bıraktı 
diyen kişi için farklı isim ler veren rivayetler dc vardır. Bkz. Süleyman Ateş, Yüce 
Kur’â n 'm Ç ağdaş Tefsiri, cilt: X , s .515  vd.; Abdulfeııah el-Kâdi. Bsbûb-ı Nüzul, 
s.433.

3 61 ) Duhu Suresi, 1-2.
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unutur. Bu yüzden vahiy kırk gün kesilir. Sonra, “hiçbir 
şey için bunu yarın yapacağım deme, ancak Tanrı dilerse 
(yaparım de)l36î) ayeti, ardından da Ashâb el-Kehf ve Z û  

el-Karneyn hikâyeleri vahyedilir. Ruh ise, “sana Ruh’tan 
soruyorlar, de ki; o, Rabbimin emrindedir; size (O’nun 
hakkında) az bir bilgi verilmiştir”13631, ayetinde olduğu 
gibi belirsiz bırakılır.<3M>

n) İslam  öncesi Araplar, Hz. M uham m ed’in sonunun kesik  
olduğunu iddia ediyorlar

Hz. Peygam berin oğlu Kâsım ölünce, As b. Vâ’il, 
“M uhammed’in sonu kesildi” demiş, bunun üzerine Kevser su
resi ortaya konmuştur. Sure şöyledir(3*5):

Kuşkusuz biz sana kevseri (çok hayır-Kuran-cennette bir ır
mak) verdik. O halde Rabbin için namaz kıl ve kurban kes. 
Doğrusu asıl sonu kesik olan, sana kin besleyendir/3*63

Görüldüğü gibi, İslam peygamberinin şahsına karşıtlarınca 
yöneltilen eleştiriler, Kuran’da önem li bir yer işgal etmektedir. 
Bu durum, Kuran’ın Hz. Muhammed’in deneyimlerinden ve 
sosyokültürel alt yapısından kopartılarak, zaman ve mekândan 
soyut bir biçimde ele alınamayacağını yalın bir biçimde örnek
lendirmektedir. Hz. Muhammed’in şahsına yöneltilen eleştiriler 
Kuran 'a yansıdıklarına göre, O’nun, Hz. Muhammed’in dene
yimlerinden bütünüyle ayrı olduğunu ve Hz. Muhammed’in de

362) Kehf Suresi, 23-24.

363 ) Isra Suresi, 85.

364) Söz konusu sorulan bizzat Yahudilerin. Peygamberi sınamak için sorduğunu 
bildiren rivayetler de vardır. Bkz. Buhari, Tefsir, Sûre 18; Tirm izî. Tefsir, Sûre 
18. Söz konusu bu rivayet, “sana Ruh’tan soruyorlar, de ki; Ruh Rabbinin em- 
rindendir; size onun hakkında az bilgi verilm iştir” (Isra Suresi, 8 5 ) ayetiyle 
aslında Ruh konusunda doyurucu bir açıklam anın yapılmadığının daha ilk dö
nemlerde farkında olunduğunu, fakat bunun kıvrak bir zekâyla, dinsel bildiri
lerinin tanrısallığının aleyhinde değil de, lehinde bir kamı olarak kullanılmaya 
çalışıldığını açıkça göstermektedir.

365) Bkz. Celâl ed-Dîn el-Mahalî ve Celâl ed-Dîn es-Suyûti, Tefsir el-lmâmeyn el- 
Celaleyn s.520; Süleyman Ateş. Yüce K ur’ûn'ın Ç ağdaş T efsiri, cilı: XI. s .128 ; 
Abdulfeıtah el-Kâdl, Eshdb-t ıVüzül s.443.

366) Kevser Suresi, 1-3.
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neyimlerinin onda herhangi bir katkısının olmadığını ileri sür
mek de pek makul olmasa gerektir.

Hz. Muhammed’in şahsına karşıtlarınca yöneltilen, deli, büyü
cü, kâhin, sapkın gibi iddialarla, bir insanın peygamber olama
yacağı türünden karşı çıkışların, aynı biçimiyle, Kuran  tarafın
dan, geçmiş peygamberlere ilişkin kıssalarda/hikâyelerde, diğer 
peygamberlere de yöneltildiği ifade edilmektedir. Bu durum ilk 
bakışta insanın aklına, bu türden deyişlerin, Hz. Mııhammed'in 
teselli edilmesi ve ona inananların kuşkularının giderilmesi için 
Kuran ’da yer aldığını hatıra getirse de, Hz. Muhammed’in dene
yimleriyle, Kurarı ayetleri arasındaki yakın ilişki düşünüldüğün
de, İslam peygamberinin, kendi yaşantısından edindiği izlenim
leri, önceki peygamberlerin yaşamlarına yansıunış olabileceğini 
de hatıra getirmektedir. Nitekim W. M. Watt, bu olgunun altını 
çizerek şöyle demektedir;

Bu kıssalar, bir bütün halinde bir surede yer aldığında (26. 
surede olduğu gibi) bunlara, benzer bir form verilmeye 
çalışılmakla ve birçok ayet neredeyse kelime kelime tek
rarlanmaktadır. Bu tekrarlar, kıssalardaki birçok detayın 
tarihsel gelenekten çıkarılmadığı, bilakis İiz. Muhammed 
ve Mekke’deki Müslümanların tecrübelerini yansıttığı kuş
kusunu gündeme getirmektedir.067'

Şimdi W . M. WattTn da işaret ettiği bu olguyu daha yakından 
gözlemlemek için, Nuh ve Hud kıssalarını aktaralım;

Biz Nuh'u kavmine gönderdik. O da; “ey kavmim, Tannya 
kulluk edin, sizin Ondan başka ilahınız yoktur. Ben sizin için 
büyük bir günün azabından korkuyorum”, dedi. Kavminin 
ileri gelenleri, “biz seni açık bir sapıklık içerisinde görüyo
ruz”, dediler. O da şöyle dedi: “Ey kavmim, bende herhangi 
bir sapıklık yoktur. Ancak ben âlemlerin Rabbinin bir elçisi
yim. Size Rabbimin vahiyle bildirdiklerini ulaştınyorum, size 
öğüt veriyorum ve ben Tanrı katından sizin bilmediklerinizi 
biliyorum. Olur ki, merhamet edilir diye, sakınmanız ve sizi 
uyarması için aranızdan bir adam vasıtasıyla size bir öğüt gel
mesine hayret mi etliniz?" Onlar O'nu yalanladılar. Biz de

367) W. M. W ait. Hz. M ııham m ed’in M ckkesi, s .172-173 .
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onu ve gemide onunla beraber olanları kurlardık, ayetleri
mizi yalanlayanları da boğduk. Şüphesiz onlar, görmeyen bir 
topluluk idiler.*3*** Ad’a da kardeşleri l lud’u gönderdik. O on
lara; “ey kavmim Tanrıya kulluk edin, Ondan başka ilahınız 
yoktur, sakınmaz mısınız” dedi. Kavminden inkarcılardan 
ileri gelenler, “biz seııi akli yetersizlik içerisinde görüyoruz 
ve senin yalancılardan olduğunu sanıyoruz” dediler. O da 
şöyle dedi: “Ey kavmim. ben de herhangi bir akli yetersizlik 
yoktur. Ben sadece âlemlerin Rabbinin bir elçisiyim."069'

HI.2. Kuran’a Yönelik İtirazlar
Hz. Muhammed'in şahsına yönelik lepki ve karşı çıkışlarla ya

kın ilişkisinin olduğu gözlenen İslam dinsel bildirilerine yönelik 
tepkilerde, altının çizilmesi gereken temel nokta şudur: İslam 
dinsel bildirilerini toptan karalayıp reddetmeye yönelen karşı 
çıkışlarla karşılaşıldığı gibi tek tek bildirilere yönelen karşı çı
kışlara da rastlanılmaktadır. Kuran 'ın sık sık. Hz. Muhammed'in 
peygamberliğinin doğruluğunun kanıtı olarak göstermeye giriş
tiği Kitap sahiplerinin de İslam dinsel bildirilerine saldırmada, 
İslam öncesi Araplardan pek geri kalmadıkları anlaşılmaktadır. 
Sanırını burada belirtilm esi gereken bir diğer önemli nokta da, 
şahsa yönelik tartışmaların (argumentum ad hom ineın) bir tar
tışma biçim i olarak geçersizliğinin aksine, düşünceye yönelik 
tartışmaların geçerliliği ve kabul edilebilirliliğidir. Bu açıdan İs
lam öncesi Arapların ve Kitap sahiplerinin, Hz. Muhammed'in 
şahsını tartışma olgusu haline getirm elerinin, tartışma ahlakına 
uymadığı söylenebilirse de, aynı şeyin, bildirileri tartışma ko
nusu yaptıklarında söylenemeyeceği açıktır. Çünkü normal bir 
zihne sahip olan insanların, yeni bir düşünce ya da yeni bir bire
şimle karşılaştıklarında, onu tartışmaksızın benimsemeye yanaş
mayacakları ortadadır. Ancak, tartışmanın formunu ve İçeriğini 
tartışanların biliş düzeylerinin belirleyeceği açıktır. Şimdi, İslam 
dinsel bildirilerine, İslam öncesi Araplar ile Kitap sahibi olarak 
nitelendirilen Yahudi ve Hıristiyanlarca yöneltilen itirazlara ve

368) Araf Suresi. 59-64.

369 ) Araf Suresi, 65-68.
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bunlara Kuran  tarafından verilen yanıtlara daha yakından baka
biliriz.

a) İslam  öncesi Araplar, Kuran’ın eskilerin  m asalları oldu
ğunu iddia ediyorlar

Kuran, “sana söylenen, senden öncekilere söylenenden başka 
bir şey değildir”*37®; “Muhakkak ki bu, âlemlerin Rabbinin indir
mesidir, onu uyarıcılardan olman için senin kalbine güvenilir Rûh 
(er-Rûh el-em în), apaçık bir Arapçayla indirdi; o öncekilerin k i
taplarında da vardır; lsrailogullannın bilginlerinin onu, tanımaları 
onlar için bir kanıt değil m i?”*3711 diyerek kendisini geçmiş dinsel 
bildirilerle ilintilendirmiştir. Durum böyle olmasına rağmen, İslam 
öncesi Araplar, İslam dinsel bildirilerini eskilerin masalları olarak 
nitelendirip, onu kabul etmeye yanaşmamışlardır. Öyle görünü
yor ki. Hz. Muhammed’i “ben bir türedi (peygamber) değilim”*3721 
demeye iten tslam öncesi Arapların gelenekçiliğiyle*3731 uzlaşma 
gayreti; onu, Ortadoğu’da yaygın olan dinsel geleneklerle ilişki 
kurmaya yöneltmiş, bu da tepkiyle karşılanmıştır. Nitekim Arap
ların, İslam dinsel bildirilerini reddedişlerini atalarıyla ilişkilen- 
dirmeleri, bu bağlamda aydınlatıcı bir işleve sahiptir.

Ant olsun ki, bize de, daha önceki atalarımıza da bu 
vaad edildi. Bu öncekilerin masallarından başka bir şey 
değildir.*37'"

Mekke döneminde ortaya konmuş bu ayet ile Mekkeli Arapla
rın, İslam dinsel bildirilerini “eskilerin masalları olarak nitelendir
meleri”, Fazlur Rahman’ın da kaydettiği gibi, akla, Yahudi ve Hı
ristiyanların hem İslam öncesi Arapları hem de onların atalarını, 
kendi dinlerine dahil etmek için, epeyce uğraştıkları düşüncesini 
getirmektedir.*3751 Doğal olarak, atalarına ve ala geleneklerine bü
yük bir özveriyle bağlı olan İslam öncesi Araplar, atalarının red

370) Fussilet Suresi, 43.

371) Şuara Suresi, 192-194.
372) Ahkaf Suresi, 9.

373) Bkz. W . M. W au. İslam N edir, s .2 7  vd.

3 74 ) Nemi Suresi, 68.
3 75 ) Bkz. Fazlur Rahman. Ana K on ularıy la Kuran, s .279  vd.
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dettiği bildirilerin bir benzerini “eskilerin masalları” gerekçesiyle 
yadsımaya girişmişlerdir.

Günümüzde yapılan m odem  çalışm alar, Arapların “eskilerin 
masalları” iddialarının hiç de temelsiz olmadığım gösterm ekte
dir. Zira istisnaları olmakla birlikte Kuran  ile Yahudi ve Hıris
tiyanlığın kutsal kitaplarının, birçok noktada uyum içerisinde 
olduğunu gösteren, açık belgeler bulunduğu gibi, bu üçünün 
Ortadoğu’da yaygın olan Süm er, Babil, Asur, Eski Mısır vb. ge
leneklerle ilişkisi de açık  bir biçim de ortaya konulmuştur/376’ 
Öyle anlaşılıyor ki, İslam öncesi Araplar yersel temelleri bulu
nan ve kültürlerinde yaygın olan düşünceleri tanrısal bir kayna
ğa bağlamanın h iç de makul olmadığını düşünerek, İslam pey
gam berinin, İslam dinsel bildirilerini Tanrı’ya bağlamasına karşı 
koymuşlar; ileride de göreceğimiz gibi, Hz. Muhammed’in onları 
başkalarından öğrendiğini ileri sürmüşlerdir.

Onlara Rabbin ne indirdi denildiğinde “eskilerin masalları
nı”, derler/377’
Bu eskilerin masallarından başka bir şey değildir/378’

Onlara ayetlerimiz okunduğunda, duyduk, istesek biz de 
bunun gibisini söyleriz. Bu eskilerin masallarından başka 
bir şey değildir, derler/37'”

Kendisine ayetlerimiz okunduğunda, eskilerin masalları, 
der. Yakında onun burnu üzerine damga vuracağız/380’

Yine dediler ki, bunlar eskilerin masallarıdır, o onları yaz-

376) Bkz. S.H. Hooke, Ortadoğu M itolojisi (M ezopotam ya, Mısır, Filistin, Hitit, Musevi 
ve Hıristiyan M itoslan), çev.: Alâeddin Şenel, İmge Kitabevi, Ankara 1993, s.9 
vd.; Mehmet Dağ, “İslam Araştırmalarında Yöntcm bilim  Sorunu”, Günümüzde 
Din Bilimleri Araştırmaları ve Problemleri Sempozyumu (2 7 -3 0  Haziran 1989), 
OMÛİF Yayınları, N o:55, Samsun 1989, s .6 1 ; Muazzez İlmiye Çığ, Kuran, Incil 
ve Tevrat'ın Sıim erdelıi Kökeni. Kaynak Yayınları, İstanbul 1995, s.15 vd; Der
man Bayladı, U ygarlıklar Kavşağı A nadolu. Say Yayınları, İstanbul 1996, s.17 
vd.; Samuel Noah Kramer, Tarih S iim cide B aşlar, çev .: Kaan İren, Kabalcı Ya
yınlan, İstanbul 1992, s .17  vd.

377) Nahl Suresi, 24.

378 ) Ahkaf Suresi. 17.
379 ) Enfal Suresi, 31.

3 8 0 ) Kalem Suresi. 15-16.
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dırmışıır ve sabah akşam kendisine okunmakladır. De ki:
Onu göklerin ve yerin gizliliklerini bilen indirdi. O çok ba
ğışlayıcı ve çok merhamet edicidir.080

b) İslam öncesi Araplar, İslam dinsel bild irilerin in  karışık  
bir rüya olduğunu ileri sürüyorlar

Hayır, bu sadece karışık bir rüyadan ibarettir.0821

Bu karşı çıkışın temelinde, Islâm peygamberinin, vahyin 
önemli bir bölüm ünü, rüyada aldığını bildiren, vahyin geliş bi
çim lerine ilişkin ögrenilerin yattığı anlaşılm aktadır.'383' Nitekim 
İslam düşünürleri, Hz. Muhammed’in rüyada vahiy aldığını be
lirtirken, onun her gördüğü rüyanın aynısıyla gerçekleştiğini ifa
de etm işlerdir.'384' Rüyanın güvenilir bilgi kaynağı olarak değer
lendirilmesi ilksel toplumlara özgü bir nitelik olarak karşımızda 
dururken, m odem  epistem oloji açısından rüyanın bir bilgi kay
nağı olarak kabul edilmediğini de ammsaımalıyız. Çünkü rüya 
oldukça öznel bir deneyimdir.

c ) Hz. Muhammed’e “şeytan indi”, diyen İslam  öncesi Arap
lar, buna bağlı olarak, Kuran’ı indirenin de şeytan oldu
ğunu iddia ediyorlar

Onu şeytan indirmedi, bu onlara yaraşmaz ve güç de yeti- 
remezler. Çünkü onlar [vahyi| duymaktan kesinlikle uzak 
tutulmuşlardır.'385'

d) İslam  öncesi Araplar Kuran’m bir eğlence olduğunu iddia 
ediyorlar

Kuşkusuz o hakkı batıldan ayırıcı bir sözdür, bir eğlence de 
değildir.”0861

381) Furkan Suresi, 8.

3 82 ) Enbiya Suresi, 5.

3 83 ) Taberi, M illetler vc H üküm darlar Tarihi, cilt: IV, s .92  vd.; es-Suyutl, c l- ltkâ r ıfi  
Ulûm cl-Kıır'âıı, cilt: I, s .43  vd.

384) Taberi, M illetler ve H üküm darlar Tarihi, cilı: IV, ş ,9 2 .; İsmail Cerrahoglu, Tefsir 
Usulü, s.48.

385) Şuara Suresi, 210-212 .

386) Tarık Suresi, 13-14.
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e) Hz. M uham m ed’in , büyücü ve büyülenm iş olduğunu ile
ri süren İslam  öncesi Araplar, bunun bir uzantısı olarak, 
Kuran’ın b ir büyü olduğunu iddia ediyorlar

O aktarıla gelen bir büyüdür. Bundan başka bir şey de 
değildir.13871

Gerçek şu ki, onları ve alalarım kendilerine gerçek ve açık
layıcı peygamber gelinceye katlar geçindirdim. Gerçek ken
dilerine gelince, “bu bir büyücüdür ve biz bunu inkâr ede
riz” dediler .(388)

0  Hz. Muhammed’i şairlikle niteleyen İslam  öncesi Araplar, 
bu anlayışa bağlı olarak, Kuran’m b ir şair sözü olduğunu 
iddia ediyorlar 

Biz ona şiir öğretmedik. (Bu) ona yakışmaz da. Bu yalnızca 
bir öğûı ve apaçık Kuran’dır.'389'
Muhakkak ki o, şerefli bir elçinin sözüdür. O bir şair sözü 
değildir.'3901

g) Hz. Muhammed’in kâhin olduğunu ileri süren İslam öncesi 
Araplar, K uran 'in da bir kâhin sözü olduğunu ileri sürü
yorlar

O bir kâhin sözü değildir. Ne kadar az düşünüyorsunuz. O 
âlemlerin Rabbinden indirilmedir.'3911

h) İslam  öncesi Araplar, Kuran’ın bir insan sözü olduğunu 
ve bunu ona b irilerin in  öğrettiğini ileri sürüyorlar

Onların, “ona bir insan öğretiyor” dediklerini biliyoruz. 
Kastettikleri kişinin dili yabancıdır, bu ise apaçık Arapça 
bir dildir.'3921

3 8 7 ) Mûddesir Suresi. 24.

3 8 8 ) Zuhruf Suresi, 30.

3 8 9 ) Yasin Suresi. 69.
3 90 ) Hakka Suresi. 40 -41 .

3 9 1 ) Hakka Suresi. 42 -43 .

3 92 ) Nahl Suresi, 103.



O, onları yazdırmış ve sabah akşam kendisine okunmakta
dır, dediler.0931

Arapların, Kuran 'ı bir insan sözü olarak nitelendirm eleriyle, 
onu, Hz. Peygambere birisi öğretiyor demeleri üzerinde bir par
ça durmakta yarar vardır. Kuran  yorum bilim cileri, “Kuran'ı, Hz. 
Muhammed’e birilerinin öğrettiği” iddiasını, İslam öncesi Arap
ların, Peygamberin Kitap sahiplerinden kim ileriyle yaptığı gö
rüşmelere dayandırdıklarını kaydetmektedirler.U<M) Bu olguyla 
ilgili olarak, aktarılan ögrenilerden kimileri şöyledir:

İslam öncesi Araplar, Hz. Muhammed’in, çoğu zaman 
Merve’de ibadetle m eşgul olan Hıristiyan bir kölenin ya
nında oturduğunu görünce, bu olgudan kuşkulanarak, 
“M uhammed’in söylediği şeylerin çoğunu, o Hıristiyan C ebir 
öğretiyor”, dem işlerdir. Kölenin adı konusunda, C ebir, Ya’iş, 
Bel’am gibi farklı isim ler zikreden Kuran  yorum bilim cileri, 
onun kimin kölesi olduğu konusunda da farklı isim ler ileri 
sürm üşlerdir. Kimisi Amr b. Hadra’nın kölesi olduğunu ifade 
ederken, kim isi de, Beni Muğire’nin acem  asıllı bir kölesi oldu
ğunu ileri sürm üştür.13951

Aynı olguya ilişkin olarak aktarılan bir başka rivayet de şöy
ledir:

Hz. Muhanımed’in Mekke’de kılıç yapımıyla uğraşan ve 
arada bir Tevrat ve İncil okuyan, Cebra ile Yessar adındaki 
iki Rum’un yanına gidip orada, onları dinlediğini gören İs
lam öncesi Araplar, “Muhammed söylediklerini bunlardan 
öğreniyor”, iddiasını ileri sürmüşlerdir.09*11

Aynı olguyu, Kitap sahiplerine mensupken, Müslüman olan 
Abd el-Uzza’nın kölesi Abîse’nin, Hz. Muhammed’le yakın iliş
kisine dayandıran Arapların olduğu da anlaşılmaktadır. Nitekim 
onlardan kim ilerinin, “Muhammed’e söylediklerini Abîsa öğreti
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393) Furkan Suresi. 8.

394) Bkz. Süleyman Aıeş, Yüce Kur’ân’iil Ç ağdaş  Te/siri„cllt: V, s. 148 vd.
395) Bkz. Taber, Cdmi el-Bcydn, cilt: XV, s .l  10; Süleyman Ateş, Yüce K ıır’ûn'm Ç ağ

daş Tefsiri, cilt: V, s.147.
3 9 6 ) Bkz. Süleyman Ateş, İslam 'a İtirazlar, s. 173.
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yor” dedikleri de aktanlan öğreniler arasındadır. Kimi Kuran  yo- 
rumbilimcileri ise bu konuya ilişkin olarak şu olayı kaydederler; 

Kureyşlilerin yanında Ehl-i Kitâb’ın kimi kitaplannı oku
yan bir genç vardı. Dili yabancı idi. Sadece kendisinden ne 
istendiğini anlayabilecek seviyede çok az Arapça biliyordu. 
Saiıcı olan bu genç mallarını Safa'da satardı. Kimi zaman 
peygamber bir şeyler salın almak için ona uğrardı. Bunu 
gören müşrikler; vallahi bize anlattıklarını Muhammed’e bu 
Hıristiyan genç öğretiyor, dediler.'” 7’

İslam öncesi Arapların dikkatini çekm esi sonucu Kuran'a da 
yansıyan tüm bu olgular, bizi, Hz. Muhammed’in daha küçük yaş
ta, rahip Bahirâ’yla başlayan, ileriki yaşlarda fırsat oldukça devam 
eden. Kitap sahipleriyle konuşma ve birlikte olma alışkanlığına sa
hip olduğu, bundan hoşlandığı sonucuna götürebilecek bir nitelik
tedir. KuraııTn, özellikle Hıristiyanların içerisinde “bilginlerin ve 
rahiplerin bulunduğu ve bunların da hiç büyüklenmedikleri”0981 
yargısı, Hz. Muhammed’in söz konusu deneyimleriyle ilişkilen- 
dirilebilir. Öte yandan, bu ve buna benzer iddialar Kuran, Tev
rat v e Incil arasındaki benzerlikleri açıklama kolaylığı sağladığı 
gibi, K uran’da sık sık yinelenen kıssaların [geçmiş peygamberlere 
ilişkin kıssaların/hikâyelerini esin kaynağını da açıkça göster
mektedir. Bilindiği gibi İslam düşünürleri vahiy meleği Cebrail’in, 
Hz. Muhammed’e çoğu kez, insan biçiminde geldiğini ifade 
etmişlerdir.099' Bu durum, Araplann Hz. Muhammed’e “bunları 
sana birileri öğretiyor” biçimindeki karşı çıkışlarıyla birlikte ele 
alındığında, İslam teolojisi açısından, hiç de küçümsenemeyecek, 
kimi sorunlara yol açabilecek bir niteliktedir.

ı) İslam öncesi Araplar Kuran’ı, Hz. M uhammed’in uydurdu
ğunu iddia ediyorlar 

Yoksa onu, kendisi mi uydurdu, diyorlar. De ki; Eğer doğru 
sözlü iseniz, onun sürelerinin benzeri on tane uydurulmuş

397) Bkz. Süleyman Ateş, IsUvn'a itirazlar, s.173; Abdulfetlah el-Kâdl, hsbclb-t Nüzul, s.237.

3 98 ) Bkz. Maide Suresi, 82.

3 9 9 ) Bkz. Buharı, Bcd el - Vahy. 3 -4 ; NescT, II, 146-147; Taberi, Milletler ve Hüküm
darlar T arihi, cilt; IV, s.97.
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sûre getirin ve Tann’dan başka çağıracaklarınızı da çağırın. 
Eğer size yanıt veremezlerse, o Tanrının bilgisiyle indiril
miştir ve O’ndan başka Tann da yoktur. Artık Müslüman 
olur musunuz?14001

Eğer o, size kendiliğinden bir takım sözler uydursaydı, 
mutlaka onu kuvvetle yakalar, orada, hiç kuşkusuz can 
damarım koparırdık. O zaman, sizden hiç kimse buna 
engel olamazdı. Şüphesiz o, takva sahipleri için bir 
öğüttür.14011

De ki: Ant olsun, insanlar ve cinler, şu Knran’ın bir benze
rini getirmek için toplansalar ve birbiriyle yardımlaşsalar, 
onun bir benzerini getiremezler.14021

Kulumuza indirdiğimizden, kuşkunuz varsa, onun ben
zeri bir sûre getirin. Eğer doğru sözlü iseniz, bu konuda, 
Tanrı’dan başka şahitlerinizi de, yardıma çağırın.114031

Görüldüğü gibi, İslam öncesi Arapların, KııraıtY Hz. 
Muhammed'in uydurduğu iddialarına meydan okumak anla
mına gelen “tehaddi” ile karşı konulmaya çalışılm ış; sırasıyla 
onlardan, önce Kuran’m bir benzerinin, ardından, on suresinin 
benzerinin, en sonunda da, tek bir suresinin benzerinin getiril
mesi istenmiştir. Genelde İslam dünyasında, l ’câ z  el-K u r’â n fn 0'00 
(Kuran’m  mucizevi oluşunun) bir kanıtı olarak ileri sürülen bu 
olgunun, önem li tartışmalara yol açtığı görülmektedir. Örneğin, 
Mu’tezile ekolüne mensup bir düşünür olan Nazzâm, Tanrı izin 
verseydi, Araplar onun benzerini getireceklerdi, onları bunu 
yapmaktan Tanrı alıkoydu14051 fikrini savunurken; İslam filo-

400) Secde Suresi, 3.

401 ) Hakka Suresi, 45-48.

402 ) Isra Suresi, 88.

403 ) Bakara Suresi, 23 .

404 ) Bkz. es-Suyuıi, Muhtasar el-kkân fi Ulûm 'i-I-Kuran s.141 vd.; İsmail Cerrahog- 
lu, T efsir Usulü, s. 162 vd.

405 ) Hayyâl, el-tnıisâr ve er-Rcd alâ Ibn er-Râvendî el-M ulhıd, tah.: Muhammed 
Hicâzt, Kahire 1988 , s.67 ; Ebü M ensur Abdulkahirel-BagdSdî. Mezhepler A ra
sındaki Tarhlar, çcv.: E. Ruhi Fıglalı, TDV. Yayınları/73, Ankara 1991 , s.104- 
105; A. S. Triıton, İslam  K elâm ı, çev .: Mehmet Dag, AÛIF. Yayınları. N o:157, 
Ankara 1983 , s.96.
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zoflanndan lbn er-Râvendî, bu iddia, dilsel bir temele dayandı
ğından, Arapça bilm eyenler için, geçerli bir kanıt sayılamaz0106' 
fikrini ileri sürmüştür.

Öte yandan, Kuran'm  bu meydan okuyuşuna İslam öncesi 
Araplar tarafından yanıt verilmeye yeltenildiğini de, yine Kuran  
aracılığıyla öğreniyoruz.

Onlara ayetlerimiz okunduğunda, duyduk, “istesek biz de 
bunun gibisini söyleriz. Bu eskilerin masallarından başka 
bir şey değildir" derler.'400

Kuran, İslam öncesi Araplara, bir benzerini getirm e konu 
sunda meydan okumaya yönelse de, onun “benzerle” neyi kas
tettiğinin ve onun ölçütünün ne olduğunun, açıkça belirlenm e
diğini anım satm alıyız. Benzerin tanım ı açık  olmadığı gibi, olası 
bir meydan okuyuşta, benzerliği tespit için  kim in ya da kim le
rin hakem olacağı da belli değildir. Bu koşullar altında, mey
dan okuyuşun sağlam ve belirli bir çerçeveye oturduğunu söy
lem ek oldukça güç görünm ektedir. Kuran’ı Hz. M uhammed’in 
uydurduğu iddiaları ile, Kuran’da ortaya konulan öğrenileri 
Kitap sahiplerinden öğrendiği iddiaları adete birbirini tam am
lam aktadır. Zira Kuratı’da bir yandan önceki kutsal kitaplar
da yer alan (yaratılış, ceza hukuku ve kıssalarda olduğu gibi) 
kim i bilgiler aktarılırken, bir yandan da, orijinal söylem lere yer 
verilm iştir. O rijinal söylem ler ise, tem elini Hz. M uhammed’in 
yaşamında ve genel olarak Arap kültüründe bulm aktadır. Bu 
olguların farkına varan İslam öncesi Araplar, kıssalar, yaratılış 
vb. yönüyle Kuran’ın önceki kutsal kitaplardan devşirildiğini, 
Hz. M uhammed’in yaşamı ve Arap kültürünü ilgilendiren öğe
ler yönüyle de Hz. M uham m ed’in kendisi tarafından uydurul
duğunu iddia etm işlerdir.

4 06) Bkz. Macit Fahri, İslam Felsefesi Tari/ıi, çev.: Kasım Turhan, iklim  Yayınlan, 
İstanbul 1992. s .126 ; lbn cr-Râvendî'nin Kur'ân'ın mucizevi oluşunu yadsıdı
ğı gibi, peygamberliği ve dinleri de, tümüyle reddettiği bildirilmektedir. Bkz. 
Hayyât, e i-ln tısir, s.31 vd.: Mehmet Dağ. “Islâm Felsefesinin Bazı Tem el So
runları Üzerinde D üşünceler", OMÜ/F Dergisi çerisinde, Sayı;5, Samsun 1991, 
s .8 -9 .

407) Enfal Sûresi, 31.



1 4 0  Hz. MUHAMMED ve KURAN

j )  İslam Ö ncesi Araplar, Kuran’m Tanrı kelam ına benzem e
diğini söylüyorlar 

lbn Abbas’dan gelen rivayetlere bakılırsa, İslam öncesi Araplann 
Kııran’da geçen darb-ı mesellere itiraz ettikleri ve hatta Tanrı’nın 
darb-ı mesel vermekten yüce olduğunu ileri sürdükleri anlaşıl
maktadır. “Onların misali bir ateş yakan kimsenin misali gibidir 
ve yahut onlar gökten boşanan yağmurlara tutulmuş kimseye ben
zer” ayetlerini duyunca İslam öncesi Araplar şöyle demişlerdir: 

Tann darb-ı meseller getirmekten münezzeh ve 
yücedir.14081

Yine bir başka rivayete bakılırsa, Kıırctn’da, sivrisinek ve örüm
cek misal olarak verilince Yahudiler gülmüş ve şöyle demişlerdir: 

Bu, Tanrı kelamına hiç benzemiyor.14001

k) Diğer itirazlar
İslam dinsel bildirileri, evrende yer alan her türden olguyu 

Tanrıyla ilişkilendirm işıir. Nitekim bu anlayışı şu ayetlerde gör
mek olasıdır:

Rabbin dileseydi, yeryüzünde bulunanların tümü topluca 
iman ederdi: şu halde insanlan inanmalan için sen mi zor
layacaksın. Tanrı dilemedikçe kimse iman edemez.14101 

Tann dilemedikçe siz dileyemezsiniz.14111 
Eger dileseydik, herkes hidayete ererdi.14121 

Tanrı dileseydi, hepinizi tek bir ümmet yapardı. Ancak O, 
dilediğini sapıklığa düşürür; dilediğini de doğru yola iletir. 
Yapmakta olduğunuzdan mutlaka sorgulanacaksınız.14131 
De ki: Tanrı dilemedikçe ben kendime ne yarar ne de zarar 
verebilirim.14141

4 08) el-Vahidi, Hsbâb-ı Nüzul, s. 26.

4 0 9 ) cl-Vahidi, Esbûb-t N üzul, s. 27.

4 1 0 ) Yunus Suresi, 99 -100 .

4 1 1 ) İnsan Suresi, 30.

4 1 2 ) Secde Suresi, 13.
4 1 3 ) Nahl Suresi, 93.

4 1 4 ) Araf Suresi, 188.
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Tann dileseydi, onlar savaşmazlardı. Ancak, Tanrı dilediği
ni yapandı r.'4151

Kuran’ın her şeyi, Tanrı’nm bilgi, kudreL ve dilemesiyle iliş- 
kilendirdigini gören İslam öncesi Araplar, Hz. Muhammed kar
şısında kendilerinin ve atalarının inançlarını meşrulaştırmaya 
yönelmişler; böylelikle Hz. Muhammed’in ortaya koyduğu bildi
riler arasındaki çelişkiye dikkat çekmek istemişlerdir.

Tann’ya ortak koşanlar dediler ki: “Tanrı dileseydi, ne biz 
ne de atalarımız, O’ndan başka bir şeye ibadeı ederdik. 
O'ndan ayn olarak da herhangi bir şeyi haram kılmazdık.” 
Onlardan öncekiler de, böyle yapmışlardı. Peygambere dü
şen apaçık tebliğden başka bir şey midir?<416>
Dediler ki. Rahman dileseydi. biz onlara [putlara] kulluk 
etmezdik. Onlann bu hususta hiçbir bilgileri yoktur. Onlar, 
sadece yalan söylüyorlar.*417'

“Tanrı için kim güzel bir borç verirse, Tanrı kal kat arttırır”*418' 
gibi ayetleri duyan Yahudiler, hem peygamberle alay etmek 
hem de bu türden bildirilere karşı koymak amacıyla, Hz. 
Muhammed’in Tanrısının cimri ve fakir olduğunu iddia etmiş
lerdir.

Tanrı onlann, “Tanrı fakirdir, biz ise zenginiz”, demele
rini duydu. Söyledikleri şeyleri ve peygamberleri haksız 
yere öldürmelerini yazacağız. Onlara ateş azabını tadın 
diyeceğiz.*419'
Yahudiler, “Tanrı’nın eli bağlıdır" dediler ve söyledikle
ri yüzünden kendi elleri bağlandı. Hayır, O’nun iki eli de 
açıktır. Dilediği gibi harcar. Anı olsun ki, sana Rabbinden 
indirilen, onlann birçoğunun azgınlığını artlınr.*410'

415) Bakara Suresi, 253.

416 ) Nahl Suresi, 35.

4 1 7 ) Z uhnıf Suresi, 20.
4 18 ) Bakara Suresi. 245. Yahudilcrin Hz. Mulıammed'i alaya almalarıyla ilgili olarak 

aktarılan rivayetler için bkz. Süleyman Ateş, Yüce Ktır’ün’uı Ç ağdaş  Tefsin, cilt: 
l l .s .1 5 1  vd.

419) Ali Imran Suresi. 181.

420 ) Maide Suresi, 64.
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Kuraıı’ın Yahudilerin söz konusu tepkilerine verdiği yanıtı, 
“göklerin ve yerin sahibi O’dıır; dilediğine bol, dilediğine de az 
rızık verir; O her şeyi bilendir”14211, ayetinde görm ek olasıdır. 
Hiç kuşkusuz, rızkın, mal ve mülkün Tanrı'yla ilişkilendirilip, 
onları dilediğine verdiğinin ifade edilmesi, sosyal adaletsizliği
nin temelinde tanrısal irade ve tanrısal takdirin yatuğı sonucuna 
götürmektedir. Böylesine bir anlayışın, insanları Tanrı’nın iyi n i
yetinden kuşkulandırmaya yönelteceği gibi, “Tanrı ve kötülük” 
sorununa da yol açacağı ileri sürülebilir.

Söz konusu tepki ve itirazlara, peygambere ve sunduğu bildi
rilere karşı koymak için gerek Yahudilerin gerekse İslam öncesi 
Arapların, kendi dinlerine sarılıp, “bizim dinimiz, senin dinin
den daha iyidir”14221 dem elerini; “Peygamberi çeşitli sorularla sı
namaya kalkışm alarını”14231, “her şeyi TanrıTuıı yarattığını ileri 
sürüyorsun, o halde Tanrı’yı kim yarattı?”14241 gibi yanıtlanması 
oldukça güç sorular sorm alarını, “Muhammed’in dinine sabah 
inanıp, akşam yadsıyalım”14251 türünden kom plolar kurmalarını 
ve Hz. Muhammed’i suikast girişimiyle ortadan kaldırmayı ta
sarlamalarını da ilave edebiliriz.

Hz. Muhammed ve Kuran'a. yöneltilen karşı çıkış ve itirazlara 
verilen yanıtların doyuruculugu ne olursa olsun, bu itirazların, 
Hz. Muhammed’i oldukça güç durumlarda bıraktığı, çoğu kez 
onu kaderci bir öğretiyi benimsem eye ittiği anlaşılmaktadır. 
Öyle anlaşılıyor ki, Hz. Muhammed’in yer yer, gerek tanrısal 
görevi gerekse tanrısal kaynaklı olduğunu ileri sürdüğü bildiri
lerden kuşkulandığını ifade eden ayetler, yukarıda sunduğumuz 
karşı çıkış ve tepkilerle birlikte ele alındığında belli bir temele 
oturmaktadır. Bu ayetlerden kimileri şunlardır:

Tanrı size, açıklanmış bir biçimde kitap indirmişken, ondan 
başkasının hakemliğini mi isteyeceğim? Kendilerine kiıap

4 21) Şura Suresi, 12.

42 2 ) Bkz. Süleyman Ateş, İslam'a İtirazlar, s.331 ve 33 7  vd.
4 2 3 ) Taberi, Cclmi cl-B cyân, cilt: VI, s.176-177 .

4 2 4 ) Bkz. Süleyman Ateş, İslam'a İtiraz lar, s .338-339.
4 25 ) Bkz. Ali Inıran Suresi, 71-73.
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verdiklerimiz, onun Rabbin tarafından hak üzere indirildi
ğine inanırlar. Sakın kuşkulananlardan olma.026’

Eğer sana indirdiğimizden kuşkuda isen, senden ö n c e  ki
tap okuyanlara sor. Ant olsun ki, gerçek sana Rabbinden 
geldi, sakın kuşkulananlardan olma. Sakın, Tanrı'nın ayet
lerini yalanlayanlardan olma. Yoksa hüsrana uğrayanlardan 
olursun.14271

Aynı şekilde, Peygambere yöneltilen karşı çıkışlarla birlikte 
ele alındığında, kimi zaman Peygamberin İslam öncesi Araplara 
ve Kitap sahiplerine bir takını ödünler vermeye yöneldiği izleni
mini uyandıran ayetler de, belli bir anlam ve değer kazanmak
tadırlar.

Onlar, az kalsın, sana vahyettiğimizden başkasını bize ifıira 
etmen için seni fitneye düşürecek ve o zaman seni dost edi
neceklerdi. Ant olsun, seni kararlı kılmasaydık, neredeyse 
onlara meyledecektin. Bu durumda, mutlaka sana hem ha
yatın hem de ölümün acısını kat kal taıurırdık.*4281

Onlann dinlerine uymadıkça ne Yahudiler ne de Hıris- 
liyanlar senden hoşnut olmazlar. De ki: Gerçek hidayet 
Tann’dandır. Sana gelen bilgiden sonra, eğer onların arzu
larına uyarsan, Tanrı'dan sana ne bir koruyucu ne de bir 
yardımcı bulabilirsin.<42,,)

Sana indirilenden sonra, sakın seni Tanrı’nın ayederinden 
alıkoymasınlar. Sen Rabbine çağır ve sakm ortak koşanlar- 
dan olma.14301

III.3. Peygamberliğinin Kanıtı Olarak îstenenler
Kurcm’dan anlaşıldığı kadarıyla, hem İslam öncesi Araplar 

hem de Kitap sahipleri, Hz. Muhammed’den peygamberlik id
diasını ve buna bağlı olarak sunduğu bildirilerin doğruluğunu 
kanıtlaması için, kimi mucizevi/tansıksal olgular ortaya koy

4 26) Enam Suresi, 114.

4 2 7 ) Yunus Suresi. 94 -95 .

4 28 ) Isra Suresi, 73.

4 29 ) Bakara Suresi, 120.
4 3 0 ) Kasas Suresi, 87.



masını istemişlerdir. İslam peygamberini oldukça güç durumda 
bıraktığı anlaşılan bu isteklerin temelinde, Ortadoğu kültürün
de yaygın olan peygamberlik geleneğiyle1430, bunun bir deva
mı olarak Ku raıı’da yer alan peygamberlere ilişkin kıssalarda/ 
hikâyelerde sergilenen peygamber modelinin yattığı söylenebi
lir. Öyle görünüyor ki. Kitap sahiplerinin etkisi altında kalan 
Araplar, K utan ’m önceki peygamberlere ilişkin olarak sunduğu 
kıssalarda/hikâyelerde betim lenen, ıuucizevi/iansıksal olguların 
benzerini Hz. Muhammed’in şahsında da görmek istem işler
dir. Onların bu isteği yalnızca mucizeyle sınırlı kalmamış, Hz. 
Muhammed’i yokuşa sürercesine, Tanrı’yı ve m elekleri görme 
gibi olursuz isteklere doğru yönelmiştir. İsteklerin tümünde 
mucizevi/iansıksal karakter egemen olmakla birlikte, biz istekle
ri, belli bir sisteme oturtm ak ereğiyle, “Kuran’a ilişkin olan istek
ler” ve “mucizevi/tansıksa] olgulara ilişkin olan istekler” olmak 
üzere iki ana bölüm e ayırarak ortaya koymayı uygun bulduk. 
Şimdi bu istekleri ve bu istekler karşısında Hz. Peygamber’in ve 
onun deneyimleriyle yakından ilgili olan Kuran’m tavrını sergi
lemeye çalışalım

111.3.a. Kuran’a İlişkin İstekler
İslam öncesi Araplar ile Kitap sahiplerinin Kuran’a ilişkin 

olarak ortaya koydukları isteklerde en çarpıcı nokta, Kuran’m 
değiştirilmesi ya da bir başka kiLabın kendilerine getirilmesi di
lediğidir. Bu durum, doğal olarak onların Kuran’da ortaya konan 
kimi bildirilerden rahatsız olduklarını, onda sergilenen tutum
dan hoşnut olm adıklarını gösterm ektedir.

a) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’den bir başka Ku
ran getirm esini ya da m evcut Kuran’ı değiştirm esini is ti
yorlar

Onlara ayetlerimiz açık bir biçimde okunduğunda, bizimle 
buluşmayı ummayanlar, “bundan başka bir Kuraıı getir ya 
da bunu değiştir” diyorlar. De ki: Ben onu kendiliğimden 
değiştiremem. Ben, yalnızca bana vahyedflene uyuyorum.

1 4 4  Hz. MUHAMMED ve KURAN

4 3 1 ) Bkz. Cemil Sena, Hz. M uham m ed’in Felsefesi, s .23  vd.
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Rabbime karşı gelirsem büyük bir günün azabından korka
rım. De ki: Eğer Tanrı dileseydi, bunu sizlere okumazdım 
ve O da size bunu hiç bildirmezdi. Daha önce sizin aranızda 
bir ömür geçirdim, düşünmüyor musunuz?*4121

Gerek Kuran gerekse İslam öncesi Araplara ilişkin olarak ak
tarılan ögreniler bütünsel olarak değerlendirildiğinde, Kuran’ın 
değiştirilmesi isteğinin, Kuran’m tümünün değiştirilmesi anla
mına gelmediği görülür. İslam öncesi Arapların değiştirilmesini 
istedikleri bildiriler, kendi dinlerini ve putperestliği kötüleyen 
ayetlerdir. Onlar, Hz. Muhammed’den ısrarla Kuran’da Lat, Uzza, 
Menat gibi kendi tanrılarının da anılmasını ve onların kendile
rinin de onayladıkları Tann’nın yanında şefaatçileri olarak zik
redilmelerini istiyorlar. Nitekim İslam öncesi Arapların bu is
teği, daha önce sözünü etliğimiz şeytan ayetleri ya da garânik 
hadisesinin ortaya çıkmasına zemin hazırlamıştır. Bu olay da, 
isteklerin Hz. Muhammed’i psikolojik olarak oldukça etkiledi
ğini göstermektedir.

b) İslam öncesi Araplar, Hz. Muhammed’in kendisiyle dağ
ların yürütüldüğü, yerlerin yarıldıgı ya da ölülerin konuş- 
turulduğu bir Kuran istiyorlar

Kendisiyle dağların yürütüldüğü, yerlerin yanldığı ya da 
ölülerin konuşıurulduğu bir Kuran olsaydı (onlar yine de 
inanmazlardı). Hayır, tüm işler Tanrı’ya aittir. İman edenler 
hâlâ anlamadılar mı? Tanrı dileseydi, tüm insanlar hidayete 
ererdi.14311

c) İslam öncesi Araplar, Kuran’m parça parça değil topluca 
indirilmesini istiyorlar

İnkârcılar dediler ki, “bu Kuran ona bir defada topluca 
indirilmeli değil miydi?” Biz onunla senin kalbini sağlam
laştırmak için bu biçimde (ayet ayet) indirdik ve belli bir 
düzene bağlı olarak ağır ağır okuduk.14341

4 3 2 ) Yunus Suresi. 15-16.
4 3 3 ) Rad Suresi. 31.

4 3 4 ) Furkan Suresi. 32.
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Bu ayet, İslam öncesi Arapların, Kın atfın olayların akabinde, 
olaylarla ilişki içerisinde parça parça ortaya konuluşundan duy
dukları kuşkuyu dile getirmektedir. Bu durum Hz. Peygamberi de 
psikolojik olarak tedirgin etmiş olsa gerek ki, birçok Kuran  ayeti 
bu durumu mantıksal bir temele oturtmak için epeyce bir çaba 
sarf edildiğini göstermektedir. Bu ayetlerden kimileri şöyledir:

Ant olsun ki, biz, belki düşünürler diye sözü belli aralıklar
la indirdik.14351

Onu bir Kuran olarak, insanlara dura dura okuman için 
(ayet ayet) ayırdık ve onu (gereksinime göre) kısım kısım 
indirdik.14101

d) İslam  öncesi Araplar ve Kitap sahipleri Hz. M uhammed’den 
gökten bir kitap getirm esini istiyorlar 

Kitap sahipleri senden bir kitap getirmeni istiyor. Musa’dan 
bundan daha büyüğünü istemişler, “bize Tanrı’yı açıkça 
göster”, demişlerdi de, zulümlerinden dolayı onları, yıldı
rım çarpmıştı. Sonra kendilerine açık kanıtlar gelmesinin 
ardından buzağıyı Tanrı edindiler de, biz bunu bağışladık. 
Musa’ya da açık bir kitap verdik.14371

Üzerimize okuyacağımız bir kitap indirmediğin sürece, 
göğe çıkmana da inanmayacağız.14381

İslam öncesi Arapların, Hz. Muhammed’den gökten bir kilap 
getirmesini istem eleri, Yahudilerin bu konuda onları etkiledi
ğini hatıra getirmektedir. Çünkü Kuran’m da işaret ettiği gibi, 
Yahudiler Musa’nın, on em irin yazılı olduğu levhayı Tanrı’dan 
aldığına inanmaktadırlar.

111.3.b. Mucizevi/Taıısıksal İstekler
Hz. Muhammed’in muhataplarına vaatleri ve onlara sunduğu İs

lam dinsel bildirilerinin genel içeriğiyle yakından ilintili olan mu- 
cizevi/tansıksal istemleri, sekiz gurup halinde tasnif edebiliriz.

435) Kasas Suresi, 51.

43 6 ) Isra Suresi, 106.

4 37 ) Nisa Suresi, 153.

4 38 ) lsra Suresi, 92 .
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a) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’in doğru sözlülü
ğünün belgesi olarak, T an rı’m n kendileriyle konuşm a
sın ı, T a n rın ın  kendilerine gelm esini ve T a n n ’yı açıkça 
görmeyi istiyorlar

Bilgi sahibi olmayanlar, Tanrı bizimle konuşmalı ya da bize 
bir ayet getirmeli değil miydi, dediler? Onlardan önceki
ler de buna benzer şeyler söylemişlerdi. Düşünceleri (kalb) 
birbirine benziyor. Biz iyi anlayan bir topluluk için ayetleri
mizi açık bir biçimde gösterdik.*4391
Onlar, kendilerine meleklerin ya da Rabbinin yahuı da Rab- 
binin kimi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar.*4401 

Tanrı’yı ve melekleri karşımıza getirmelisin...(44l)

b ) İslam  öncesi Araplar, Hz. Muhammed’den gökten m elek
leri indirm esini istiyorlar

Ona bir melek indirilmesi gerekmez miydi, dediler. Bir 
melek indirseydik, iş bitirilmiş olur ve onlara göz dahi 
açtırıl mazdı.0,421
Dediler ki: “Ey kendisine öğüt indirilen, sen kuşkusuz de
lisin. Eğer doğru sözlülerden isen, bize melekleri getirsene.
Biz meleklere ancak hak ile indiririz. Onlar, kendilerine ge
len her peygamber ile alay ederler.”*4431 

(...) Melekleri karşımıza getirmelisin.*4441 

Onlar kendilerine, yalnızca meleklerin ya da Rabbinin gel
mesini mi gözlüyorlar? Onlardan öncekilerde böyle yap
mışlardı. Tanrı onlara zulmetmedi, sadece onlar kendileri
ne zulmettiler.*4431

Onlar, kendilerine meleklerin ya da Rabbinin yahuı da, 
Rabbinin kimi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Rab-

4 3 9 ) Bakara Suresi. 118.

440) Enam Suresi. 158.
4 4 1 ) Isra Suresi, 91.

4 4 2 ) Enam Suresi, 12.

4 4 3 ) Hier Suresi, 10-11.

4 44 ) Isra Suresi, 92 .

4 4 5 ) Nahl Suresi. 33.
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binin birtakım ayetlerinin geldiği gün, önceden inanmamış 
ya da inancıyla bir iyilik kazanmamış küııseye artık iman 
etmesinin hiçbir yaran olmayacaktır. De ki: “Bekleyin, biz 
de sizinle birlikte beklemekteyiz.(+w 

Onların, “ona bir hazine indirilmeli ya da beraberinde bir 
melek gelmeli değil miydi”, demelerinden dolayı gögsün 
daralıyor olabilir ve sana vahyedilenin bir kısmını belki bı
rakabilirsin. Sen, yalnızca bir uyancısın; Tanrı ise her şeye 
vekildir.<w)

Kaydetmiş olduğumuz son ayet, Hz. Muhammed’in istekler 
karşısında ne denli güç bir durumda kaldığına işaret ettiği gibi, 
bu isteklerin, onda karşıtlarına ödün verme düşüncesine yol aç
tığı izlenimini de uyandırmaktadır. Zira “sana vahyedilenin belki 
bir kısmını bırakabilirsin” ifadesini başka türlü değerlendirmeye 
olanak yoktur.

c) Kitap sahiplerinden Yahudiler, Hz. Muhammed’den ate
şin  yediği b ir kurban istiyorlar

Tanrı bizden, ateşin yediği bir kurban getirmedikçe, hiç
bir peygambere inanmamamız için söz aldı diyenler var ya, 
onlara de ki: Benden önce, size nice peygamberler, açık ka
nıtlar ve sizin söylediklerinizi gelirdiler. Eğer doğru sözlü 
iseniz, onları niçin öldürdünüz.(,HS1

Yahudilerin bu isteğinin kendi kutsal kitaplarıyla yakından 
ilgili olduğu gözlenm ektedir. Nitekim Thom as Hobbes, Eski 
ve Yeni Ahit’i inceleyerek, “herkes, peygamber olduğunu iddia 
eden bir kim senin yetki ihtim alini incelem elidir” başlığı a ltın 
da, onlarda salık verilen yöntem leri bir araya toplam ıştır. Bun
lardan birisi de, Yahudilerin İslam peygam berinden islediği, 
ateşin yediği bir kurbanın ortaya konulm asıdır.1l+ıv> Ancak bu
rada üzerinde durulm ası gereken daha önem li bir olgu vardır.

4 46) Enam Suresi, 158.

4 4 7 ) Hud Suresi, 12.

4 4 8 ) Ali Inıran Suresi, 183.

4 4 9 ) Bkz. Thom as Hobbes. Leviathan, çev.: Semih U m , YKY, İstanbul 1995, s .302  
vd.
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O da şudur: Yahudilerin isteğine, Kuran, “benden önce, size 
nice peygamberler, açık kanıtlar ve sizin o söylediğiniz şeyi 
getirdiler; eğer doğru sözlü iseniz, onları niçin öldürdünüz”, 
şeklinde yanıt vermesidir. Hiç kuşkusuz, Hz. Muhammed’in 
muhatabı olan Yahudiler, peygamberlerine karşı çıkıp onları 
öldürenler değil, onların soyundan gelen kimselerdir. Kuran’m , 
Hz. Muhammed’in zamanındaki Yahudileri, atalarının işledik
leri suçlan dolayı kınamaya yönelmesi, “kimse kimsenin günah 
yükünü çekm ez”*450’ dese de, Hıristiyanlıkta olduğu gibi, gü
nahın irsi [kahtımsal) olarak, soydan soya geçtiği anlayışının 
onaylandığını hatıra getirmektedir. Kuran’da söz konusu anla
yışın benimsendiğini çağrıştıran başka ifadelere de yer verildiği 
gözlenmektedir:

Onlara (Kitap sahiplerine), “Tanrının indirdiğine inanın”, 
denildiğinde; “biz bize indirilene inanıyoruz”, derler ve on
dan sonrakini reddederler. Oysa o, kendi yanlarmdakini 
doğrulayıcı bir gerçektir. De ki: Eğer gerçekten iman sa
hibi iseniz, bundan önce Tanrı’nın peygamberlerini niçin 
öldürdünüz?*451’

d) İslam öncesi Araplar Hz. Muhammed'in göğe çıkmasını 
istiyorlar

Altından bir evin olmalı ya da göğe çıkmalısın. Bize okuya
cağımız bir kitap getirmedikçe, göğe çıkmana da inanmayız.
De ki: Rabbimi tenzih ederim, ben insan peygamberinden 
başka bir şey miyim?*452’

İslam dünyasında etrafında geniş bir efsane ağı oluşturulan 
Hz. Muhammed’in, göksel âlemlere yolculuk yapıp, Tanrı’yla gö
rüştüğünü ve oradan beş vakit namaz ve Bakara suresinin son iki 
ayeti gibi bir takım hediyelerle döndüğüne ilişkin Miraç olayı*453’, 
Arapların bu istediği karşısında ileri sürülmüş olsa gerektir. Ku

4 5 0 ) Bkz. Isra Suresi, 15.
4 5 1 ) Bakara Suresi. 91 .

4 5 2 ) lsra Suresi, 93.
4 5 3 ) Bkz. Taberi. Milletler ve H üküm darlar T arih i, c ilı: IV. s. 106 vd.; Süleyman Ateş, 

Yûee Kurdn'ın Ç ağdaş Tefsiri, cilı: V, s .1 8 9  vd.



1 5 0  Hz. MUHAMMED ve KURAN

ran , Arapların söz konusu isteği karşısında Hz. Muhammed’e, 
“Rabbimi tenzih ederim, ben insan peygamberden başka bir şey 
miyim” demesini salık verse de, İslam düşünürlerinin önem li bir 
çoğunluğu, Hz. Peygamberin göğe çıktığını bildiren rivayetleri 
onaylamaktadırlar.

e) tslam  öncesi Araplar, Hz. M uhammed’in yerden b ir kay
nak fışk ırtm asını istiyorlar

Dediler ki: Yerden bir kaynak fışkırtmadığın sürece sana 
inanmayız.*434’

Arapların bu isteğinin, suyun oldukça kıt olduğu çöl koşulla
rını yansıttığı fikri hatıra gelirken, öldükten sonra yaşam için be
timlenen cennette, niçin altlarından ırmaklar akan bahçelerden 
söz edildiğine de bir yanıt teşkil ettiği anlaşılmaktadır.

f) İslam  öncesi Araplar Hz. Muhammed’e, gökten b ir hazine 
indirilm esini ve zenginlik verilm esini istiyorlar

Onların, ona bir hazine indirilmeli ya da beraberinde bir 
melek gelmeli değil miydi demelerinden dolayı, göğsün 
daralarak, sana vahyetıiğimizin bir kısmını, belki bıra
kabilirsin. Sen sadece bir uyarıcısın. Tanrı’ysa her şeye 
vekildir.*455’

Senin hurmalardan ve üzümlerden bağın olmalı ve araların
dan şarıl şarıl su akıtmalısın.*436’

Kendisine bir hazine verilmeli ya da içerisinden yiyeceği bir 
bahçesi olmalı değil miydi?*457’

g) İslam öncesi Araplar, Hz. M uhammed’in s ık  sık  kendile
rini korkutm aya çalıştığ ı “çetin azabı” b ir an önce getir
m esini istiyorlar

Eğer, doğru sözlü isen bu vaad edilen şey ne zaman gelecek, 
diyorlar. De ki: Ben, Tanrfnın dilediğinden başka kendi
me ne yarar ne de zarar verebilirim. Her ümmetin bir eceli

454) lsra Suresi, 90.

455) Ilud Suresi. 12.

456 ) lsra Suresi, 91.

4 5 7 ) Furkan Suresi, 9.
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vardır. Eceli geldiğinde, ne bir saaı öne alınır ne de bir saat 
geri bırakılır.1458’

İleri sürdüğün gibi gökyüzünü üzerimize parça parça 
düşürmeksin.1459’
De ki: Acele olarak istediğiniz şey, benim yanımda olsaydı, 
benimle sizin aranızda iş bitirilmiş olurdu. Tanrı zalimleri 
daha iyi bilir.1480’

Senden azabı çabucak istiyorlar. Eğer belirlenmiş bir süre 
olmasaydı, elbette onlara azap gelirdi. Fakat onlar, farkın
da değillerken, kendilerine ansızın gelecektir. Senden azabı 
çabucak istiyorlar. Hâlbuki cehennem inkarcıları çepeçevre 
saracakıır.1461’
Bir zamanlar, “ey Tanrım, bu senin katından gönderil
miş bir gerçekse, bizim üzerimize gökıen taş yağdır ya da 
bize açık bir azap gönder” demişlerdi. Oysa sen onların 
içerisinde olduğun ve onlar da bağışlanma diledikleri sü
rece, Tanrı onlara azap edecek değildir. Tanrı azap edici 
değildir.1482’

Kuran’ın, İslam öncesi Arapların, Hz. Muhammed’in kendile
rini tehdit ettiği azabı istemesi karşısında takındığı tavır üzerin
de kısaca durmak aydınlatıcı olacaktır. Yanıtlarda dikkat çeken 
üç nokta vardır; bunlar sırasıyla, istekleri Hz. Muhammed’e yö
neltilmiş gösterip, istekler karşısında onun aczine işaret etmek, 
isteklere kaderci bir temelle karşı koymak ve son olarak da, Hz. 
Muhammed’in onların arasında olduğu gerekçesiyle isteğin ger
çekleşmeyeceğini vurgulamaktır.

Öyle görünüyor ki, karşı çıkış ve istekler İslam dinsel bil
dirilerinin içeriğine önemli etkiler yaptığı gibi, onun sistemsel 
bütünlüğüne de elki yapmaktadır. Zira Kuran’da ortaya konan 
peygamber kıssalarına/hikâyelerine göz gezdirildiğinde, peygam
berlerini yadsıyan toplulukların, peygamberleri kendi içlerin-

458) Yunus Suresi, 48-49 .

4 5 9 ) Isra Suresi, 92.

460 ) Enam Suresi. 58.

461)A nkebuı Suresi, 53-54.
462 ) Enfal Suresi, 32-33.
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deyken helak edildikleri gözlenmektedir. Kıssalarda/hikâyelerde 
işlenen temalara bakılırsa, Tanrı peygamberini ve onlara inanan
ları kurtarıp, inkarcıları çeşitli araçlarla yok etme yolunu seçtiği 
ve bunu da Tanrı’nın bir adeti olarak sunduğu anlaşılmaktadır. 
Ancak, her nedense Tanrı, “adetimde bir değişiklik bulamazsı
nız” demesine karşın, Hz. Muhammed söz konusu olduğunda 
farklı bir tavrı benim sem iştir. Kaldı ki, istendiği takdirde bir
takım mazeretler göstererek verilmeyeceği belirtilen bir azapla, 
insanları tehdit etmeyi, belli bir mantıksal temele oturtm ak da 
oldukça güçtür.

h) İslam  öncesi Araplar, Hz. M uhammed’dcn doğru sözlülü
ğünün kanıtı olarak, m ucize istiyorlar 

Ona, Rabbinden bir mucize indirilmesi gerekmez miydi, 
dediler. De ki: Kuşkusuz Tanrı bir mucize indirmeye güç 
yetirir, ancak onların çoğu bilmezler.1'163’

Kendilerine bir mucize gelmesi halinde, inanacaklar konu
sunda, bütün güçleriyle Tanrı’ya ant içtiler. De ki: Mucize
ler Tanrı katindadır. Üstelik o gelse de, onların yine inan
mayacaklarının bilincinde değil misin?*464’ .
“Onlara her ne zaman bir ayeı gelse, Tann’nm önceki pey
gamberlerine verilenlerin benzeri bize de verilmedikçe, 
inanmayacağız, derler. Tann peygamberlik görevini kime 
vereceğini daha iyi bilir.*465’

Ona, Rabbinden bir mucize indirilmeli değil miydi, diyor
lar. De ki: Gayb, yalnızca Tanrinın yanındadır. Bekleyin, 
ben de sizinle birlikte beklemekleyim.(466!

İnkârcılar, “ona bir mucize indirilmeli değil miydi", diyor
lar. Sen, sadece bir uyarıcısın. Her topluluğun da bir yol 
göstericisi vardır.*467’

4 6 3 ) Enam Suresi. 37.

4 64 ) Enam Suresi, 109.
4 65 ) Enam Suresi, 126.

4 6 6 ) Yunus Suresi. 20.

4 67 ) Rad Suresi, 7.
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İnkarcılar, “ona bir mucize indirilseydi ya" diyorlar. De ki: 
Doğrusu Tanrı, dilediğini saptırır ve gönülden boyun eğeni 
de, kendisine yöneltir.l468’
Anı olsun ki, senden önce de peygamberler gönderdik ve 
onlara da, eşler ve çocuklar verdik. Tanrı’nın izni olmadan 
hiç bir peygamber mucize getiremez. Her olgunun (ecel) 
yazılı bir kaydı vardır.1469’
Ona, Rabbinden bir mucize getirilmeli değil miydi, dediler. 
Onlara, önceki kitaplarda bulunan açık kanıtlar gelmedi 
mi?(470)

Ona, Rabbinden bir mucize indirilmeli değil miydi dedi
ler. De ki: Mucizeler yalnızca Tanrı katindadır. Ben sadece 
apaçık bir uyarıcıyım. Kendilerine okunan Kitab’ı sana in
dirmiş olmamız, yetmedi mi? Kuşkusuz onda, inanan bir 
toplum için hem bir rahmet hem de bir öğüt vardır.1471’
İnanmıyorlar diye, neredeyse kendini kahredeceksin; dile- 
sek onlara gökten bir mucize indiririz de, boyunları eğik 
öylece bakakalırlar. Rabbinden onlara ne zaman bir uyarıcı 
gelse, mutlaka ondan yüz çevirirler.1472’
Anı olsun ki biz, bu Kuran’da her türden örneği verdik. 
Onlara bir mucize getirsen, inkarcılar, mutlaka; “siz sa
dece, gerçek olmayana (batıla) yöneltenlerdensiniz” di
yeceklerdir. İşte Taım, bilmeyenlerin kalplerini böyle 
mühürler. O halde sen sabreı, kuşkusuz Tanrının vaadi 
gerçektir. Kesin bir biçimde inanmayanlar, seni hafifliğe 
yöneltmesin.1473’
Hayır, bu sadece karışık bir rüyadan ibarettir. Hayır, bunu 
o kendisi uydurmuştur. Hayır, o bir şairdir. Öyle değilse, 
öncekilere gönderildiği gibi, bize de bir mucize gelirsin, de
diler. Onlardan önce, yerle bir ettiğimiz (helâk) hiçbir keıu 
halkı inanmamıştı. Şimdi bunlar mı inanacaklar?*474’

4 6 8 ) Rad Suresi, 27.

4 6 9 ) Rad Suresi. 38.

4 7 0 ) Taha Suresi. 133.
4 71 ) Ankebut Suresi, 50-51.

4 72 ) Şuara Suresi. 3-5 .
4 73 ) Rum Suresi. 58-60 .

4 7 4 ) Enbiya Suresi, 5-6 .



Onların yadsımaları zoruna gittiyse, haydi yapabilirsen, ye
rin dibine bir tünel kazıp ya da gökyüzüne bir merdiven 
dayayıp, onlara bir mucize getirmeye çalış. Tanrı dileseydi, 
onların hepsini hidayetle birleştirirdi. Sakın bilgisizlerden 
olma.*4751
Bizi mucize göndermekten alıkoyan, öncekilerin onları ya
lanlamalarından başka bir şey değildir. Semud'a apaçık mu
cize olarak, dişi deveyi verdik de, ona zulmettiler. Oysa biz 
mucizeleri yalnızca, korkutmak amacıyla göndeririz.*4761

İslam öncesi Arapların mucize istekleriyle ilgili, yukarıda 
sunduğumuz ayetler iyi bir biçim de irdelendiğinde, yanıtların 
hemen her ayette farklı bir temele dayandırıldığı görülür. Ayet
lerin kim ileri, m ucizenin Tanrı katında olduğunu ifade ederken, 
kim ileri de Tanrı’mn iznine bağlı olarak mümkün olduğunu ifa
de etmektedir. Ancak burada daha önemli bir husus vardır;

Kimi ayetler, Hz. Muhammed’in de mucize göstermeyi çok is
tediği izlenimini vermektedir. Hatta bu beklentisinin onda içsel 
tartışmalara yol açtığı gözlenmektedir. Öte yandan Kuran birçok 
ayette mucizeyi m ümkün olarak sunup, onun verilmeyeceğini 
yalın bir biçim de ifade etm em ekledir. Buna rağmen “bizi m uci
ze göndermekten alıkoyan ...” biçim inde başlayan ayet, mucize 
beklentisine bir son vermeyi hedeflemektedir. Bize öyle geliyor 
ki, Kuran’ın, Arapların mucize istekleri karşısındaki değişken 
tavrı, peygamberin beklentileriyle yakından ilişkilidir. Baş
langıçta peygamber de mucize gösterebileceği inanandayken, 
m ucizenin, Taıırı’mn izniyle olası olduğu anlayışı savunulmuş, 
gelişen süreç içerisinde, bu konuda, Tanrımın izni gerçekleşm e
yince, kaderci bir anlayış benim senm iş ve sonunda da, mucize 
gösterilem eyince, mucizenin verilmeyeceği anlayışı ileri sürül
müştür. Bu da, öncekilerin mucizeyi yalanlamaları temeline da
yandırılmıştır.

Yaptığımız araştırm anın genel içeriğinden de anlaşılacağı gibi, 
İslam öncesi Arapların ve Kitap sahiplerinin, Hz. Muhammed'den

1 5 4  Hz. MUHAMMED ve KURAN

4 75) Enam Suresi, 35.
4 7 6 ) lsra Suresi, 59.
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peygamberlik iddiasının ve doğru sözlülüğünün kanili olarak is
ledikleri h içbir şey gerçekleşm em iştir. Kuran  her ne kadar, hem 
Hz. Muhammed ve taraftarları hem de karşıtlarınca ısrarla iste
nilm esine rağmen, “öncekileri yalanlamış olm aları” gerekçesini 
göstererek, İslam peygamberine, Kuran  dışında olgusal bir m uci
zenin verilmediğini belirtse de, Kuran  dışı İslam kaynaklan, ço
ğunun izlerini Tevrat ve Incil'de sürebileceğim iz14771 birçok mu
cizevi olayı Hz. Muhammed’e iliştirm ektedir.14781 Öyle anlaşılıyor 
ki, İslam kelâmcıları/teologları da bu konuda Kuran’dan ziyade, 
hadis literatürüne sarılmışlar; oluşturdukları peygamberlik ku
ramında da<479), peygamberin doğruluğunun kanıtı olarak mu
cizeye önemli bir rol vermişlerdir. Oysa mucize, sadece mucize 
gösteren kişinin harikulade, başka bir deyişle, kendisini izleyen
leri etki altında bırakan bir olay ortaya koyduğunu gösterebilir, 
lbn Rüşd’ün de ifade ettiği gibi14801, “peygamberin doğruluğuyla, 
söylediği şeylerin doğru olup olmadığı sorunu, mucizeden ba
ğımsız bir sorundur.” Kaldı ki, Kuran, mucizeyi peygamberliğin 
doğruluğunun bir kanılı olarak değil, b ir korkutm a aracı olarak 
değerlendirmektedir.

III.4. Değerlendirme ve Sonuç
Hz. Muhammed’in peygamberlik iddiasına, gerek İslam ön

cesi Araplar gerekse Kitap sahiplerince yöneltilen karşı çıkış ve 
tepkiler konusunda yaptığımız bu araştırmadan çıkarılabilecek 
sonuçlan şöyle özetleyebiliriz.

a) İslam öncesi Araplar ve Kitap sahipleri, karşıt kabul etlik le
ri Hz. Muhammed'i yadsıyacak gerekçeler bulabilm ek için, onu

4 7 7 ) Bkz. Cemil Sena, Hz. M uhammed'in Felsefesi, s .2 0 5  vd.

478 ) Bkz. Cemil Sena, Hz. Muhammed'in F elsefesi, s .212  vd.; Süleyman Aıcş, İslam'a 
İtiraz lar, s. 102  vd.

4 7 9 ) Bkz. Abd el-K âhir cl-Bağdâdl, Usûl ed-D in, Dar cl Funûn İlahiyat Fakültesi Ya
yınlan. İstanbul 1927 . s .153  vd.; Ebû Hâmid el-Cazzâli. ttikadda  Orta Yol (al- 
Iktisüd fi'l-I'tikâd), çev.: Kemal Işık. AÜIF. Yayınlan: XC. Ankara 1973, s .143 
vd.; İmâm Ebü Yusr Muhammed Pczdevi. Ehli Sünnet A kaidi, çev .: Şcrafcttitı 
G ölcük, Kayıhan Yayınlan, İstanbul 1988. s. 129 vd. ve 24 0  vd.

4 8 0 ) Bkz. lbn Rüşd, Felsefe-D in İlişk ileri (Faslu'l M alı â l e l-K cş f an M lnhâci'l-Fdille), 
çev.: Süleyman Uludağ. Dergah Yayınlan, İstanbul 1985, s.309.
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sürekli gözetim altında tutmuşlar, kendi kültürel gelenekleri 
doğrultusunda, buldukları her olumsuz olguyu onun aleyhinde 
kullanmaktan geri durmamışlardır.

b) Hz. Muhammed’in şahsına ve İslam dinsel bildirilerine 
yapılan itirazlar, özlü bir biçim de Kuran 'a yansımıştır. Bu du
rum hem Kuran ’da yer alan hemen her olgunun ortaya çıktığı 
toplumda cereyan eden tartışmalarla ilişkili olduğu hem de Hz. 
Muhammed’in bireysel ve toplumsal deneyimleriyle Kuran  ayet
leri arasındaki yakın ve koparılamaz bir ilişkinin bulunduğunu 
kanıtlamaktadır. Zira Kuran’ın, peygambere yapılan tepki ve iti
razları kendisine yapılıyormuş gibi algılayıp, onlara karşı koy
maya girişm esini, başka türlü açıklam ak olası değildir.

c) Hz. Muhammed’e ve İslam dinsel bildirilerine yapılan 
eleştiriler Kııraıı tarafından tartışmacı ve savunmacı bir yönte
min benim senm esine neden olmuştur. Bu yöntemin doğal bir 
sonucu olarak Kuran, analitik ve sistem sel bütünlükten yoksun 
kalmış; aynı konuya ilişkin gelenekçilerin çevirtilerle/ıe’villerle 
uzlaştırmaya yöneldikleri karşıtlık (tenakuz) içeren ifadelere yer 
vermek zorunda kalm ıştır. Nitekim, bu olgunun giderilmesi için 
gerek Hz. Peygamber gerekse İslam düşünürleri tarafından nesih 
(herhangi bir dinsel hükm ün, bir başka dinsel hüküm le ortadan 
kaldırılması) ve revizyon kuramı benim senm ek zorunda kalın
mıştır.

d) Karşı çıkış ve itirazlar Kuran  tarafından, benzer ifadelerle 
sık sık yinelenmiştir. Bu durum, İslam peygamberinin eleştiri
lerden çok etkilendiği izlenim ini uyandırdığı gibi, aynı eleşti
rilerin farklı yer ve zamanlarda sık sık yinelendiğini de hatıra 
getirmektedir. Öte yandan, eleştiri ve itirazların aynı biçimiyle 
Kurau’a yansımış olm aları, İslam dinsel bildirilerinin içeriğinin 
belirlenm esinde, eleştirilerin ve karşı çıkışların önemli rolleri
nin olduğu sonucuna iletmektedir.

e) Karşı çıkış ve itirazlar, kimi kez Hz. Muhammed’i gerçekten 
oldukça güç durumda bırakm ış, yer yer onu karşıtlarına ödün 
verecek; hatta kendisine vahyedildigini ileri sürdüğü bildirilerin 
tanrısallığından kuşkulanacak bir konuma itmiştir. Ancak Hz. 
Muhammed’in içsel kontrol mekanizması gibi işleyen Kuran  ta



rafından bu olgu giderilmeye çalışılm ış; Hz. Muhammed başarı 
kazandıkça, kuşku yerini güven duygusuna bırakmıştır.

0  Tüm bu karşı çıkış ve itirazlar, peygamberlik iddiasının 
bireysel bir temele dayandığının, İslam öncesi Araplar tarafın
dan iyi bir biçimde kavrandığını gösterm ektedir. Nitekim Hz. 
Peygamberden karşıtlarınca mucizevi ya da iansıksal olgular is
tenm esi, önem li ölçüde, peygamberlik iddiasının bireyselliğini 
giderip, onu nesnelleştirme beklentisini içerm ekledir. Ne var 
ki, K uran ’ın bu durum karşısındaki tavrı, İslam düşünürlerinin 
genel çabalarının aksine, onun bireyselliğini olduğu gibi bırak
ma ve onu gaybî bir olgu olarak değerlendirme yolundadır. Hz. 
Muhammed’e mucizevi olguların verilmediğinin belirtilmesiyle, 
bunların korkutma amaçlı oluşu ve mü’m inlerin gayba sorgusuz 
inandıklarının ifade edilmesi, bunu gösterm ektedir.

g) Karşı çıkış ve itirazlara Kuran  tarafından verilen yanıtlar, 
karşıtları nesnel açıdan doyurucu ve ikna edici olmaktan çok, 
Hz. Peygamberi ve inananları teselli edip, inkarcıları tehdit edici 
niteliktedir. Mantıksal formları bakımından ise cedeli/diyalektik 
ve hatabi/söylevseldir.
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-IV-

HZ. MUHAMMED’ÎN AYRICALIKLARI ve
KURAN

Kuran  Hz. Muhammed ekseninde yaşanan birçok sorunsala 
değindiği gibi, Hz. Muhammed’e yönelik ayrıcalıklara da yer 
verir. Bu ayrıcalıklar, kim i m odem  İslam düşünürlerince, “Hz. 
Muhammed K uran 'a göre salt bir insandır ve tanrısal vahye 
erişmenin dışında başka bir ayrıcalığa sahip değildir” denilerek 
yadsınmaya çalışılsa da, Kuranî bir realitedir ve yadsımak ola
naksızdır. Bu realite, aynı zamanda Hz. Muhammed’in bireysel 
ve toplumsal deneyimiyle Kuran  arasındaki sıkı ilişkiye yönelik 
de güçlü veriler içerm ektedir. Gelin, şu ana değin benim sedi
ğimiz yöntem in dışına çıkarak sözü önce ünlü İslam düşünürü 
Gazzâlî’ye bırakalım . Onun Hz. Muhammed’e tantdığı ayrıcalık
ları gördükten sonra, hem onun kimi dayanaklarını gösterelim 
hem de bu dayanaklar ışığında kim i m odem  İslam düşünürleri
nin görmezden geldiği ayrıcalıkları teker teker ele alalım.

IV. 1. Geleneğin Bakışı: Gazzâlî Örneği
Gazzâlî Ravda et-Tâlîbîn  adlı yapıtında Hz. Peygambere tanı
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nan ayrıcalıklar konusunda şöyle demektedir:
Tanrı elçisinin insanlar üzerinde haklan bulunmaktadır. Bu 
hakların ilki, onun getirdiği her şeyi, söylediklerini, kalp 
ile tasdik edip, dil ile o, Tanrı’nm tüm insanlığa gönderdi
ği elçisidir, diyerek tanıklık etmek, hem emrettiği hem de 
yasakladığı tüm şeylerde ona uymaktır. Aynı şekilde, ona 
karşı sevgi beslemek, içten olmak, onu ululamak, ona itaat 
etmek ve ona dua etmek (salâvât) gerekir. İşle tüm bunlar 
zorunludur (vâcib). Bil ki, tüm İslam topluluğu (ümmet), 
Tanrı elçisinin şeytandan ve günahlardan korunmuş oldu
ğu hususunda görüş birliğine varmıştır. Çünkü şeytan, her
hangi bir yolla, ne görünüşüne işkence elme gibi ne de içsel 
dünyasına vesvese türü şeylerle etkide bulunabilir. Benzer 
bir biçimde o, Tanrı ve nitelikleri konusunda, bilgisizliğe 
düşmekten ya da peygamberliğinden sonra, akıl ve şeriat 
bakımından, tüm bu konularda, hakikate ters düşen bir du
rum içinde olmaktan, tüm bu konularda, Tanrı'dan, vahiy 
yoluyla gelen, dinsel bildirileri bildirmekle ve yerine ge
tirmekte, herhangi bir kusur içinde bulunmaktan- uzaktır. 
Yine o, Tanrı’dan haber aldığı süre içinde ve elçiliği sırasın
da, bilerek veya bilmeyerek (kasd ev gayr kasd) yalandan 
ve sözünden dönmekten uzaktır. Çünkü bunlar, hem ussal 
hem de görüş birliği (icma) ile mucizeye aykırıdır ve kabu
lü imkânsızdır. Onu, peygamberlikten önceki yaşamında da 
bundan soyutlamak gerekir. O, görüş birliği ile, büyük ve 
küçük günah ve sakıncalı (mekruh) durumlar içeren tüm 
eylemlerden korunmuştur. (...) Tüm hallerinde, rızadan, 
öfkeden, ciddiyetten, şakadan, sıhhaı ve hastalıktan ma
sumdur (ismet). Yanılmak, unutmak, aymazlık, verdiği ha
berlerde hata etmek de, onun için imkânsızdır; çünkü bun
lar uzlaşı ile mucizeye aykırıdır. Bildirdiği şeylerde yanılgı, 
sadece, bir koşulla olası olabilir; o da, derhal farkına var
maktır. Bu yanılgı bir hikmete dönüktür; bu hikmet, ortaya 
koyduğu şeylerdeki incelikleri bilmeyi ve ona tabi olmayı 
sağlamak içindir. (...) Tanrı elçisinin yanılma durumunun 
nedeni, özde bilginin anlatılması ve şeriatın tesisini amaçla
maktadır. Nitekim o şöyle demiştir: “Ben bir şey hususun
da unutup yanılmam. Böyle bir durum orlaya çıkarsa, bu 
yalnızca, bildirmek istediğim şeyi açıklamak içindir.” (...)
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Bununla beraber çoğu bilgin, Tanrı elçisine ail bu duru
mu, topluluğa (ümmet) ait siyasal güçlükler, halktan gelen 
baskılar ve onlara göğüs genne, aile yükü onlara yönelik 
düşünceler, düşmanlık ve hücumların ağırlığı gibi neden
lerle olası saymışlardır. Çünkü bunda, onun peygamberlik 
derecesini düşüren ve mucizeye aykırı olan bir durum bu
lunmamaktadır. Bilmelisin ki, Tanrı elçisinin, aynı zaman
da bir insan (beşer) olduğunun bilinmesi için, bedenlerinin 
dışıyla acı duyması, açlık hissetmesi olasıdır. Fakat bu du
rum, onun daima, Rabbini gözlemede (müşahede) ve onun
la dostluk (ünsiyeı) halinde olması sağlamak amaçlıdır ve 
iç dünyasına bir etkide bulunmaz. Buraya kadar anlattıkla
rımızın hepsi, Hz. Muhammed için nasıl geçerliyse, diğer 
peygamberler ve melekler için de geçerlidir. Yine bilmelisin 
ki, peygamberin yapması zorunlu (vâcip) olan eylemler var
dır. Bunlar, teheccüd, vitir, kuşluk namazları kılma, kurban 
kesme, danışarak iş yapma, eşlerini seçme, misvak kullan
ma, düşmanların yaptıkları işkenceler karşısında sabretme 
ve kötülüğü değiştirmektir. Sadece peygambere yasak olan 
kimi eylemler de bulunmaktadır. Bunlar, yazı yazmak, şiir 
okumak, sadaka, zekât, başkasının faydalandığı mala el 
koymak, savaşta hile yapmak, boşanmak isteyen eşi zorla 
ah koymak, pırasa, sanınsak ve soğan yemek, yaslanarak ye
mek yemek, (...) anlaşma yoluyla, müslüman olan ya da ol
mayan hir kadınla evlenmek, borçlunun üzerine namaz kıl
mak (...) ve savaştan önce cariye edinmektir. Peygamberler 
için yapılmasında sakınca bulunmayan (mûbah) eylemlere 
gelince, bu eylemler şunlardır: Kendisi ve ailesi hakkında 
yargıda bulunması, tanıklık yapması ve kabulde bulunması, 
ganimetin beşte birinin helal olması ve bir kadını arzula
dığında, eşinin kadını boşama gerekliliği, dilediği kadınla 
mehir vermeksizin nikâhlanması, nikâhın vermek (hebbeı) 
sözüyle gerçekleşmiş olması, ihtiyaç sahibinin elinden mal 
alması, ihtiyaç sahibinin isteyerek vermesi, dilediğinde ölü
leri diriltmesi, bilgisiyle ebedi geçerli hüküm vermesi, zih
nine ve amaçlarına ilişen kötülüğü engellemesi, abdesıinin 
uyumak ve bir kadınla birleşmekle bozulmaması, malının 
miras düşmemesi, nikâhlı ve iddeı sûresi dolmamış kadına 
talip olduğunda, kadının kabul etmesi gerekliliği, nikâhını 
velinin izni olmadan ve şahit bulunmadan kıyabilmesi, dört
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ve dokuzdan fazla eş olması, ihramlı iken nikâlılanması ve 
nikâhının kendisi ve dilediği insan için geçerli sayılmasıdır. 
Peygamberin sadece kendine özgü üstünlükleri de bulun
maktadır. Bu üstünlükler, kendisinin ölümünden sonra, eş
lerinin başkalarına, kesin olarak haranı olması, onlarla cin
sel ilişkide bulunduktan sonra, onların inananların anneleri 
olmaları, şeriatının, önceki şeriatları geçersiz kılması (nesh) 
ve şeriatının hükümlerinin ebedi olması, mucize olan kita
bının değişim ve bozulmadan uzak olması, onun (Kuran) 
insanlar için Tanrinın varlığının kanılı olması, onun için 
yeryüzünün ıcmiz bir mescit kılınması, kendisine beş şefa
atin verilmiş olması, en büyük şefaatin kendine özgü kılın
mış olması, cennetin kapısını çalanların ilki olması, ümme
tinin en seçkin ümmeı olması ve sapkınlıkla birleşmemesi, 
ilk şefaat eden ve şefaali ilk kabul edilen olması, ümmetinin 
yarısının kıyamet günü, melekler gibi olması, yerin ilk defa 
kendisi için açılması, idrarının temizleyici ve şifalı olması, 
önünü gördüğü gibi arkasını da görmesi, odasının önünden 
kendisine seslenil meşinin helal olmaması, (...) adıyla çağ
rılmasının doğru olmaması ve özlü konuşma yeteneğinin 
verilmiş olmasıdır.'4811

Gazzâlî’nin, bu kadar ayrıcalıklı kıldığı Peygambere, olumsuz 
şeyler yüklemenin ya da onu eleştirm enin, cezası nedir? Sözü 
yine Gazzâlî’ye bırakalım:

Bilmelisin ki, Tanrı, Kuran'da, peygambere eziyet etmeyi 
haram kılmış ve edenleri de laneılemiştir. İslam topluluğu 
ise, onda, açık ya da kapalı olarak kusur gören ve ona sö
ven müslümanların öldürülmesi hususunda görüş birliğine 
varmıştır. Tanrı elçisinde kusur gören, ayıplayan, huyunda, 
yaratılışında, dininde ve ahlakında, nesebinde, iffet ve şere
finde ona bir noksanlık ve kusur iliştiren, hakaret amacıyla, 
onu bir şeye benzeten, önemsemeyen ve diliyle küçümse
yen kimse, öldürülmelidir.'4821

Gazzâlî bu kadar ayrıcalığı nereden çıkarmaktadır? Kuşkusuz

4 81) Gazzâlt, Ravda ct-Tâlibin ve Umde es-Sâlikln, MermıK’a er-Resâ’il el-lm âm  el- 
G azzd lI içinde, cilt: IV, Beyrut 1986, s .74-78 .

4 8 2 ) Gazzâli, Ravda cl-Tâlibîn  ve Umde cs-Sâlikîn, s.77.
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onun iki dayanağı vardır. Bunlardan ilki, Kııraıı’a peygambere iliş
kin olarak yansıyan ifadeler; İkincisi ise, Hz. Muhammed’in uy
gulamaları ve sözlerini içeren hadislerdir. Pek çok modem İslam 
düşünürü işlerine gelen hadisleri kabul edip işlerine gelmeyenleri 
yadsıdıkları için, konuyu Kuran ekseninde açmakta yarar vardır.

IV.2. Kuraıı’ın Bakışı
Bütünsel olarak bakıldığında, gerçeklen de Kuran’ın kimi du

rumlarda, İslam peygamberine ilişkin olarak, bazı ayrıcalıklara 
yer verdiği gözlenir. Modern Islâm düşünürlerince ısrarla bir 
insan olduğu vurgulanan Peygambere tanınan bu ayrıcalıkla
rın , onun sosyal statüsünün değişmesine bağlı bir biçimde, kimi 
dönüşüm lere uğradığı da anlaşılm akladır. Ö rneğin, Medine dö
nem inde, peygamberlik görevine ek olarak, siyasal bir önder 
olm anın sağladığı, islediği kadınla birlikte olmak ve kendisiyle 
girilen ilişkilerde bir lakım protokol kurallarına uyulmasını is
temek gibi. Bu ayrıcalıklar Kııran’a yansıdıkları kadarıyla, Hz. 
Muhammed’in sosyal statü ve sosyal konum unun onda doğur
duğu, psikolojik tutumları güzel bir biçim de örneklendirdikleri 
ve Kuran ile Hz. Muhammed’in deneyimleri ve içsel yaşantıları
nın koparılamaz birlikteliğini belgeledikleri için, özlü bir şekilde 
bunlardan söz etmekte yarar vardır:

a) Peygam ber, diğer insanlardan farklı olarak Tanrı’dan va
hiy alm a ayrıcalığına sahiptir

De ki: Ben sizin gibi bir insanım; bana sizin Tanrı'ıun tek 
bir Tanrı olduğu vahyediliyor.,‘"w

b) Peygamber, diğer insanlardan farklı olarak, öncelikli 
olm a ayrıcalığına sahiptir

Peygamber, müminler için kendilerinden daha önceliklidir. 
Onun eşleri de. onların analarıdır/4®41

De ki: Eğer babalarınız, oğullarınız, kardeşleriniz, hanım
larınız, aşiretiniz, kazandığınız inallar, durgun gitmesin-

4 8 3 ) Pussileı Suresi, (i.
484) Ahzab Suresi, 6.
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den korktuğunuz ticaretiniz ve hoşunuza giden evleriniz, 
sizin için Tanrı ve peygamberinden ve onun yolunda ci- 
had etmekten daha sevimliyse, Tanrı buyruğu gelince
ye kadar bekleyin. Tanrı fasıklar topluluğunu doğru yola 
iletmez.01851

c) Peygamber m odel k işilik  olm a ayrıcalığına sahiptir

Ant olsun ki, Tanrının peygamberinde sizin için. Tanrı ve 
ahiret gününü uman ve Tann’yı çok ananlar için güzel bir 
örnek vardır.01861

d) Peygamber, kendisini ona sunan kadınlarla ücretsiz ev
lenm e ayrıcalığına sahiptir

Ey Peygamber! Ücretlerini verdiğin hanımlarını, Tann’mn 
sana ganimet olarak verdiği ve elinin alımda bulunan ca- 
riyeleri, amcanın, halanın, dayının ve teyzenin seninle 
beraber göç eden kızlarını sana helâl kıldık. Bir de Pey
gamber kendisiyle nikahlanmak istediği takdirde, ken
disini peygambere hibe eden/sunan (in vehebet nefsehe 
ii'nnebiyyi)) mümin kadını, diğer müminlere değil, sırf 
sana mahsus olmak (haliseten leke) üzere (helâl kıldık). 
Kuşkusuz biz, hanımları ve ellerinin altında bulunan ca- 
riyeleri hakkında müminlere neyi farz kıldığımızı biliriz.
(Bu hususta ne yapmaları lâzım geldiğini onlara açıkladık) 
ki, sana bir zorluk olmasın. Tanrı bağışlayandır, merha
met edendir. 0,871

Bu ayrıcalığın Hz. Peygamber’in eşi Ayşe’yi çok kızdırdığını 
belirten rivayetler aktarılır. Buhari’nin Câmi es-Sahıh’te bildir
diğine göre, bunlardan biri şöyledir: “Kendilerini Tanrı elçisi
ne sunan kadınları kıskanıyor ve bir kadın kendisini bir erkeğe 
sunmaktan utanmaz mı, diyordum. Kendisini peygambere su
nan mümin kadınları helal kıldık, ayeti ortaya konulunca, Hz. 
Peygambere: Rabbinin senin hevâ ve isteklerini yerine getirm ek
ten başka bir şey yaptığını sanmıyorum, dedim .”

4 8 5 ) Tevbe Suresi. 24.

4 8 6 ) Ahzab Suresi, 21.

4 8 7 ) Ahzab Suresi, 50.
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e) Peygamber, kendisinden sonra, eşlerin in  kim seyle evlen
m em esi ayrıcalığına sahiptir 

Ondan sonra, eşlerini nikâhlamanız asla doğru olmaz/4881

0  Peygamber, Tanrı ve meleklerin, kendisine salâl (dua) et
mesi ayrıcalığına sahiptir 

Kuşkusuz, Tann ve melekleri, peygambere salât etmekte
dirler. Ey inananlar, siz de ona salât edin ve içtenlikle esen
lik dileyin/4861

g) Peygamber huzurunda öne geçilmeme ve onun sesinden  
yüksek sesle konuşulmama ayrıcalığına sahiptir

Ey inananlar, seslerinizi, peygamberin sesinden fazla yük
seltmeyin ve birbirinize bağırıp çağırdığınız gibi, ona bağı
rıp çağırmayın. Yoksa siz farkında olmadan iyi eylemleriniz 
boşa gider/4901

h) Peygamberin hanımları üzerindeki hassasiyeti ve duyar
lılığı, onlara da kimi ayrıcalıkların verilmesine neden ol
m uştur

Ey peygamber hanımları, sizden her kim açık bir edepsiz
lik ederse, onun için azap iki kat artırılır. Bu Tanrı'ya göre 
kolaydır. Sizden her kim de, Tanrı’ya ve peygamberine gö
nülden itaat eder ve iyi eylemlerde bulunursa, ona ödülü 
iki kat verilir. Onun için ayrıca bol nzık hazırlanmıştır. Ey 
peygamber eşleri, siz herhangi bir kadın gibi değilsiniz... 
Sözü çekici bir biçimde söylemeyin, sonra kalplerinde has
talık olanlar, arzuya kapılabilirler. Uygun söz söyleyin. Ev
lerinizde onurla oturun ve İslam öncesi (cahiliyye) devrin
deki gibi, açılıp saçılmayın/4911

488) Ahzab Suresi, 53.
4 89 ) Ahzab Suresi. 56.

4 9 0 ) Hucuraı Suresi, 1-4.

49 1 ) Ahzab Suresi. 30-33 .



IV. 3. Değerlendirme ve Sonuç
Yukarıda saydığımız ayrıcalıklar, Hz. Muhammed’in K u ran a  

göre tek ayrıcalığının vahiy almak olmadığını çok yalın bir bi
çimde gösterm ektedir. Bu nedenle Gazzâlî’nin konuyu Peygam
berin uygulamalarına dönük rivayetlere dayanarak abarttığı 
ileri sürülse bile, söylem inin modern İslam düşünürlerinden 
daha çok Kuran’a yaklaştığını belirtm ek gerekir. Kuran’da Hz. 
Muhammed’e yönelik olarak sunulan bu ayrıcalıklar, Hz. 
Muhammed’in sosyal statüsündeki değişime, yani peygamber
liğin yanında devlet başkam olmasına koşut olarak, belli bir 
gelişme göstermiş; hatta onun öznel yaşamına dönük duygusal 
istemlerini dahi kuşatmıştır. Sadece ona özgü olmak koşuluyla 
kendini Peygambere sunan kadınla nikâhlanmaya, eşlerinin ken
disinden sonra evlenm elerine ket vurmaya yönelik Kuran! söy
lemleri Hz. Muhammed’in duygu dünyasından ve kişiliğinden 
ayırmaya olanak yoktur. Hatta Kuraıı'ın satır araları, Hz. Pey
gamberin kişiliğini ve karakter yapısını yansıtan verilerle dolu
dur. Tüm bu durumlar, Kuran  ve Hz. Muhammed’in ayrılmazlı
ğını açık bir biçimde gösterdiği gibi, Kuraıı’ın Hz. Muhammed’in 
yaşamında, deneyimlerinde ve dilinde nesnelleştiğinin de açık 
kanıtı olsa gerekir. G elenekçiler gibi, Hz. Muhammed’in karak
terini açığa vuıan bu türden ayrıcalıkları, Tanrı'nın Peygambere 
yönelik koruma, kollama ve takdiri olarak görsek bile, Kuran’da 
Peygamberin yaşantısının ve kişiliğinin merkeziliğini görm ez
den gelemeyeceğimiz ortadadır.

1 66  Hz. MUHAMMED ve KURAN
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_v_
HZ. MUHAMMED’İN 

İÇSEL DENEYİMLERİ VE KURAN

Şu ana değin, geleneğin aktardığı verilerden yola çıkarak, 
Kuran'm oluşum sürecine, Kuran ayetlerinin tarihsel bağlamına, 
Hz. Muhammed’in duygu ve düşünce dünyası ile Kuran  arasın
daki koparılamaz ilişkiye yönelik pek çok veri orta koyduk. Hat
ta bu verileri özellikle Kuran'a dayanarak temellendirmeye çalış
tık. Tüm bunlara rağmen, yani bu türden som ut verilere rağmen, 
İslam düşünürlerinin ekserisine göre, İslam dinsel bildirileriyle 
İslam peygamberinin öznel deneyim lerinin hiçbir ilintisi bulun
mamaktadır; çünkü onlarca, anılan bildiriler tanrısaldır, saltık
tır/mutlaktır. Bu argüman, hemen hepimizin sık sık duyduğu, 
ama bir türlü eleştiri süzgecinden geçirmediği bir durumu im le
mektedir. Acaba argüman, Kuran  ayetleri ışığında yoklandığında 
ne ölçüde savunulabilir? Bir başka deyişle biz, Kuran  ayetlerinin 
Hz. Peygamberin öznel yaşantısıyla hiçbir ilişkisinin olmadığını 
savlasak bile, bunu, Kuran'a bakarak doğrulayabilir miyiz?

İşte bu bölüm, anılan argümanın Kuran’a bakarak dogrula- 
namayacagını göstermeyi hedeflemektedir. Bunu yaparken, Hz.



Muhammed’in içsel, duygusal yaşantısıyla, İslam dinsel bildirileri 
arasında kopanlamaz bir ilişkinin olduğu izlenimini uyandıran beş 
örnek üzerinde durmak istiyoruz. Örnekleri çoğaltmak mümkün 
olmakla birlikte, gereksizdir. Zira vereceğimiz örneklerin, konuya 
ilişkin bir fikir vermesi açısından yeterli olacağını düşünüyoruz.

V .l. Kuran ve Zeyneb Olayı
Hz. Muhammed’in içsel arzularının ve duygusal istemlerinin 

Kuraıı’a yansıdığına en açık örnek olarak, Hz. Peygamberde, 
evlatlığı Zeyd'in hanımı ve halasının kızı Zeyneb ile evlenme 
arzusunun doğuşuna işaret eden Kuran  ayetlerini verebiliriz. 
Ayetlerin alt yapısını ve anlamlarını ve Peygamberin Zeyneb’in 
güzelliğinden etkilenip, gönlünün ona kaymasını, “kalpleri çe
viren Tanrı kutludur” söylemini iyi bir biçim de kavrayabilmek 
ereğiyle, önce ayetlerin nüzûl sebebi olarak aktarılan ögrenileri 
geleneğin aktardığı biçim iyle aynen kaydetmekte yarar vardır. 

Hz. Muhammed'in oğlu adıyla anılan Zeyd b. Harise, Tanrı 
elçisinin yanına uğramadığı zaman. Tanrı elçisi onu merak 
ecler ve Zeyd nerede diye sorardı. Ö, Zeyd'in uğramadığı 
günlerin birinde, nerede olduğunu öğrenmek için Zeyd'in 
evine gitti. Zeyd'in eşi Çahş'ın kızı Zeyneb de. Tanrı elçi
sinin huzuruna her gün iş vaktinde giydiği elbiselerle çık
mıştı. Tanrı elçisi onu o şekilde görünce yüzünü çevirmiş; 
Zeyneb, ey Tanrı elçisi Zeyd evde yok, babam ve anam yo
luna feda olsun, eve girmez misin, diye rica etmişti. Tanrı 
elçisinin kapıda olduğu Zeyneb’e haber verildiği için, elbi
selerini giymeden çabucak kapıya gelmiş, Zeyneb’i bu kı
yafetle görmek Tanrı elçisinin hoşuna gitmişti. Tanrı elçisi 
kapıdan ayrılırken, kalbinde bir şeyler duymuş, fakat bu 
duygunun ne olduğunu tam anlayamamıştı. Sadece o, ulu 
Tann’yı bütün eksikliklerden tenzih ederim, kalpleri değiş
tiren Tann kutludur, diyebilmişti. Zeyd eve döndüğünde, 
eşi ona Tanrı elçisinin geldiğini bildirmiş; Zeyd de ona: Eve 
girmesini rica etmeliydin, dediğinde Zeyneb, girmesini rica 
ettiysem de girmedi, yanıtını vermişti. Zeyd, eşine, kapıdan 
ayrılırken bir şey söylemedi mi, diye sorduğunda, Zeyneb: 
Tanrı’yı her eksiklikten tenzih ederim, kalpleri değiştiren 
Tann kutludur, dediğini ifade etmişti. Bunun üzerine Zeyd

1 6 8  Hz. MUHAMMED ve KURAN
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evden ayrılıp. Tanrı elçisinin yanma gelerek, ey Tanrı elçisi, 
evime uğradığını söylediler, babam ve anam sana feda ol
sun, eve girmeliydin; Zeyneb hoşuna gitmiş olabilir, hoşu
na gitmişse boşarım demiş, Tanrı elçisi de, eşinden ayrılma 
yanıtını vermişti. Fakat Zeyd, o günden sonra eşine yak
laşma imkânı bulamamıştı. Nihayet Zeyd. Zeyneb’ten bo
şanmış, Zeyneb’e başkasıyla evlenmek helal olmuştu. Tann 
elçisi günün birinde Ayşe ile konuşurken, ona bir baygınlık 
hali gelmiş, ayıldığı vakit, gülümseyerek, Zeyneb’in yanına 
gidip kim müjdeler, yüce Tann beni onunla evlendirdi di
yerek, şu ayetleri okumuştur:*'192.

Hani Tann’nın kendisine nimet verdiği, senin de kendisi
ne lütufta bulunduğun kişiye [Zeyd’e], eşini yanında tut vc 
Tanrı’dan sakın, diyordun. Tanrinın ortaya çıkaracağı şeyi 
de içinde gizliyor ve insanlardan korkuyordun. Oysa Tann 
kendisinden korkulmaya daha layıktır. Zeyd onunla ilişki
sini kesince, onu [Zeyneb’i] seninle evlendirdik. Bu evlat
lıkları eşleriyle ilişkilerini kestiklerinde [evlenmelerinde! 
üzerlerine bir güçlük olmaması içindir. Tanrinın emri yerine 
getirilmiştir. Tanrinın kendisine takdir ettiği şeyde. Peygam
berin üzerine bir güçlük yoktur. Bu, emri yerine getirilen bir 
kaderdir. Onlar, Tanrinın gönderdiklerini iletirler; O’ndan 
korkarlar ve O’ndan başkasından da korkmazlar. Hesap gö
rücü olarak Tann yeter. Muhammed sizin arkadaşlarınızdan 
birisinin babası değildir. Sadece Tanrinın elçisi ve peygam
berlerin mührüdür (hâlem). Tann her şeyi bilendir.1H9rı

Peygamberin “içinde gizlediği” ve “söylemekten korktuğu” 
şey nedir? Rivayete bakılırsa, bu, Zeyneb’e yönelen, hatta bir par
ça da açık elbiseler içinde görmekten doğan tensel bir arzudur. 
Peygamberin bunu halka söylemekten korkması, Arap geleneği 
gereği, evlatlığının kansıyla evlenmenin hoş görülmemesidir. 
Nitekim bu durumun ciddi dedikodulara neden olduğu da ak
tarılmaktadır. Kuran, peygamberin otoritesini sarsmaya yönelen 
bu olayda, onu korumaya almakta ve kalpleri değiştiren Tanrı’dır 
şiarıyla, işi T anrin ın  takdirine bağlamaktadır. Hatla “peygamber,

492) Bkz. Taberi, M illetler ve Hülıûntılarlar T arih i, cilt: V, s.461-462 .
493) Ahzab Suresi. 37 -40 .
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arkadaşlarınızdan birisinin babası değildir", diyerek dedikoduya 
neden olan akrabalık bağım da reddetmekledir. Kuşkusuz, ayet
lerin nüzûl nedeniyle ayetler arasında oldukça yakın ve koparıl
maz bir ilişki vardır. Bu durum, ister istemez, Kuran  ayetlerinin 
içeriklerinin, ortaya konuluş nedenleri ve halta Peygamberin iç
sel arzuları ve gerilimleri tarafından belirlendiği sonucuna ilet
mektedir. Zeyneb olayında, Hz. Muhammed’in bireysel istek ve 
arzuları ile bunlara olumsuz yaklaşan toplumsal ortamın Kuran  
ayetlerinin içeriklerine yansımadığı ileri sürülebilir mi? Öte yan
dan, Zeyneb'le evlenme isteği toplumsal dedikodulaıayol açmasa, 
bu konu Kuraıı’da yer alır mıydı?

V.2. Kuran ve İftira Olayı
Hz. Ayşe’ye yönelik ve onun namusuna dil uzatan dedikodu 

olayının Kuraıı’da yer alması da, Hz. Muhammed’in içsel, öznel 
yaşantısıyla Kuran  arasındaki bağa güçlü bir örnek teşkil eder. 
Anlaşıldığı kadarıyla Hz. Ayşe, Hz. Peygamberin evlendiği 15 
kadın'49'11 arasında bakire olan'4951 tek kadındır ve Ayşe’ye aşkı 
literatürde önem li bir yer tutar. Ayrıca Ayşe ile arasında büyük 
bir yaş farkı vardır; rivayetlere bakılırsa, Ayşe Hz. Peygamberle 
6 ya da 9 yaşındayken evlenm iştir.'4961 Peygamberin yaşı 50 civa-

494) Tabcri’yc bakılırsa Tanrı elçisi toplam 15 kadınla evlendi; 13 ile zifaf oldu. Ö l
düğü zaman 9  kadınla evli idi. Halice ölene kadar tek eşli olarak kalmış, çok 
eşliliği onun vefatından sonra olm uştur. Hatice ölünce ilk olarak dul bir kadın 
olan Scvde ile evlenmiştir. Yine evlenmeyi arzulayıp da onunla evlenmeyi kabul 
etmeyen kadınlar da olm uştur. Öm egin Ümmi Haini diğer adıyla Hind bunlar
dandır. Yine aktarıldığına göre Peygamberin Marya ve Reylıane adlı odalıkları/ 
tariyeleri de vardır. Bkz. Taberi, Milletler ve H üküm darlar Tarihi, cilt: V, s.834- 
8 3 5 ; 847 , 848.

4 9 5 ) Tabcrı'ye bakılırsa. Hz. Peygamber bakire olarak kiminle evlenebileceği soru
lunca Ayşe ile evlenebileceği söylenmiştir. Bkz. Taberi, M illetler ve H üküm dar
la r  Tarihi, cilt: V. s.836.

496) Ayşe kanalıyla gelen en yaygın bilinen rivayetlerden birisi şöyledir: “Peygamber 
benimle altı (yaşında) bir kızken nişanlandı. Medine'ye gittik ve Beni-el-Haris 
bin Hazrec in evinde kaldık. Sonra hastalandım ve saçlarım döküldü. Daha sonra 
saçlarım büyüdü ve annem, Ummu Rûmân. salıncakta kız arkadaşlarımla oynar
ken yanıma geldi. Beni çağırdı, yanına gittim, bana ne yapacağım bilmiyordum. 
Elimden yakaladı ve beni kapıda bekletti. Soluğum kesilmişti, nefesim yerine gel
diğinde biraz su aldı ve yüzümle başımı bu su ile ovdu. Daha sonra beni eve aldı
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rmdadır. Hz. Peygamber vefat ettiğinde Ayşe henüz 18 yaşların
daydı. Eşler arasındaki büyıık yaş farkının dedikodulara neden 
olduğu sosyolojik olarak bilinen bir gerçektir. Durumu yaki- 
nen kavrayabilmek için, ifk [iİLira] hadisesi diye bilinen olayı, 
Taberî’nin Ayşe’ye dayandırdığı rivayetten, aynen kaydetmekte 
yarar vardır. Zira rivayet, ayetlerin sosyokültürel alı yapısını or
taya koyduğu gibi, Peygamberin olay karşısındaki tutumunu ve 
duygusal gelgitlerini de oldukça açık bir biçim de sergilem ekte
dir. Bu durum, ayetlerin hangi psikolojik koşullar alımda nazil 
olduğu sorusuna da, bir yanıt teşkil edecek niteliktedir.

Tanrı elçisi herhangi bir sefere çıktığında, eşleri arasında 
kura çekerdi. Kura kime isabet ederse o. Tanrı elçisiyle bir
likte yola çıkardı. Benî Mustalik gazasına çıkarken âdeti ol
duğu gibi, eşleri arasında kura çektirdi. Kura bana isabet etti
ği için. Tanrı elçisiyle birlikte yola çıktım. O zaman kadınlar 
şişmanlıktan sakınarak etten hoşlanmazlar, ancak kahvaltı 
gibi hafif yemeklerle kanaat ederlerdi. Ben devem hareket 
etmeden önce koçumun içerisinde oturur, koçumu deveme 
yükleyecek olanlar alı tarafından tutarak yukarıya kaldırır
lar ve devenin üzerine yerleştirir, iple bağlar, bundan son
ra, devemin dizgininden tutarak yollarına devam ederlerdi. 
Tanrı elçisi Medine’ye dönmek üzere hareket etti. Medine'ye 
yaklaştığında bir yere indi; orada gecenin bir kısmını geçir
dikten sonra, mûnadisi (çağrıcısı) aracılığıyla göç emrini

Evde Ensâr'dan birtakım kadınlar hazır bulunuyordu. Bunlar bana: “Hayır ve 
bereket üzere geldin, hayırlı kısmet gelirdin!" dediler. Annem beni bu kadınlara 
teslim eui. Bunlar da benim kılığımı, kıyafetimi düzlediler ve Tanrı elçisine teslim 
ettiler. Ensâr kadınlan beni Tann elçisine takdim elliklerinde ben dokuz yaşında 
bir kızdım." Buhari, Kilab cn-Nikah, s.59. Buna benzer rivayetler, başka hadis 
metinlerinde olduğu gibi, Tabcri gibi ünlü rivayet odaklı tarihçilerde de vardır 
(bkz. Taberi, M illetler ve H üküm darlar Tarihi, cilt: V, s .837  vd.). Bu konu klasik 
İslam getcneğincc hiç yadırganmadan aktarılmıştır, ancak her nedense modem 
dönemlerde kim ilerince reddedilmekte, Ayşe'nin yaşı hiçbir somut gerekçeye da
yanmadan 18-20'ye yükseltilmeye çalışılmaktadır. Oysa bu bir yanılgıdır; daha 
doğrusu bu konuda hiçbir somut belge yoktur var olan belgeler. 6 -9  yaşlardan 
söz etmektedir. Hz. Muhammed’i bugünün değerleriyle değil içine doğduğu Arap 
loplumunun gelenekleriyle birlikte düşünmek gerekir. O toplumda bu türden bir 
adet vardı; hatta bugün bile Arap dünyasında bu türden uygulamalar mevcuttur. 
Bu nedenle Arap tarihçiler ve bilginler bu olayı hiç yadırgamazlar.



verdi. Ben asker hareket etmeden önce, ihtiyacımı gidermek 
için bir tarafa çekildim. Boynumda zafer boncuğundan di
zilmiş gerdanlığun vardı. İhtiyacımı giderip döndükten son
ra, gerdanlığımın bağının çözülerek düşmüş olduğunu fark 
ettim. Gerdanlığımı arayarak buldum. Kervanı arkasından 
lakip edenler ve benim devemi hareket ettirenler, koçumu 
yükleterek devemi harekel enirmişler; beni adetim olduğu 
gibi koçumun içerisinde sanmışlar. Ben gerdanlığımı bul
duktan sonra ordugâha döndüm. Fakaı ordugâhta ne ses ne 
de seda vardı; asker göç etmişti. Ben elbiselerimle örtünerek 
koçumun bulunduğu yere yattım. Çünkü, beni koçumun 
içerisinde bulamadıkları zaman, ordugâha gelip beni araya
caklarım biliyordum. Ben uzanmış bir haldeyken, Safvân b. 
Muattıl es-Sülemî yanımdan geçti. O kimi işlerinden dolayı 
askerden arkada kalmış, geceyi askerlerle birlikte ordugâhta 
geçilmemişti. O, benim yerde yatuğum görünce, yanımda 
durdu ve beni tamdı. Çünkü kadınlar örtünmeden önce ol
duğu için yüzümü görüyordu. O, beni gördüğünde leaccup 
ederek : “Biz Tann'nın kullarıyız, hepimiz de Tanrı kalına 
döneceğiz”, ayetini okudu ve “Tann elçisinin koçusu", dedi. 
Ben üstelik bürünmüş bir haldeydim. "Tanrı seni esirgesin, 
neden böyle arkada kaldın", diye sordu. Ben de durumu aıı- 
laıum. O, bundan sonra devesini bana yaklaştırdı, çöktürdü 
ve “Tann seni esirgesin, bin", dedi. O arkaya çekildi ben de 
bindim. O devenin dizgininden tutarak askerin arkasından 
yetişmek için süratle ilerledi. Biz ancak, sabah vakıi askerin 
arkasından yetişebildik. Asker konak yerine inerek yerleşir
ken Safvân devenin dizgininden tutıugu halde geldik. Bu 
münasebetle yalandan iftirada bulunanlar (ehl-i ifk) hakkım- 
daki iftiraları yaymışlar. Dedikodularla ordugâh çalkalanmış, 
fakaı bundan haberim yoktu. Medine’ye döndükten sonra, 
şiddetli bir hastalığa luıuldum. Benim hakkımda söylenen 
sözlerin hiçbirinden haberim yoktu. Tann elçisi ile annem 
ve babam iftira haberini işitmişler, fakaı bana hiç de bahset
miyorlardı. Ancak, Tanrı elçisinin, evvelce bana göstermekte 
olduğu lütuf ve iltifattan mahrumdum, onun bu hareketini 
inkârla karşılıyordum.(w)
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4 9 7 ) Bkz, Taberi, M illetler ve H üküm darlar Tarihi, cilı: V, s .529 vd.
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Hastalığı iyice artan Ayşe, annesinin evine gitmek ister ve 
Peygamberin izin vermesiyle, onların yanma gider. Orada, Ebü 
Ruhm b. Muttalib b. AbdülmenaPın kızı Ümmi Mistah’dan, ken
disi hakkında ortaya atılan dedikoduları öğrenir. Bu olaydan çok 
etkilenen Ayşe, Hz. Peygamberin de söylenenlere inandığı kanı
sına kapılarak, sözlerine şöyle devam eder:

[Hz. Peygamber), “ey Ayşe, insanlann, hakkında söyledik
leri sözleri işitmişsindir; Tanrı’dan sakın, eger bir günah 
işledinse Tanrıya tövbe et; Tann kullarının tövbelerini ka
bul eder”, dedi. Tanrı elçisi bu sözleri söyledikten sonra, 
gözümden akan yaşlar tamamıyla kesildi; gözyaşları damla
dığını hiç de duymuyordum. Babamın ve annemin ona ce
vap vennelerini bekledim. Onlar bir tek söz olsun söyleme
diler... “Tanrı elçisine cevap vermeyecek misiniz”, dedim. 
Onlar, “biz nasıl cevap vereceğimizi bilmiyoruz”, dediler.
Ben, Ebü Bekr ailesinin o günlerde çektikleri ıstırapları 
hiçbir ailenin çekmediğini biliyorum. Babam ve annemin 
sustuklarını görünce, gözlerimden yaşlar aktı, ağladım ve: 
“Tanrı adına anı içerek tövbe etmeyeceğimi teyid ederim, 
ben halk arasında dolaşan bu sözlere doğru der ve yapma
dığım bu işi üzerime alırsam. Tanrı benim bundan temiz 
olduğumu biliyor, fakat sen elbette bu sözümü tasdik et
meyeceksin”. dedim. Bundan sonra Yâkub adını anmak is- 
tedimse de aklıma gelmedi, nihayet bu ismi Yusuf'un babası 
diye anlattım ve “ey Rabbim, bana güzel sabır ihsan eyle, 
onların bana iliştirdikleri şeyler konusunda ancak senden 
yardım dilerim, dedim. Tann elçisi oturduğu yerden ay- 
nlmadan önce, adette onu saran hal göründü. ( .. .)  O’nun 
halini gördüğümde hiç korkmadım ve önem vermedim. 
Çünkü kendimin temiz olduğunu ve Tanrinın bana zul
metmeyeceğini biliyordum. Babam ve anneme gelince, on
lar çok korkmuşlar; Tanrı ya ant içerim ki, onların, halkın 
ağzında dolaşan sözlerin doğru olduğunun Tanrı tarafından 
bildirileceğinden korktukları için canlan çıkacak sandığı
mı leyid ederim. Nihayet Tanrı elçisinden bu hal zail oldu, 
şiddetli bir kış günü olmasına rağmen onun alnından inci 
taneleri gibi terler dökülüyordu. O. alnındaki terleri sildi 
ve: “Ey Ayşe sevin! Tanrı seni temizleyen ayet indirdi” dedi.
Ben de, “beni temizleyen ve onları kınayan Tann’ya ham-
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dolsun" dedim. Tann elçisi bundan sonra, halkın yanma 
çıkarak, onlara bir huıbe söyledi ve bu olayla ilgili olarak 
ortaya konan Kuran ayetlerini okudu.1,408'

Bu ayetler şöyledir:
O düzmece haberi getirenler içinizden bir gruptur. Siz onu 
kendiniz için şer saymayın. Aksine o sizin için bir hayırdır. 
Onlann her birisine kazandığı günahın cezası verilecektir. 
Onlardan suçun büyüğünü idare edene de, büyük bir azap 
vardır. Onu işittiği zaman inanan erkek ve kadınların, ken
diliklerinden güzel zanda bulunup, bu apaçık bir iftiradır, 
demeleri gerekmez miydi? Ona dörı şahiı getirmeleri gerek
mez miydi? Madem ki, şahiı getiremediler, öyleyse onlar, 
Tanrı katında yalancıların la kendileridir. Eğer size dünya 
ve ahireıte TanrTnın lııtfu ve acıması olmasaydı, içine dal
dığınız yaygarada, size mutlaka büyük bir azap dokunurdu. 
Çünkü siz onu, dillerinize doluyor ve hakkında hiç bilginiz 
olmayan şeyi hem ağzınızla söylüyor hem de onu önemsiz 
bir iş sayıyorsunuz. Oysa o yaptığınız Tanrı kalında büyük 
[günahltür. Onu işittiğiniz zaman, bunu konuşmamız bize 
yakışmaz, haşa bu büyük bir iftiradır, demeniz gerekmez 
miydi? Tanrı size öğüt veriyor ki, şayet inananlar iseniz, 
böyle bir şeye asla bir daha dönmeyesiniz. Tann size ayetle
rini açılıyor. Tann bilendir, hikmet sahibidir. İnananlar içe
risinde edepsizliğin yayılmasını arzulayanlar için, hem bu 
dünyada hem de ahireıte acıklı bir azap vardır. Tanrı bilir 
siz ise bilmezsiniz. TanrTnın lüıfu ve acıması olmasaydı [bu 
iftiranız yüzünden büyük bir azaba uğrardınız]. Ey inanan
lar. şeytanın adımlarına uymayın, kim şeytanın adımlarına 
uyarsa [bilsin kil, şüphesiz o. hayasızlığı ve kötülüğü emre
der. Eğer TanrTnın size lütfü ve acıması olmasaydı, sizden 
hiç kimse asla temize çıkamazdı. Yalnızca Tanrı dilediğini 
arındırır. Tanrı duyandır, bilendir.'4901

Bize öyle geliyor ki, ifl< hadisesi hakkında ortaya konulmuş bu 
ayetler, Hz. Muhammed’in toplum karşısında genç hanımı Ayşe'yi 
aklamak için yaptığı konuşmanın bir uzantısıdır. Durum her ne

498) Bkz. Taberi, M illetler vc H üküm darlar T arihi, cilı: V, s .535  vd.

499 ) Nur Suresi. 11-21.
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olursa olsun, onu böyle bir konuşmayı yapmaya iten üç neden 
üzerinde ısrarla durulması gerekir. Bunlardan ilki, Ayşe’nin olayı 
reddeden ısrarlı tutumu ile olayın gerçeğini Tanrin ın  bildiğini 
belirtmesidir. İkincisi Ayşe’ye olan derin aşkıdır. Üçüncüsü ise, 
sahabelerin içerisinde dedikoduların artması, bu durumun Hz. 
Peygamberin otoritesini sarsmaya yönelmesi ve yine sahabeler 
arasında azınlıkta da olsa bu olayın bir iftira olduğuna inananla
rın yer alışıdır. Nitekim Sa’d b. Mu’az ve Öm er’in bu olayı duyun
ca, “subhanallah bu büyük bir iftiradır” dedikleri aktarılmaktadır. 
Kuran  taralından, olayın iftira (ifk) olarak nitelendirilmesinde 
Peygambere yapılan bu etkilerin rollerini yadsımak pek kolay 
gözükmemekledir. Çünkü olayla ilgili rivayetin de gösterdiği 
gibi, başlangıçta Peygamber, Ayşe ile ez-Zekvânî arasında ger
çekten bir ilişkinin olduğuna inanmış gibidir. Ayşe’nin, Mu’az’m 
ve Ömer’in ısrarları, Hz. Peygamberin bu kanısını kırmış ve onu 
Ayşe’yi aklayan bir konuşma yapmaya sevk etm iştir.1500’ Konuş
manın içerisinde Peygamberin ashabına olan sitemi de yalın bir 
biçimde kendini göstermektedir. Bu örnekte de, açıkça Kuran  
ayetlerinin ortaya konuluş nedenlerinin, ayetlerin içeriklerini be
lirlediği anlaşılmaktadır. Öte yandan, rivayetlerle ayetleri bir ara
ya getirdiğimizde, Peygamberin içsel yaşantısının ve geriliıtıleri- 
nin ayetlere yansıması olgusu kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. 
Kuran’m kadınlar karşısındaki tutum unun biçim lenmesinde, Hz. 
Muhammed’in yaşadığı bu ve buna benzer deneyimlerin etkili ol
duğu gerçeği göz ardı edilemez.

V.3. Kuran ve Peygamberin Eşleri
Hz. Muhammed’in eşleri söz konusu olduğunda, Kurcm'da 

onlara ilişkin özel hassasiyetlerin yer aldığı görülür. Bu hassasi
yetler bazen kıskançlık m ertebesine ulaşabilm ektedir. Bu duru
ma örnek olması amacıyla. Peygambere, Talha b. “Ubeydullah’ın 
kendisinin ölümünden sonra, genç hanım ı, Ayşe ile evleneceğini 
bildirmesi*5011 sonucu nazil olan ayeti örnek olarak verebiliriz.

5 00) Bkz. Taberi. M illetler ve H üküm darlar T arih i, cilt: V, s .532 -533 .

5 0 1 ) Bkz. Süleyman Ateş, Yüce K uran ın  Ç ağdaş T efsiri, cilt: V II,s . 194.



Cüveybir'in lbn Abbâs’tan rivayetine göre “birisi Hz. Pey
gamberin hanımlarından birinin yanma geldi. Yanma gel
diği hanımın amcasının oğlu idi. Hz. Peygamber ona: “Bu 
günden sonra bir daha buraya gelme, burada durma” bu
yurdu. “Ey Tanrinın elçisi, o benim amcamın kızıdır, ne 
ben ona kötü bir şey söyledim, ne de o bana” dedi. Hz. Pey
gamber: “Bunu biliyorum; fakaı hiç kimse Tann’dan daha 
kıskanç değildir ve hiç kimse de benden daha kıskanç değil
dir" buyurdu. Adam bırakıp gitti, giderken de: “Amcamın 
kızıyla konuşmamı engelliyorsun ha? Ondan sonra muılaka 
onunla (amcamın kızıyla) evleneceğim” dedi ve işte bunun 
üzerine Tanrı şu ayeti indirdi/502’
Onlardan [Peygamberin eşlerinden] bir şey istediğinizde, 
perde arkasından isteyin. Bu, hem sizin hem de onların 
kalpleri için daha temizdir. Sizin Tann elçisini incitmeniz 
dogTU olmadığı gibi, ondan sonra eşlerini nikahlamanız da 
asla doğru olmaz. Kuşkusuz bu Tanrı katında büyük bir gü
nahtır. Bir şeyi açığa vursanız da, gizleseniz de fark etmez. 
Kuşkusuz Tanrı, her şeyi bilendir/503’

Öyle anlaşılıyor ki, Hz. Muhammed’in Hz. Ayşe'ye yönel
tilen iftira (ifk) hadisesinden sonra, gerek sahabeler gerekse 
kadınlarına olan güveni önem li bir sarsıntıya uğram ıştır, Talha 
b. Ubeydullah’ın Ayşe’ye göz koyduğunu açıkça ifade etmesi 
ise bu güvensizliği son çizgiye değin uzandırmışım. Peygam be
rin, ashabıyla hanım larının yüz yüze iletişim lerini yasaklam ası, 
kadınlarının çekici söz söylem elerinden rahatsız oluşu'504’ ve 
bunun Kuran'a yansım ası, bu olguyu açık bir biçim de belgele
mektedir. Bu rahatsızlık ve k ıskançlık, “Peygamberin hanım 
ları mü’m inlerin analarıdır”, “Peygamberin ölüm ünden sonra 
onun eşlerini nikahlam anız asla doğru olm az” vb. yaptırım larla 
bir ölçüde bastırılm aya çalışılm ıştır. Bu da, “böylesi bir şeyin 
Tanrı katında büyük bir günah olduğu" düşüncesiyle destek
lenm eye çalışılm ıştır. Bu örnekle de, ortaya konuluş nedenle
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502) Bkz. cs-Suyuıi, iubûb en -N u kü lft Esbûb cn-Nüzül. c i lt t l l ,  s.549.
503) Ahzab Suresi. 53-55.

504) Ahzab Suresi. 32.



rinin Kuran ayetlerinin içeriğine nasıl doğrudan etki yaptığını 
gözlem lem ek olasıdır. Konu daha çok Hz. Muhammed’in özel 
yaşam ını ilgilendirm ekledir ve büyük ölçüde de kadınlarının 
ve sahabelerin tutum larından rahatsız olduğunu dile getirm ek
ledir.

V.4. Kuran ve Ümm Mektûm Olayı
Kuran  bütünsel olarak irdelendiğinde, Hz. Muhammed’in yer 

yer kuşkuya düştüğü, daha önce ileri sürdüğü fikirlerden kimi 
kez vazgeçtiği ve onları değiştirmeye yöneldiği gözlenir. Hiç kuş
kusuz bu ve buna benzer durumların, psikolojik ve toplumsal 
kimi etkilerden kaynaklandığı ileri sürülebilir. Nitekim şeytan 
ayetleri olarak m eşhur olan ve önemli tartışmalara zemin hazır
layan “garânik hadisesi’’nde söz konusu olguların etkilerini açık 
bir biçim de yakalamak olasıdır. Özellikle Peygamberin bilinçal
tına ittiği istek ve arzuların yer yer açığa çıkmasıyla meydana 
gelen amaç dışı söylemlerin, Peygamberde yarattığı gerilinden 
örneklendirm esi açısından bu olayın аул bir önemi vardır. An
cak bu olay iyi bilindiği ve daha önce ele aldığımız için, biz, bu 
bağlamda, başka bir örnek üzerinde duracağız. Üzerinde duraca
ğımız örnek olayda da, çok açık bir biçim de Hz. Muhammed’in 
bilinç dünyasında yaşadığı gerilinden yakalamak olasıdır. Olay 
şudur:

Hz. Peygamber, Kureyş'in ileri gelenlerinden Utbe b. Rebî’a,
Ebû Celıl b. Hişâm, Abbas b. Abd el-Muttalib ile özel ola
rak sohbet ederken, gözleri görmeyen “Abdullah b. Ümm 
Mektûm gelip söze kanşır ve Peygamberden kendisine Ku
ran okumasını isteyerek şöyle der: “Ey Tanrı elçisi, TanrTnın 
sana öğrettiklerinden bana da öğreısene.” Ümm Mektûm, 
peygamber kendisiyle ilgilenmediği için bu sözünü bir kaç 
kez yineler. Kureyş’in ileri gelenleri, kendilerinin yanında fa
kir kimselerin bulunup, söze karışmasından hoşlanmadıkları 
için “Abdullah b. Ümm Mektüm’un ikide bir söze karışma
sı, Tann elçisinin canını sıkar. Peygamber bundan rahatsız 
olarak yüzünü “Abdullah b. Ümm Mektüm'dan öteye çevire
rek, diğer adamlarla ilgilenir. Fakaı onlar kalkıp giderler. Hz. 
Peygamberin böyle yüzünü, fakir kişiden öteye çevirmesiyle,
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çok arzulamasına rağmen Kureyş’in ileri gelenlerine davetini 
kabul ettirememesi iç dünyasına çok ağır gelir.15051

Bu olay üzerine şu ayetler ortaya konulur:

Kör geldi diye surat aslı ve döndü. Ne biliyorsun, belki o 
arınacak ya da ögüı alacak da, ögûı kendisine yarar sağla
yacak? Kendisini zengin görüp, tenezzül etmeyene gelince, 
sen ona yöneliyorsun. Onun arınmasından sana ne? Fakat 
koşarak sana gelen, saygı duyarak gelmişken, sen onunla il
gilenmiyorsun. Hayır bunlar bir hatırlatmadır. Dileyen onu 
düşünüp öğüt alır.(506)

Hz. Muhammed, yukarıda anlatılan olayda eğer Kureyş’in ile
ri gelenlerine davetini kabul ettirebilseydi, hiç kuşkusuz, Ümm 
Mektûm gibi birisini dışlaması pek fazla etki yaratmayabilirdi. 
Ne var ki, Kureyş’in ileri gelenlerini kazanamaması ve buna ek 
olarak, kendi isteğiyle gelen birisini de kırması, Peygamberi iç
sel çatışmaya sokm uştur. Peygamberin hemen hemen tüm dene
yimlerini içeren Kuran, bu olguya da yer vermiştir. Bu ve buna 
benzer olayların Kuran'a yansım ış olmaları, Hz. Muhammed’in 
çok açık ve iç dünyasında yaşadığı her şeyi dışsallaştıran birisi 
olduğunu gösterm ektedir. Bir tür samimiyeti içeren bu olgula
rın, Hz. Muhammed’in başarısında önemli rolü olduğunun altını 
çizm ek gerekir.

V.5. Kuran ve Ömer’in Başarılan
İslam literatürü içerisinde, kimi sahabelerin, bazı Kuran  ayet

lerinin hem ortaya konuluşuna hem de ifade ve üslûplarının 
biçim lenm esine etkisinin olduğu izlenimini doğuran kimi riva
yetlere yer verildiği gözlenm ekledir. Kuran  yorum bilim cileri- 
nin, “Tanrı gerçeği Öm er’in diline ve kalbine uygun olarak or
taya koydu” hadisine dayanarak “muvafakaı-ı Ö m er” (Ö m er’in 
başarıları) diye isim lendirdikleri bu olgu hakkında Enes, Hz. 
Öm er’den şunları aktarır:

5 05) Taberi, Cami cl-B eyân, cilt: X XX , s .51-52.

506) Abese Suresi, 1-12.
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Şu üç sözüm, Rabbinıin ayetlerine uygun düştü. Ey Tan
rı elçisi, Hz. İbrahim’in makamını kıble edinsek dedim; 
“Kabe’yi insanlar için bir toplanma ve güven yeri yaptık; siz 
de İbrahim’in makamından bir namaz kılma yeri edinin" (Ba
kara Suresi, 125), ayetleri ortaya konuldu. Ey Tann elçisi, 
eşlerinizin yanma iyi kötü herkes giriyor, onlann örtünmele
rini emretseniz, dedim; “ey peygamber eşlerine, kızlanna vc 
müminlerin kadınlarına söyle örtülerini üzerlerine alsınlar" 
(Ahzâp Sûresi, 59) ayeti ortaya kondu. Kıskançlıkları yü
zünden eşleri Tanrı elçisini gücendirmişlerdi; Ben de onlara, 
umulur ki, Rabbi ona sizleri boşadıktan sonra, daha hayırlı 
eşler verir, dedim; “eğer o sizi boşarsa, belki Rabbi ona sizin 
yerinize sizden daha hayırlı müslüman, mümin, gönülden 
boyun eğen, tövbe eden, ibadet eden, oruç tutan, dul ve be
kar eşler verir” (Tahrim Suresi, 5) ayeti onaya konuldu.”07’

Hz. Ö m er hakkında, bu türden başka rivayetler de vardır; “İn
sanı yapışkan bir çamurdan yarattık”, ayetini Peygamber söyle
yince, Ö m er, “övgüye değer olan Tanrı yaratanların en iyisidir” 
der ve bu sözü aynen ayel olarak nazil olur. Bir başka seferinde 
de, Yahudi’nin birisi Hz. Ömer’e rastlayınca ona, arkadaşınızın 
zikrettiği Cebrail bizim düşmanımızdır, der. Bunıın üzerine 
Ömer de ona; “kim Tanrıya, m eleklere, elçilerine, Cebrail’e ve 
Mikail’e düşman olursa, Tanrı da kâfirlerin düşmanıdır” der; bu 
sözü de aynen ayet olarak nazil o lur.tS08> Bir diğer rivayet de içki 
ayetleriyle ilgilidir, rivayet şöyledir:

Ömer, “Tanrım, bize içki hakkında kalplerimize şifa bah
şeden apaçık bir delil göster" diye dua elti. Bunun üzerine 
Bakara suresinin, “sana içki ve kumardan soruyorlar” şek
linde başlayan 219. ayeii indirildi. Bunun üzerine Ömer çağ
rılarak, hu ayel kendisine okundu. Ömer tekrar; “Tanrını, 
bize içki hakkında tam bir kanaat bahşeden bir delil göster” 
diye dua etli. Bu sefer, “ey iman edenler sizler, sarhoş iken 
namaza yaklaşmayın" diyen Nisa Suresinin 43. ayeti nazil 
oldu. Ömer çağrılıp hu ayet kendinse okundu, ünıer yine

507) Bkz. es-Suyûti. M uhtasar cl-lt lıü n fi İ'lûm'i-Kur'âıı, s .34-35.
508 ) Bkz. es-Suyûti, Mulılusar cl-ltkân  f i  V lûm ’i-Kur'an, s .34 -35 ; Cemil Sena. Ilz. 

Muhdmınnİ’in l:elsıfi:si. s .i  73-174.
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“Tanrım, bize içki hakkında tam bir açık vahiy indir”, diye 
niyazda bulundu. Nihayet, “artık vazgeçtiniz değil mi” kıs
mına ayeı gelince, Ömer: “Vazgeçtik ya Rab” dedi.(5W)

Bu telkinlerin sadece Ö m er’le sınırlı kalmadığı, daha başka sa
habelerin de, bu konuda etkili olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim 
Sa'd b. Mu’az hakkında da şu olay aktarılmaktadır:

Sa’d b. Mu’az, Hz. Ayşe konusunda söylenenleri (ilk hadi
sesiyle ilgili olayları) duyunca, “subhanallah, bu büyük bir 
iftiradır”, der, bu da aynen ayet olarak nazil olur/510’

Bu konuya ışık tutacak bir başka rivayet de şudur:
Bir gün Ümmü Seleme Peygambere gelerek, “ey Tanrı elçisi 

Kuran'da erkeklerin zikredildigini duyuyorum, fakat kadınlar 
zikredilm iyor”1510 diyerek yakınmış, bu olay üzerine şu ayetler 
oriaya konulmuştur:

Kuşkusuz, müslüman erkeklerle müslüman kadınlar, 
mü’min erkeklerle mıı'min kadınlar, gönülden boyun eğen 
erkeklerle gönülden boyun eğen kadınlar, doğru erkekler
le doğru kadınlar, sabreden erkeklerle sabreden kadınlar, 
gönülden saygı duyan erkeklerle gönülden saygı duyan 
kadınlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadınlar, 
oruç tutan erkeklerle oruç lutan kadınlar, ırzlarını koruyan 
erkeklerle ırzlarını koruyan kadınlar, Tanrı’yı çokça anan 
erkeklerle Tanrıyı çokça anan kadınlar, tüm bunlar için 
Tann bağışlanma ve büyük bir ecir hazırlamıştır/512’

V.6. Değerlendirme ve Sonuç
Öyle anlaşılıyor ki, vermiş olduğumuz bu örnekler, Hz. 

Muhammed’in öznel ve duygusal yaşantılarıyla ile Kuran ayetleri 
arasında kopanlam az içsel bir bağın olduğunu gösterm ekledir. 
Kuran  bu bağı, Tanrısal takdir, tanrısal denetim ve gözetim gibi 
kavramsallaştırmalarla meşru bir temele oturLmaya çalışsa da,

509) Bkz. Ebu Davud. Eşribe. 36 7 0 ; Nesaî, Eşribe. 7. 286.

5 1 0 ) Bkz. es-Suyüti, M uhtasar el-ltlıdn f i  Ulûml-Kur'dn. s .34 -35 ; Cemil Sena, Hz. 
Muhammed'in Felsefesi, s. 173-174.

5 11 ) Bkz. Ahmed lbn Hanbel, Müsncd. 6 , 305.

512) Ahzab Suresi, 35.
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Zeyneb olayında Peygamberin içinde gizlediği şeye yani aşkına; 
ifk hadisesinde, aynı sözleri sürekli tekrar ederek içsel gerilim 
ve kırılganlığına, eşlerinin ardından evlenmesine ket vurarak, 
çekici söz söylemlerine karşı koyarak ve onlarla perde arakasın
dan konuşulmasını isteyerek kıskançlığına açıkça gönderimde 
bulunmaktadır. Bunlar açıkça Hz. Peygamberin kişilik özellikler 
hakkında önemli ipuçları barındırmaktadır. Yine Ümm Mektûm 
olayı içsel gerilim ine ve pişmanlığına açıkça işaret etmektedir. 
Muvafakat-ı Öm er’e ilişkin anlatılanlar ise, Peygamberin edil
genliğinin bir ürünü olan dışsal telkinleri ve dışsal etkileri anım 
satmaktadır. Öm er’in, örtünm e, içkinin yasaklanması, ifk hadi
sesi, müşrik Araplar ve Yahudilerle yapılan kimi tartışmalarda 
dile getirdiği söylemlerin Hz. Muhammed’in sözüne ve Kurarı'a 
yansıması; yine bir kadının Kuran’da hep erkeklerden söz edi
yorsun, hiç kadınlardan söz etmiyorsun söylemine koşul olarak 
kadın ve erkeleri aynı söylemde anan ayetlere yer verilmesi, dış
sal etki ve Hz. Peygamberin edilgenliği dışında nasıl yorumlana
bilir? Ayetlerinin tanrısal bir temelinin olduğunu inansak bile, 
bu türden insani olguları görmezden gelebilir miyiz?
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-VI-

KURAN 'DA KÖLELİK ve CARİYELİK

Kuran, pek çok bakımdan seslendiği Arap toplumunun değer 
anlayışına gönderme yaptığı gibi, onların ekonom ik yaşamla
rının uzantısı olan kurumlarına da değinir. O nların ekonom ik 
temelde yapılanan sınıfsal yaklaşım larına atıflar yapar, yer yer 
bunlarda insani reform lar yapmaya yönelir. Kuşkusuz bu duru
mun en önem li göstergelerinden birisi, kölelik ve cariyelik kum 
rudur. Bildiğimiz kadarıyla Kurariın seslendiği Arap toplumun- 
da köle ve cariye yaygındı; hatta Hz. Peygamberin bile köle ve 
cariyeleri vardı. Kurariın kölelik ve cariyelikle ilgili söylemi, bu 
kuram ların kaldırıldığı modern zamanlarda, pek çok tartışmaya 
konu olmuştur. Bu tartışmalarda, Kurariın evrensellik-yerellik 
ikileminde ele alınmasının köklü rolü olmuştur. Kimi modern 
Kuran yorum bilim cilerine göre, Kuran köleliği kaldırmış, k im i
ne göre ise sadece konumlarında kısmi reformlar yapmıştır.

Biz bu bölüm de, üzerinde sıkça tartışma yapıldığı için, 
Kuran’da kölelik ve cariyelikle ilgili yargıları önce özetleyece
ğiz, ardından da, köle ve cariyelere ilişkin Kuranî yargıları teker 
teker ortaya koyacağız. Kuşkusuz bu çabam ız, Kurariın sosyo
kültürel ve sınıfsal alt yapısını görm ek açısından da önemli ve



1 8 4  Hz. MUHAMMED ve KURAN

riler sunacak, onun larihsel, yerel bağlamını görmemize olanak 
sağlayacaktır.

VI. 1. Kuran’da Köle ve Kölelik
Kuran’da köle, genellikle, abd, rakik, rakabe, kınn, memlûk, 

vasîf, mülk-i yeıuin gibi sözcüklerle ifade edilir ve anlaşıldığı 
kadarıyla 21 yerde geçm ektedir; bunlardan Beled, Zümer, Nahl 
ve Mü’minun suresinde geçenler Mekke dönemine, diğerleri 
ise Medine dönemine aittir. Kuran’da köle kavramının larihsel 
gelişimini görmek için, ayetlerin nüzûl sırasını dikkate almak 
gerekmektedir; çünkü K uıaıı yaklaşık 23 yıla yayılmış bildiri
lerden oluşmaktadır. Aksi yaklaşım , Kuran’m söyleminde köle 
kavramının tarihsel evriminin görülm esine engel teşkil eder. Ta
rihsel evrimi içerisinde Kuran'a bakıldığında köle ve kölelikle 
ilgili olarak karşımıza çıkan manzara şudur;

Kuran  Mekke dönem inin başında köle azat etm eyi zorlu bir 
yokuş olarak niteler; hatla bu dönem de, Tanrı’ya ortak koşm a 
konusu, köle-efendi ilişkisiyle ortaya konulm aya çalışılır. M e
dine dönem inde, k ölelik  kurum u hâlâ meşru bir kurum dur, 
inanan köleler sadece putperestlerden daha değerli olarak gö
rülürler. Ancak hür m üm inlerden aşağı statüdedirler, çünkü 
onlar ekonom ik mal niteliğine sahiptirler. Onlarla ancak özgür 
birisiyle evlenilm eye güç yetirilem ezse evlenilebilir. Gelişen 
süreçte m ükatebe yani kölenin özgürlüğünü bir anlaşm ayla 
satın alması gündeme getirilir, Ancak bu koşula bağlanm ış
tır; onlarda bir hayır/iyilik görülürse bu yapılabilir. M ükate
be usulıı, yani özgürlüğü satın alm a meselesi para gerektirdiği 
için  köleler, M edine dönem inde, zekât alan sınıfa sokulm uş
lardır. Fakat Kuran’da bir kölenin  kölelikten kurtulm a yolu, 
daha ziyade m üm inin zıhar yapması, yanlışlıkla bir m üm ini 
öldürm esi ya da yem inin bozm ası gibi günahların kefareti ola
rak olasıdır. Fakat bu türden günahların tek kefareti köle azal 
etm ek değildir.

Bundan ne çıkar?
Hem Mekke hem de Medine dönem inde Kuran  köle kuruntu

nu meşru bir kurum olarak görm üştür ve asla, köleliği kaldırdım
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dememiştir. Hicaz bölgesindeki mükatebe usulüne sadece gü
nah kefareti olarak köle azat etmeyi eklemiştir.

Hz. Muhammed M edine’de devlet kurunca köleliği neden kal
dırmadı, bütünüyle yasaklamadı?

O koşullarda bu çok zordu; çünkü köleler o dönem in ekono
mik değeriydiler. Şu halde Kuran  ve İslam köleliği kaldırdı savı, 
Kura»ı’daki köle uygulamalarıyla ilgili pek çok ayeti görmemek, 
ya da postmodern bir manevrayla görmezden gelm ek anlamına 
gelir.

Özetlediğimiz bu durumu nesnelleştirm ek için, Kuran’da köle 
ve köleliğe ilişkin ayetleri tahmini nı'ızûl sırasını da dikkate ala
rak ortaya koymak gerekiyor.

a) Mekke dönem inde, IIz. M uhammed’in peygam berliğinin 
başlangıç yıllarında; köle azat etm ek güç bir iş, sarp b ir 
yokuş olarak nitelendirilir.

O sarp yokuş nedir bilir misin? Köle azat etmek. Veya açlık 
gününde yemek yedirmektir/113’

b) M ekke dönem inde, T an n ’ya ortak  koşm a konusu, köle 
örneğiyle anlatılm aya çalışılır. Ç ok kişiye bağlı olan köle, 
b ir k işiye, tek  b ir efendiye bağlı olan insan karşısında aşa
ğı say ılır, bu bakım dan köle aşağı b ir statüde sunulur.

Tanrı, çekişip duran birçok ortakların sahip olduğu bir 
adam (köle) ile yalnız bir kişiye bağlı olan bir adamı misal 
olarak verir. Bu ikisi eşit midir? Hamd Tanrıya özgüdür. 
Fakat onlann çoğu bilmezler/” 4’

Tann size kendinizden bir temsil getirmektedir: Mülkiyeli
niz altında bulunan köleler içinde, size verdiğimiz rızıklar- 
da -birbirinizden çekindiğiniz gibi kendilerinden çekinece
ğiniz derecede sizinle eşil (haklara sahip)- ortaklarınız var 
mı? İşte biz ayetlerimizi, aklını kullanacak bir kavim için 
böylece açıklıyoruz/515’

5 13) Beled Sûresi, 12-14.
5 14 ) Zümer Suresi, 29.

515 ) Rum Suresi, 28.
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c) Mekke dönem inde, Tanrıya ortak koşm a konusu bağla
mında, köle gündeme g etirilir ve köle, özgür kişi karşısın
da ik incilleştirilir. Hatta mal olarak görülür.

Tann, hiçbir şeye gücü yetmeyen, başkasının malı olmuş 
bir köle ile katımızdan kendisine verdiğimiz güzel rızıktan 
gizli ve açık olarak harcayan (özgür) bir kimseyi misal ve
rir. Bunlar hiç eşit olurlar mı? Doğrusu övgü Tanrı’ya mah
sustur. Fakat onların çoğu (bunu) bilmezler/316’

d) M ekke dönem inde, kavim leri köle olan insanlar güvenil
mez olarak gösterilir.

Bu yüzden dediler ki: Kavimleri bize kölelik ederken, bizim 
gibi olan bu iki adama inanır mıyız?1517’

e) Artık M edine dönem indeyiz, Hz. Muhammed M edine 
devletini kurdu; ancak yine kölelik kaldırılm ıyor, sadece 
m üm inlerin sevdiği maldan harcadıkları b ir sın ıf olarak 
takdim ediliyor.

İyilik, yüzlerinizi doğu ve batı tarafına çevirmeniz değildir.
Asıl iyilik, o kimsenin yaptığıdır kİ, TanrTya,-ahire! günü
ne, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanır. (TanrTnın 
rızasını gözeLerek) yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda 
kalmışlara, dilenenlere ve kölelere sevdiği maldan harcar, 
namaz kılar, zekât verir. Antlaşma yaptığı zaman sözlerini 
yerine getirir. Sıkıntı, hastalık ve savaş zamanlarında sabre
der. İşte doğru olanlar, bu vasıfları taşıyanlardır. Mııttakîler 
ancak onlardır!151*’

0  M edine dönem i hukuki düzenlem elerde, kölelik  hukuk
sal uygulamalara da yansıyor.

Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında size kısas farz kı
lındı. Hüre hür, köleye köle, kadına kadın (öldürülür). An
cak her kimin cezası, kardeşi (öldürülenin velisi) tarafından 
bir miktar bağışlanırsa artık (taraftar) hakkaniyete uymalı

5 16) Nahl Suresi, 75 .

5 17 ) Mûminun Suresi, 47 .
5 18 ) Bakara Suresi, 177.
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ve (öldüren) ona (gereken diyeti) güzellikle ödemelidir. Bu 
söylenenler, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Her 
kim bundan sonra haddi aşarsa muhakkak onun için elem 
verici bir azap vardır.'519’

g) Medine dönem inde, köleye iyi davranm ak lavsiye edili
yor.

Tanrı’ya ibadet edin ve O'na hiçbir şeyi ortak koşmayın. 
Ana-babaya. akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakın kom
şuya, uzak komşuya, yakın arkadaşa, yolcuya, ellerinizin 
altında bulunanlar (köle, cariye, hizmetçi ve benzerlerine) 
iyi davranın. Tanrı kendini beğenen ve daima böbürlenip 
duran kimseyi sevmez. Yanlışlıkla olması dışında bir mümi
nin bir mümini öldürmeye hakkı olamaz/520’

h) Köle azat etm e, sadece yanlışlık la mümin öldürm enin, 
zıhar yapm anın ve yem ini bozm anın bir kefareti olarak 
görülüyor.

Yanlışlıkla bir mümini öldüren kimsenin, mümin bir köle 
azat etmesi ve ölenin ailesine teslim edilecek bir diyeı ver
mesi gereklidir. Meğer ki ölünün ailesi o diyeti bağışlamış 
olsun. (Bu takdirde diyet vermez). Eğer öldürülen mümin 
olduğu halde, size düşman olan bir toplumdan ise mümin 
bir köle azat etmek lâzımdır. Eğer kendileriyle aranızda ant
laşma bulunan bir toplumdan ise ailesine teslim edilecek 
bir diyet ve bir mümin köleyi azat etmek gerekir. Bunian 
bulamayan kimsenin, Tanrı tarafından tövbesinin kabulü 
için iki ay peş peşe oruç tutması lâzımdır. Tanrı her şeyi 
bilendir, hikmel sahibidir.*511’

Kadınlardan zıhar ile ayrılmak isteyip de sonra söyledikle
rinden dönenlerin karılarıyla temas etmeden önce bir köle
yi hürriyete kavuşturmaları gerekir. Size öğütlenen budur. 
Tann, yapııklanmzdan haberi olandır/522’

5 19) Bakara Suresi, 178.
5 2 0 ) Nisa Suresi, 36 .

5 21 ) Nisa Suresi, 92 .

522) M ücadele Suresi, 3.
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Tanrı, kasıtsız olarak ağzınızdan çıkıveren yeminlerinizden 
dolayı sizi sorumlu tutmaz, fakaı bilerek yapüğınız yemin
lerden dolayı sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti, ailenize 
yedirdiğiniz yemeğin orta hallisinden on fakire yedirmek, 
yahuı onları giydirmek, yahut da bir köle azat etmektir. 
Bunları bulamayan üç gün oruç tutmalıdır. Yemin eniğiniz 
takdirde yeminlerinizin kefareti işte budur. Yeminlerinizi 
koruyun (onlara riayet edin). Tanrı size ayetlerini açıklıyor; 
umulur ki şükredersiniz1523’

ı) Köle kendisinden kadının ziynetini saklam am ası gereken 
bir s ın ıf olarak sunuluyor.

Mümin kadınlara da söyle: Gözlerini (harama bakmaktan) 
korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler. Görünen kısım
ları müstesna olmak üzere, ziynederini teşhir etmesinler. Ör
tülerini yakalarının üzerine salsınlar. Kocaları, babalan, ko- 
calannın babalan, kendi oğullan, kocalannın oğullan, erkek 
kardeşleri, erkek kardeşlerinin oğullan, kız kardeşlerinin 
oğullan, kendi kadınlan (mümin kadınlar), ellerinin altında 
bulunanlar (köleleri), erkeklerden, ailenin kadınına şehvet 
duymayan hizmetçi vb. tâbi kimseler yahuı henüz kadınla- 
nıı gizli kadınlık hususiyetlerinin farkında olmayan çocuk
lardan başkasına ziynetlerini göstermesinler. Gizlemekle ol
duktan ziynetleri anlaşılsın diye ayaklanın yere vurmasınlar.
Ey müminler! Hep birden Tanriya tövbe ediniz ki kurtuluşa 
eresiniz/524’

j )  Köleleri evlendirm ek tavsiye ediliyor.

Aranızdaki bekârları, kölelerinizden ve cariyelerinizden 
elverişli olanları evlendirin. Eğer bunlar fakir iseler, Tanrı 
kendi lütfü ile onları zenginleştirir. Tanrı, (lütfü) geniş otan 
ve (her şeyi) bilendir/525’

523) Maide Suresi, 89 .

524 ) Nur Suresi, 31.

525 ) Nur Suresi. 32 .
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k) Mükatebc, yani kölenin özgürlüğünü satın alması, onda 
görülen iyiliğe bağlanıyor.

Evlenme imkânını bulamayanlar ise, Tanrı, lütfü ile kendile
rini varlıklı kılmcaya kadar iffetlerini korusunlar. Ellerinizin 
altında bulunanlardan (köleler ve cariyelerden) mükaıebe 
yapmak isteyenlerle, eğer kendilerinde bir hayır görüyorsa
nız, hemen mükatebe yapın. Tanrinın size vermiş olduğu 
malından siz de onlara verin. Dünya hayatının geçici menfa
atlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen cari- 
yelerinizi fuhşa zorlamayın. Kim onları zor altında bırakırsa, 
bilinmelidir ki zorlanmalarından sonra Tann (onlar için) çok 
bağışlayıcı ve merhametlidir/516’

1) Kölelerin ergenlik çağına girmem işlerle, buluğa ermemiş
lerle birlikte, yatak odalarına belli vakitte girmeleri izne 
bağlanıyor.

Ey müminler! Ellerinizin altında bulunan (köle ve cariyele- 
riniz) ve içinizden henüz ergenlik çağına girmemiş olanlar,

. sabah namazından önce, öğleyin soyunduğunuz vakit ve 
yatsı namazından sonra (yanınıza gireceklerinde) sizden üç 
defa izin istesinler. Bunlar, mahrem (kapanmamış) halde 
bulunabileceğiniz üç vakittir. Bu vakitlerin dışında ne sizin 
için ne de onlar için bir mahzur yoktur. Birbirinizin yanı
na girip çıkabilirsiniz. İşte Tanrı ayetleri size böyle açıklar. 
Tanrı, (her şeyi) bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir/527’

m ) Köleler, zekât verilen sınıflardan birisi olarak sunulu
yor.

Sadakalar (zekâtlar) Tanrı’dan bir farz olarak ancak, yok
sullara, düşkünlere, (zekât toplayan) memurlara, gönülleri 
(İslam’a) ısındırılacak olanlara, (hürriyetlerini satın almaya 
çalışan) kölelere, borçlulara. Tann yolunda çalışıp eihad 
edenlere, yolcuya mahsustur. Tanrı pek iyi bilendir, hikmel 
sahibidir/528*

5 2 6 ) Nur Suresi, 33.

5 2 7 ) Nur Suresi. 58.

5 28 ) Tevbe Suresi, 60 .
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VI.2. Kuran’da Cariye ve Cariyelik
KuraıTda cariye, eme, vasîfc, memluke, ğurre gibi sözcükler

le ifade edilmekledir ve köle kavramından daha az geçmekledir. 
Aynı durum kadın için de geçerlidir, Kuran’da erkekli söylem daha 
egemendir. Cariye Mekke dönemine ait ayetlerde sadece iki yer
de geçmektedir; ikisi de, erkelerin eşleri dışında birlikte olacağı 
(hatta Kuran'm  söylemiyle erkeğin iffetini ve ırzını kendisine karşı 
korumadığı) kadınlar olarak sunulmaktadır. Medine döneminde, 
ganimet olarak da nitelenen cariye -çünkü cihat Medine dönemin
de farz kılınmıştır ve ancak o zaman esir ve ganimet olarak cariye 
alınması imkânı doğmuştur-, daima erkeklerin ellerinin altındaki 
şey olarak nitelenir ve putperest kadınlardan daha iyi görülür. Yine 
özgür bir erkeğin eğer zinaya düşme tehlikesi varsa cariye ile evle
nebileceği hükme bağlanır. Tabi cariyeye, evli olup da zina eder
se, özgür kadına verilen cezanın yarısının verilmesi gerekir. Evli 
değilse, Kuran’da bir hüküm yokıur. Bu durum cariyenin sosyal 
konumuyla ilgilidir, iffetini koruması daha zordur. Öte yandan, 
Araplarda cariyeleri fuhşa zorlayıp onların üzerinden para kazan
ma geleneği vardır ve Kuran bu geleneğe karşı koyar. Aynı şekilde. 
Medine dönemindeki ayetlerde Peygamberin cariyeleriııe atıflar 
yapılır; belli bir sayıdan sonra özgür kadınlarla evlenmesi yasak
lansa da, cariyeler ayrı tutulur. Cariye de erkek köleler gibi, müka- 
lebe (yazılı sözleşme yapma) yoluyla özgürlüğünü saıın alabilir.

Kuran’m cariyeler konusundaki görüşü, tıpkı genel kölelik 
gibi, Hicaz bölgesinin genel anlayışına uygundur ve cariyeliğin 
kaldırıldığına ilişkin olarak da açık bir ifade yoktur. Hatta meş
ruiyeti sık sık ima edilir.

Kuran’da cariyelikle ilgili olarak ortaya konan yargılar, larih
sel evrimiyle bakıldığında, şöyledir:

a) Mekke döneminde, cariyeler erkeklerin ırzlarını korumadı
ğı iki sınıftan birisidir; birisi eşler, diğeri ise cariyelerdir. 

Irzlarını koruyanlar, -ancak eşlerine ve cariyclerine karşı 
müstesna- çünkü onlar kınanmaz; bundan öteye (geçmek) 
isteyenler ise, onlar taşkınların ta kendileridir/521*'

529) Menric Suresi, 29-31
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Gerçeklen müminler kurtuluşa ermiştir; onlar ki, namazla
rında huşıı içindedirler; onlar ki, boş ve yararsız şeylerden 
yüz çevirirler; onlar ki, zekâtı verirler ve onlar ki, iffetlerini 
korurlar; ancak eşleri ve ellerinin sahip olduğu (cariyeleri) 
hariç. (Bunlarla ilişkilerden dolayı) kınanmış değillerdir. Su 
halde, kim bunun ötesine gitmek isterse, iste bunlar, haddi 
aşan kimselerdir/530’

b) Medine döneminde cariye ganim et olarak sunulur, pey
gamberin elinin altındaki şeydir ve ona helaldir.

Ey Peygamber! Mehirlerini verdiğin hanımlarını, Tanrinın 
sana ganimet olarak verdiği ve elinin altında bulunan cari
yeleri, amcanın, halanın, dayının ve teyzenin seninle bera
ber göç eden kızlarını sana helâ! kıldık. Bir de Peygamber 
kendisiyle evlenmek istediği takdirde, kendisini Peygam
bere hibe eden mümin kadını, diğer müminlere değil, sırf 
sana mahsus olmak üzere (helâl kıldık). Kuskusuz hiz, 
hanımları ve ellerinin altında bulunan cariyeleri hakkında 
müminlere neyi farz kıldığımızı biliriz. (Bu hususta ne yap
maları lâzım geldiğini onlara açıkladık) ki, sana bir zorluk 
olmasın. Tann bağışlayandır, merhamet edendir/531’

c) Hz. Peygamber cariyeler hariç, istese de diğer özgür ka
dınlarla artık evlenemez.

Bundan sonra artık başka kadınlarla evlenmen, elinin altın
da bulunan cariyeler hariç, güzellikleri hoşuna gitse bile, 
bunların yerine başka hanımlar alman sana helâl değildir. 
Tann her şeyi gözetler/532’

Onlara (Peygamber'in hanımlarına), babalan, oğullan, kar
deşleri, kardeşlerinin oğullan, kız kardeşlerinin oğullan, 
kadınlan (mümin kadınlar) ve ellerinin altında bulunan 
cariyelerinden dolayı bir günah yoktur. (Ey Peygamber 
hanından!) Tanrfdan korkun; şüphesiz Tann, her şeye 
şahittir/533’

530)M û m inun Suresi. 1-7.
531) Ahzab Suresi, 50.

5 32 ) Ahzab Suresi, 52.

533 ) Ahzab Suresi, 55.
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d) Cariye putperest kadınlardan daha iyidir; putperestle 
evlenm ektense onunla evlenm ek daha doğrudur.

İman etmedikçe putperest kadınlarla evlenmeyin. Begense- 
niz bile, putperest bir kadından, imanlı bir cariye kesinlikle 
daha iyidir. İman etmedikçe putperest erkekleri de (kızları
nızla) evlendirmeyin. Begenseniz bile, putperest bir kişiden 
inanmış bir köle kesinlikle daha iyidir. Onlar (müşrikler) 
cehenneme çağınr. Tanrı ise, izni (ve yardımı) ile cennete 
ve mağfirete çağınr. Tann, düşünüp anlasınlar diye ayetle
rini insanlara açıklar/514’

e) Evlenmeye güç yetirem eyen özgür erkekler, sahip olduğu 
cariyelerle yetinebilirler.

Eğer (kendileriyle evlendiğiniz takdirde) yetimlerin hak
larına riayet edememekten korkarsanız beğendiğiniz (veya 
size helâl olan) kadınlardan ikişer, üçer, dörder alın. Hak
sızlık yapmaktan korkarsanız bir tane alın yahut da sahip 
olduğunuz (cariyeler) ile yelinin. Bu, adaletten ayrılmama
nız için en uygun olanıdır/535’

0  Savaş esiri cariyeler m üstesna evli kadınlarla ilişki ya da 
evlenm ek haram dır; m üm inler m allarıyla İcadın isteyebi
lir; ücretini ödeyerek onlardan faydalanabilir.

(Savaş esiri olarak) sahip olduğunuz cariyeler müstesna, 
evli kadınlar da size haram kılındı. Tanrının size emri bu- 
dur. Bunlardan başkasını, namuslu olmak ve zina etmemek 
üzere mallarınızla istemeniz size helâl kılındı. Onlardan 
faydalanmanıza karşılık kararlaştırılmış olan ücretlerini ve
rin. Ücret kesiminden sonra (bir miktar indirim için) kar
şılıklı anlaşmanızda size günah yoktur. Şüphesiz Tanrı ilim 
ve hikmet sahibidir/536’

g) İm anlı hür İcadın alam ayan cariye alabilir; ancak sahipleri 
izin verm elidir; cariye fuhuş yaparsa özgür kadına verilen

334') Bakara Suresi, 221

535) Nisa Suresi, 3.

536) Nisa Suresi, 24.
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cezanın yarısı verilm elidir. Cariyeyle evlenm ek iyi b ir şey 
değildir; sadece günahtan korkanlar, yani zinaya düşece
ğini düşünenler için geçerlidir.

İçinizden, imanlı hür kadınlarla evlenmeye gücü yelmeyen 
kimse, ellerinizin altında bulunan imanlı genç kızlarınız 
(sayılan) cariyelerinizden alsın. Tann sizin imanınızı daha 
iyi bilmektedir. Hep aynı köktensiniz. Ûyle ise iffetli yaşa
maları, zina etmemeleri ve gizli dost da luımanıaiarı şartı 
ve sahiplerinin izni ile onları (cariyeleri) nikahlayıp alın, 
mehirlerini de normal miktarda verin. Evlendikten sonra 
bir fuhuş yaparlarsa onlara, hür kadınların cezasının yarısı 
(uygulanır). Bu (cariye ile evlenme izni), içinizden güna
ha düşmekten korkanlar içindir. Sabretmeniz ise sizin için 
daha hayırlıdır. Tanrı çok bağışlayıcı ve esirgeyicidir/530

h) Cariyelere iyi davranmak gerekir.
TanrTya ibadet edin ve O’na hiçbir şeyi ortak koşmayın. 
Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakın kom
şuya, uzak komşuya, yakın arkadaşa, yolcuya, ellerinizin 
altında bulunanlara (köle, cariye, hizmetçi ve benzerlerine) 
iyi davranın; Tanrı kendini beğenen ve daima böbürlenip 
duran kimseyi sevmez/538’

ı) Cariye ile m ükatebe yapılabilir.

Aranızdaki bekarlan, kölelerinizden ve cariyelerinizden 
elverişli olanları evlendirin. Eğer bunlar fakir iseler, Tann 
kendi lüıfu ile onları zenginleştirir. Tanrı, (lütfü) geniş olan 
ve (her şeyi) bilendir. Evlenme imkânım bulamayanlar ise; 
Tann, lıııfu ile kendilerini varlıklı kılıncaya kadar iffetle
rini korusunlar. Ellerinizin alımda bulunanlardan (köleler 
ve cariyelerden) mükatebe yapmak isteyenlerle, eğer ken
dilerinde bir havır (kabiliyet ve güvenilirlik) görüyorsanız, 
hemen mükatebe yapın. TanrTnın size vermiş olduğu ma
lından siz de onlara verin/539’

5 37) Nisa Suresi, 25.

338 ) Nisa Suresi, 36.

539 ) Nur Suresi. 32.
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j )  Namuslu kalm ak isleyen cariyeleri fuhşa zorlam ak yasak
lanıyor.

Dünya hayatının geçici menfaatlerini elde edeceksiniz 
diye, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhşa zorlama
yın. Kim onları zor akında bırakırsa, bilinmelidir ki zor
lanmalarından sonra Tanrı (onlar için) çok bağışlayıcı ve 
merhametlidir.1540'

VI.3. Değerlendirme ve Sonuç
Görüldüğü gibi. Kuran 'da kölelik ve cariyelikle ilgili görm ez

den gelinemeyecek kadar çok  ayet vardır. Bu ayetler, Hicaz böl
gesindeki mıtkatebe usulüne, günahların kefareti olarak köle 
azat etmeyi eklem iş, ancak bunu tek kefaret olarak önermemiş- 
tir. Yine Kuran  köle ve cariyelere iyi davranmayı önerm iş, köle 
azadım sarp bir yokuş olarak tanımlamış, cariyelerin istekle
ri dışında para kazanmak için fuhuşa zorlanmamasını istemiş, 
bu konuda insani önlem ler alm ıştır. Şu halde Kurariın köleliği 
kaldırmaya yöneldiği yorumunun zorlama bir yorum olduğunu 
belirtmek gerekir. Zira Kuran  hiçbir ayetinde, köle ve cariyeli
ği kaldırdım dememiş, Hicaz bölgesindeki uygulamayı reforme 
ederek devam ettirm iştir. Bu nedenle Medine döneminde ku
rulan Medine İslam devletinde, köle ve cariyelerin hukuksal 
statüsü KuranI bir temelde kayda bağlanmış ve İslam dünya
sında asırlarca uygulanan köle ve cariyelik hukukunun tem el
leri atılmıştır. Bu durum, Kurariın yargıları açısından ilginçtir; 
çünkü onu evrensel değil, tarihsel ve yöresel olduğunun açık 
kanıtı olarak karşımızda durmaktadır. Öte yandan, yöresel bir 
düzenin, hatta insanlar arasında statü bakımından köklü fark
lar gören ekonom ik temelli bir düzenin, sırf Kuran’a yansıması 
yüzünden tanrısal olduğunun ileri sürülemeyeceği açıktır. Aksi 
tutum, Tanrı’yı sosyal-ekonom ik eşitsizliklerin temeline oturt
mak, bunu O’nun aracılığıyla meşrulaştırmak ve onamak anla
mına gelecektir.

540) Nur Suresi. 33.
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-VII- 

KURAN’DA YARATILIŞ ÖYKÜSÜ ve 
İNSANIN SERÜVENİ

Buraya değin, Kuran’m belli öğretilerine değinsek de daha 
çok, Kııraıı’ın oluşum sürecine, tarihsel-yercl bağlamına ve Hz. 
Muhammed’in bireysel ve toplumsal deneyimleriyle ilişkisine 
odaklandık. Öyle sanıyorum ki, Kuraıı’dan gelenekten ve gele
neğin aktardıklarından yola çıkarak bu konuda yeterli ve doyu
rucu örnekler sunduk. Bu örnekler Kııran’ın öğretilerine ilişkin 
imalar içerse de, derli toplu bir açıklama vermemektedir. Bu an
lamda, karşımıza yeni bir sorun çıkm akladır:

23 yıllık oluşum sürecinde, Kuran  derli toplu olarak neler 
söylemektedir? Bir diğer deyişle, Kuram bildiriler, öğretisel an
lamda bağlamından kopartılarak soyut olarak ele alındıklarında, 
ne ifade etmektedir? Neler ileri sürmektedir? Hakikat olarak in
sana ne ya da neler vaat etmektedir?

Kuşkusuz bu sorulara yanıt verebilm ek için, Kuran’ı bir par
ça tarihsel bağlamından kopartarak, onun sunduğu çeşitli an
layışları teker teker ele almak gerekir. Bu ise, ayrı ve kapsamlı 
bir çalışmayı zorunlu kılar. Kuran ve Hz. Muhammed ilişkisine
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odaklanan böylesi bir yapına, Kurariın lüm öğretilerine odakla- 
mlamayacağı açıktır. Ancak bu konu önemli olduğu için tümüy
le de ihmal edilmez. Bu yüzden, bu bölümde, örneklik etmesi 
bakımından Kurariın yaratılış öyküsünü ve bu öyküde insanın 
yerini, Kuran ayetlerinden yola çıkarak, ayetlere atıfla yorumsuz 
bir biçimde betimlemeye çalışacağız. Bunu Kuran’m söylem ine 
hiçbir şey eklemeden yapacağız. Böylelikle Kurariın öğretileri
nin ana taslağını kendi söylemiyle çıkarm ış olacağız. Bunun şu 
açıdan da önemli olduğunu düşünüyorum: Kurariın yaratılış 
öyküsü yer yer bilimsel anlayışların da önüne geçirilm ekte, evri
min karşısına bilimsel verilermiş gibi yerleştirilmeye çalışılm ak
tadır. Hatta bunlardan yola çıkılarak pek çok bilimsel keşif ve 
buluş Kutan  ayetlerinde okunmaya çalışılmaktadır. Kuranı ya
ratılış öyküsünü ve insanın serüvenini yorumsuz aktarmakla bir 
şekilde bu türden iddialara da bir yanıt vermiş olacağız. Ancak 
giriştiğimiz şeyin, hiç de kolay olmadığını belirtmem gerekir; 
çünkü Kuran sistem siz ve dağınık bir kitaptır ve yaklaşık 23 yıl
lık bir zaman dilim ine dayanan bildirilerden oluşmakta,- sık sık 
tekrarlara düşmektedir. Hatta yer yer öğretisel bir bütünlük de 
taşımamakta, metinde büyük boşluklar oluşmakta, Sümerlerden 
beri gelen ve Ortadoğu’da yaygın olan Tevrat ve İn cird e  yankı 
bulan pek çok anlayışa atıflar yapıp geçmektedir. Bu atıfların izi
ni sürmek de ayrı bir çaba gerektirm ektedir. Bu kayıtları akılda 
tutarak şimdi Kurariın yaratılış öyküsüne ve bu öyküde insanın 
serüvenine bakalım.

VII. 1. Tanrı ve Evrenin Yaratılış Öyküsü
Tanrı birdir'541 O’ndan başka da Tanrı yoktur.'542’ O, doğmamış 

ve dogrulmamıştırm3’; onun kızları da, oğulları da'544’, yardımcıları

5 4 1 ) Bkz. Ihlas Suresi, 1: Bakara Suresi, 163, 255; Ali İmran Suresi. 2. 6 . 18; Enam  
Suresi, 19, 22 ; Hud Suresi, 14; Fussilet Suresi, 6.

5 42 ) Bkz. Bakara Suresi, 255.
54.3) Bkz. Ihlas Suresi, 2-4.

544) Bkz. Bakara Suresi, 116; Enam Suresi, 100; Yunus Suresi, 68 ; Meryem Suresi 35 ; 
Müminun Suresi. 8 1 : Saffat Suresi, 151. 157.



ve ortağı da bulunmamaktadır.*54” Onun ne bir dengi (küfüv)'546’, 
ne de bir benzeri (misi) vardır.*547’ O göklerin, yerin, bu ikisinin 
arasıııdakilerin ve insanların gerçek yöneticisidir/sultanıdır.*548’ 
İktidarın/mülkün ve yüce tahtın gerçek sahibidir*549’; âlemlerin, 
görünen ve görünmeyenlerin efendisidiı/rabbidir.*550’ O, bir 
efendi/rab olarak kutsaldır; esirgeyendir, bağışlayandır, esenlik
tir, güven vericidir.*551’ Sözü geçen gururlu ve adil bir kraldır/ 
meliktir.*552’ En güzel söz, en güzel hüküm ona aittir.*553’ Yerlerin 
ve göklerin tüm güçleri O’nundur.*554’ O gözetip koruyan, üstün 
olan, istediğini zorla yaptıran, büyüklükte eşi olmayan,*553’ yeri 
geldiğinde düşmanlarına karşı en iyi tuzak kurandır/556’ Bilgilidir; 
bilgisi yazmakla bitmez*5571; hatta ağaçların tümü kalem, tüm de
nizler mürekkep olsa, buna yedi kat daha eklense kelimeleri yine 
tükenmez/558’ En güzel isimler O’nundur.*559’ O tek hakikattir; her 
şey ona muhtaçtır; o hiçbir şeye muhtaç değildir.*560’ O, diridir1561’, 
evveldir, ahirdir, görünendir, görünmeyendir/562’ O, her şeyi gö
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545) Bkz. Maide Suresi, 75-76.
5 46 ) Bkz. Ihlas Suresi, lhlas Suresi. 4 ; Nah! suresi, 51 ; Enam Suresi, 22 -24 ; Mfımi- 

nun Suresi, 9 2 ; Haşr Suresi 23.

5 47 ) Bkz. Şura Suresi, 11.

5 48 ) Bkz. Mûrainun Suresi 1 16; Ali Imraıı Suresi, 26. 189; Nas Suresi, 1-3; Gafir 
Suresi, 16; Enam Suresi, 75.

5 49 ) Bkz. Haşr Suresi, 23;Tevbe Suresi 129; Müminun Suresi, 116; Saffat Suresi, 180; 
Zuhruf Suresi. 82 .

550 ) Bkz, Fatiha Suresi, 2; Nahl Suresi 77.

551 ) Bkz. Haşr Suresi, 22-23.

5.52) Bkz. Haşr Suresi 24 ; Nisa Suresi. 40 ; Arat Suresi, 29.

553) Bkz. Enam Suresi, 57 ; Yunus Suresi, 109; Eurkan Suresi, 33 ; Ziımer Suresi, 23.

554 ) Bkz. Fcıih  Suresi, 4 , 7.

555) Bkz. Haşr Suresi, 23.

5 56 ) Bkz. Ali İmran Suresi, 54.

5 57 ) Bkz. Mümin Suresş. 7 ; Kehf Suresi, 109.

5 58 ) Bkz. Lokman Suresi, 27.

5 59 ) Bkz. Haşr Suresi, 24.
5 60 ) Bkz. Bakara Suresi, 115; Enam Suresi. 6 2 ; Taha Suresi, 111.

561) Bkz. Bakara Suresi, 255; Taha Suresi, 11, Ali İmran Suresi, 2.

5 62 ) Bkz, Hadid Suresi, 3.



rür fakat kendisi görünmez.'5631 O gözleri kavrar ancak hiçbir göz 
O’nu kavrayamaz.'5641 O göklerin ve yerin nurudur; O’nun nura 
içinde lamba bulunan, penceresiz bir oyuğa benzer. Lamba cam bir 
fanus içindedir; cam sanki inciden bir yıldızdır; ne doğuya ne de 
batıya ait olan mübarek bir zeytin ağacından yakılır. O, neredeyse 
ateş değmese de, yağı ışık veren bir ağaç gibidir. Bu ışık da nur 
üstüne nurdur.115651 O’nun her şeye gücü yeter15661; gizli ve açık her 
şeyi bilir15671, her şeyi işitir ve görür'5681 ve her şeyi O irade eder.'5691 
Onun arzusuna, azabına, gücüne karşı koyacak hiçbir güç yoktur. 
Mülkünde dilediği gibi hareket eder. O’nun buyruğu kesindir; hiç 
kimse değiştiremez.15701 Yasalarında ve adetlerinde bir değişiklik 
olmaz.'5711 Hayır, şer, iyilik, kötülük hep O’ndaııdır.'5721 Kendi is
tediğini yaratır, dilediğini seçer.'5731 Dilediğini saptırır, dilediğine 
doğru yolu gösterir.'5741 İstediği gibi hükmeder; O hükmedenlerin 
en iyisidir.'5751 Her şeyi koruyup gözetir ve gözetler.'5761 Yerleri ve 
gökleri koruyup gözetmek ona güç gelmez.'5771 Yerleri ve gökleri 
ve ikisinin arasındakileri hep hak ile yaratmıştır.'5781 O irade et
meksizin hiçbir şey olmaz.'5701 Bir şeyin olmasını isteyince sadece
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563) Bkz. Hadid Suresi,-3.

564) Bkz. Enam Suresi, 103.

565) Bkz. Nur Suresi, 35.

5 66 ) Bkz. Bakara Suresi. 20 ; Ali Imran Suresi, 26 ; Furkan Suresi, 54.

5 67 ) Bkz. Bakara Suresi, 29 , 33 , 2 3 ) ;  Maide Suresi. 7, 9.

5 6 8 ) Bkz. Bakara Suresi, 96 . 110; Nisa Suresi, 58.

5 6 9 ) Bkz. Bkz. Kasas Suresi, 68 .
5 70 ) Bkz. Enam Suresi, 34 , 115.

5 71 ) Bkz. lsra Suresi, 77 ; Ahzab Suresi. 38 -3 9 ; Falır Suresi, 4 3 ; fetih Suresi, 23.

5 72 ) Bkz. Hicr Suresi. 6 0 ; Enbiya Suresi. 1 0 i ;  Yunus Suresi, 11; Züıııer Suresi, 62.

5 73 ) Bkz. Kasas Suresi. 68.

5 74 ) Bkz. İbrahim Suresi. 4 ; Nahl Suresi, 93.

5 75 ) Bkz. Tin Suresi, 8 ; Yunus Suresi, 109; Araf Suresi, 87 .
5 76 ) Bkz. Nisa Suresi, 1,

5 77 ) Bkz. Enam Suresi, 102.

578 ) Bkz. Duhan Suresi. 38 -39 ; Ahkaf Suresi, 3.

579) Bkz. Tckvir Suresi, 29.
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ol der, hemen oluverir/580’ O her an iştedir/581’ O’nun istedikleri, 
bir göz açıp kapanıncaya kadar, ya da daha az bir sürede yerine 
geür (»o) Göğü, yeri ve ikisinin arasındakileri oyun ve eğlence, boş 
bir eğlence olsun diye yaratmamıştır/583’ Geceyi gündüzün üstüne 
bir örtü gibi örten, geceyi ve gündüzü birbiri ardınca getiren*584’, 
Güneş’i ve Ay’ı kendisine boyun eğdiren*585’; burçları*586’, gök gü- 
rülıüsünü ve yıldırımları yaratan*587’, bir tohumun çiçek ve bitki 
haline gelmesini sağlayan, insanı aşamalar halinde var eden, bu
lutları rüzgârla süren, yağmuru gökten belli ölçüye göre indiren 
hep O’dur.'588’ Bunları boşuna yaratmamıştır; insanı, umutlandır
mak. korkutmak, öğüt vermek ve düşünüp ibret almalarını sağ
lamak için var etmiştir/589’ O hem görünen hem de görünmeyen 
evrenlerin Rabbidir'59*”; görünen ve görünmeyen tüm güçler ona 
aittir/591’ O, yüce tahtın da sahibidir*592’; tahtına oturmuştur'393’; 
tahtının ayağı yerleri ve gökleri kaplamıştır'594’; eli her elin üze
rindedir*595’; O’nu tahtında ne uyku ne de uyuklama tutar. *,9<’1 Her 
şeyi tahtından yönetir, her şeyin hakimiyeti O’na aiuir; hakimiye

580) Bkz. Enam Suresi, 53; Meryem Suresi, 25.

581) Bkz. Rahman Suresi, 29.

582) Bkz. Kamer Suresi. 51; Nah! Suresi. 77.

583 ) Bkz. Sad Suresi, 27 ; Dulıan Suresi, 38-39 ; Enbiya Suresi. 16.

584 ) Bkz. Araf Suresi. 54; Ala Suresi. 2-3.

585 ) Rad Suresi, 2; Lokman Suresi, 29.

586) Furkan Suresi, 25 ; Ala Suresi, 87 .

587) Rad Suresi, 13: Rum Suresi. 24.

588) Bkz. Yunus Suresi. 5; Furkan Suresi, 2; Yasin Suresi, 37 -40 ; Kamer Suresi, 49 ; 
Mülk Suresi, 3 ; Abese Suresi, 19.

589) Bkz. Rum Suresi, 24; Duhan Suresi. 58; İbrahim Suresi, 52:

590) Bkz. Fatiha Suresi, 2; Nahl Suresi, 77.

591) Bkz. Fetih Suresi, 4 , 7.

592) Bkz. Nemi Suresi, 26; Mûminun Suresi, 116; Z ııhrııf Suresi, 82.

593 ) Bkz. Araf Suresi, 54; Yunus Suresi. 3.
594) Bkz. Bakara Suresi, 255.

595 ) Bkz. Fetih  Suresi, 10.

59 6 ) Bkz. Bakara Sıırcsi, 255.
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tinde bir ortağı yoktur'5®71 Yüksek karar konseyi (mele’il a’la)'5981, 
katipleri'5991, kolluk kuvvetleri ve orduları'6001 ve hatta şerefli elçi
leri vardır; dileğini, isteğini, emrini elçileri aracılığıyla iletir.'6011 
Doğu da batı da O’nundur; ne yana dönerseniz dönün O, orada
dır; zira O her şeyi kuşatmıştır.'6021 Sadece o ebedidir; O’nun yüzü 
dışında her şey yok olmaya mahkûmdur.'6031

VII. 1.a. Göklerin ve Yerin Yaratılışı
İşte hu güçlü kral/melik Tanrı, kendi özgür kararıyla, gökle

ri, yeri ve bu ikisinin arasındakileri, altı günde yaratmış, sonra 
su üstündeki tahtına oturm uştur.'6041 Tahtının ayakları/kürsü
sü yerleri ve gökleri kaplamıştır. Göklerde ve yerlerdekilerin 
hepsi O’nundur, mülkünde bir ortağı da yoktur.'6051 Dilediğini 
yapmakla özgürdür ve yaptıklarından da sorumlu değildir.'6061 
Melekler, O’nun elçileridir ve tahtını kuşatm ıştır.'6071 Gerek tah
tı taşıyan gerek tahtın çevresindeki m elekler, Rablerini övgüyle 
anarlar ve O’na inanıp güvenirler.'61181

En başında gökler ve yerler bitişik idi, onları Tanrı ayırdı.'6091 
İki günde yeryüzünü planlayıp yarattı.'6101 Yeryüzünü yaydıkça 
yaydı, uzattı.16111 Onu tıpkı bir beşik gibi yaptı.16121 Yerin üstıın-

597) Bkz. Bakara Suresi, 255 ; Ali tmran Suresi, 2; Mümin Suresi, 65.

598) Bkz. Sad Suresi, 67 -6 9 ; Saffat Suresi, 6-8.

599) Bkz. Kaf Suresi, 17.

6 0 0 ) Bkz. Feıih  Suresi, 4; Müddcssir Suresi, 31 ; Saffaı Suresi, 172-173 ; Tevhe Suresi, 
25-36.

6 0 1 ) Bkz. Hakka Suresi, 40.

6 02 ) Bkz. Bakara Suresi. 115; Rahman Suresi, 17; Mûzemmil Suresi, 9.
6 0 3 ) Bkz. Rahman Suresi, 26-27.

6 04 ) Bkz. Secde Sutcsİ, 4 ; Araf Suresi, 54 ; Hud Suresi, 7.
6 05 ) Bkz. Bakara Suresi, 255.

6 06 ) Bkz. F.nbiya Suresi. 23.

6 0 7 ) Bkz. Zıımcr Suresi. 75.

6 0 8 ) Bkz. Mümin Suresi, 7.

6 0 9 ) Bkz. Enbiya Suresi. 30.

6 1 0 ) Bkz. Fussilet Suresi. 9;

61 1 ) Bkz. Hicr Suresi, 19-21; Zariyal Suresi. 48. Nahl Suresi, 15-16. Rad Suresi, 13.
612 ) Bkz. Taha Suresi, 53.
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de sabit dağlar var etti, orayı bereketlendirdi, araştırıp soranlar 
için rızıkları dört günde planlayıp yarattı.*61” Yeryüzünü döşe
di, yollar açtı'6141, insanlar ve hayvanlar yararlansın diye suyu
nu ve otlağını çıkarttı, dağları yerli yerine oturttu.'61” Soranlar 
için rızıkları dört günde planlayıp yapmışur.*6161 Orada, insanlar 
için ve insanların rızıklarm ı veremeyeceği kim seler için, geçim 
likler var etmiştir.*6171 Her şeyin hâzinesi O’nun yanındadır ve 
O, onu belli ölçülerde indirir.*6181 O, bitkileri ve diğer her şeyi 
çifter çifter yaratmıştır.*6191 Taneler, otlar, sarmaş dolaş bahçeler, 
meyveler, tahıllar, bitkiler çıkarmak için yoğunlaşmış bulutlar
dan şarıl şarıl su indirmiştir.*6201 Bulutları O sürer, birbirine katıp 
kavuşturur, yığın haline getirir, gökte dağ gibi olmuş bulutlar
dan dilediğine indir, dilediğine onu afet yapar.*6211 İndirdiği suyu 
bir ölçüyle indirmiş ve onu yerin sakini yapmıştır. Kuşkusuz 
bu suyu yok etmeye de gücü yeter.*6221 Fakat O, insanı gözet
tiği için yeryüzünü bir yerleşim yeri yapmış, arasında nehirler 
var etmiştir.*62” Yeryüzünde birbirine komşu toprak parçaları, 
üzüm bağları, ekinler, çatallı çatalsız hurm alıklar vardır. Tüm 
bunlar tek bir suyla sulanmaktadır.*6241 Yine yeryüzünde tatlıyla 
tuzlu suyu yaratıp, ibret olsun diye onların birbiriyle karışması
nı önlem iştir.'61” Yeryüzünde yürüyen hayvanlar, iki kanadıyla 
uçan kuşlardan ne varsa hepsi bir topluluktur.'6261 Hayvanlardan

6 1 3 ) Bkz. Fussileı Suresi, 10.

6 1 4 ) Bkz. Taha Suresi. 53.

6 1 5 ) Bkz. Naziaı Suresi, 27-33.

6 1 6 ) Bkz. Fussilel Suresi, 10.

617 ) Bkz. Hicr Suresi, 19-21; Nahl Suresi, 15-16.

618 ) Bkz. Hicr Suresi, 21.

6 1 9 ) Bkz. Taha Suresi, 53 ; Zuhruf Suresi, 12.

620 ) Bkz. Nebe Suresi, 14-16: Zuhruf Suresi, 11; Ankobuı Suresi, 63.

621 ) Bkz. Nur Suresi. 43 .
622 ) Bkz. Müminun Suresi, 18.

623 ) Bkz. Nemi Suresi, 61.

62 4 ) Bkz. Rad Suresi, 4

62 5 ) Bkz. Rahman Suresi, 19; Furkan Suresi. 53.
62 6 ) Bkz. Enam Suresi, 37.
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yük taşıyanı ve tüyünden döşek yapılanları yaralan O 'dur.'6271 
Onların kim ilerinin, etinden, sütünden, ulaşım aracı, binek ola
rak yararlanılsın, ziynet ve güzellik olsun diye var etm iştir.'6281

Sonra duman halindeki gökyüzüne yöneldi. Ona ve gökyüzüne 
şöyle dedi: “İstekli ve isteksiz olarak ikiniz de gelin.” Onlar da, 
“isteyerek geldik”, dediler. Sonra göğe yöneldi ve onun da iki gün 
içinde yedi gök olmasını em retti.'6291 Gökyüzünü elleriyle bina 
etti; onu genişletti; boyuna yükseklik verdi, düzene koydu, ge
cesini kararttı, kuşluğunu çıkartu.'6301 Ardından her bir göge işini 
bildirdi. Dünya göğünü kandillerle süsledi ve şeytan ve cinlerden 
korudu. Bu O’nun bir takdiriydi.'6311 Böylece Tanrı gökleri, yeri ve 
ikisinin arasmdakileri tam altı günde yaratmış oldu, yarattıktan 
sonra tahtına oturdu. Yaratma yüzünden ona bir yorgunluk da 
dokunmamıştı. İşte O , gökten yere değin işini tahtından idare et
mektedir. Nihayetinde her iş, insanların hesabına kıyasla bin sene 
kadar olan bir günde O’na geri dönecektir.'6321 Gök yarılıp kırıldı
ğında, melekler O’nun etrafında olacaklar ve o gün O’nun arşını, 
O üstünde olduğu halde sekiz melek taşıyacaktır.'6331 •

iki günde yedi gök olm asını em rettiği gökleri, direksiz 
yükseltti; sonra tahtına oturup, Güneş’i ve Ay’ı em rine itaat 
ettirdi.(63't> Güneş’i bir ışık ve pırıl pırıl parlayan bir kandil, Ay’ı 
da bir nur yaptı. İnsanlar seneleri, hac vaktini ve hesabı bilsin
ler diye Ay’a menziller/konaklar tayin etti. '633) Güneş kendisi 
için karar kılman bir yerde/felekte akar gider. Ne Güneş Ay’a ne 
de Ay Güneş'e yetişebilir, ne de gece gündüzü geçebilir. Gece, 
gündüz, Güneş, Ay, hepsi bir gök küresinde gezerler.'6361 Gök-

6 2 7 ) Bkz. Enam Suresi, 142.

6 2 8 ) Bkz. Nahl Suresi, 5-8.

6 2 9 ) Bakara Suresi, 29.

6 3 0 ) Bkz. Naziat Suresi, 27-33 .

6 3 1 ) Bkz. Fussilct Suresi, 12.

6 3 2 ) Bkz. Secde Suresi, 4 -5 ; Araf Suresi, 5 4 ; Kaf Suresi, 38.

6 3 3 ) Bkz. Hakka Suresi, 36-17.
6 3 4 ) Bkz. Rad Suresi. 2.

6 3 5 ) Bkz. Nebe Suresi, 3; Yunus Suresi. 5.

6 3 6 ) Bkz. Yasin Suresi, 38 -40 ; Enbiya Suresi. 33.
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lercle burçlar yaratan, orada kandiller ve ışık kaynağı Ay’ı var 
eden Tanrı ne yücedir.'6371 insanlar karanın ve denizin karan
lıklarında yollarını bulsunlar diye, yıldızlar yaptı ve gökyüzünü 
bakanlar için onlarla süsledi.'6381 Bu yüzden gökyüzünde hiçbir 
çatlak, uygunsuzluk görem ezsin.'6391 En yakın göğü kandillerle 
donattığı gibi, onları şeytanlara atılan taşlar yaptı.(640’ Onu her 
azgın şeytanın şerrinden korudu. Bu yüzden onlar yüksek kon
seyi (m ele’i a’la) dinleyemezler; ona kulak veremezler. Her ta
raftan taşlanırlar.'64’1 O geceyi dinlenm ek için, Ay’ı ve Güneş’i 
de saymak için yaptı. Geceyi bir örtü yapan, sabahı yarıp ortaya 
çıkaran O’dur.16421 insanlara korku ve ümit vermek için şimşe
ği gösterm ekte, ağır bulutlan O meydana getirmektedir. Gök 
gürültüsünü de O yaratmıştır; gök gürültüsü de övgüyle O’nu 
teşbih etmektedir. Yıldırımları gönderen de O’dur; onunla dile
diğini çarpar.16431 Her şeyin hâzinesi gökte O’nun yanındadır. Bu 
açıdan İnsanların hem nzkı hem de onlara vaat edilen şeyler hep 
O’nun katindadır.'6441 Gök yollara sahiptir'6431; ancak insanlar 
merdiven kurup oraya çıkm azlar.'6461 Cöm ert olan Tanrı gökleri 
kendi elleriyle bina etm iştir.'6471

V II.l.b . Melekler, Cin ve Şeytanın Yaratılışı
T an n  gökleri ve yeri altı günde yaratınca m eleklerden ken

disine elçiler seçm iştir. Bu m elekler, ik işer, üçer, dörder ka
natlıdır. O nlar, Rahmanın şerefli kulları ve elçileridir. O’ndan 
önce söz söylem ezler ve her daim O’nun em rini yerine getirir

6 3 7 ) Bkz. Furkan Suresi, 6 ) .

6 38 ) Bkz. Hicr suresi, 16; Enam Suresi. 97.

6 39 ) Bkz. Mülk Suresi, 3-5.

6 40 ) Bkz. Mülk Suresi, 3-5.

6 41 ) Bkz. Safla! Suresi 6-10.

6 42 ) Bkz. Enam Suresi, 9 6 ; Ncbe Suresi. 10.

6 43 ) Bkz. Rad Suresi, 12-13.

6 44 ) Bkz. Zariyal Suresi, 7, 47 .

6 4 5 ) Bkz. Zariyat Suresi, 7.

6 46 ) Bkz. Enam Suresi, 35.

6 4 7 ) Bkz. Zariyal Suresi, 47.
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ler. (648) O nların her birisinin T an n  katında belli bir makamı 
vardır; T an rin ın  yanında saf saf dizilirler, hiç bıkm aksızın gece 
gündüz O’nu överler.16491 Bunlar O’nun razı olduğu kim seler 
dışında hiç kim se için aracılık/şefaat etm ezler ve O’nun korku
sundan tir lir titrerler.'6501 O’ndan öyle korkarlar ki, göklerin 
neredeyse üstlerine parçalanacağını sanırlar.'6511 Kadir gecesin
de m elekler ve ruh, Rablerinin izniyle her iş için yeryüzüne 
inerler'6521 ve yine m iktarı elli bin yıl olan bir günde O’na geri 
yükselirler.'6531 G ökte nice m elekler vardır'0541; onlar T an rin ın  
kızları değildir. Çünkü onların dişilik özellikleri yoktur.'6551 
Tahtı taşıyan ve onun çevresindeki m elekler, Rablerini övgüy
le anarlar; O’na güvenirler ve Peygamber ve inananların ba
ğışlanması için dua ederler.'6561 C ehennem in sahipleri de sa
dece m eleklerdir ve cehennem  üzerinde on dokuz tane melek 
vardır.'6571 Yakıtı insan ve taşlar olan cehennem  üzerindeki 
m elekler, T an rin ın  em rine karşı gelm ezler ve em redileni ya
parlar, şiddetli ve serttirler.'6581 Bir kısım  m elek de insanların 
eylem lerini yazmak için yaratılm ış,'6591 kim ileri, kafirlere la
net eder,'6601 kim ileri insanların canlarını alır,'6611 kim ileri ise 
Tanrı’ya tanıklık ve elçilik  eder.'6621 Bu m eleklere, Cebrail ve 
M ikail’e düşm anlık edilem ez.'6631 Gök yarılıp kırıldığında, me

6 48) Bkz. Faıur Suresi, t ;  hac Suresi, 75 ; Enbiya Suresi, 26.

649 ) Bkz. Saffaı Suresi. 164-166 ; Fussileı Suresi, 38.

650 ) Bkz. Enbiya Suresi, 46 .
651 ) Bkz. Şura Suresi, 5.

6 5 2 ) Bkz. Kadir Suresi. 4.

6 5 3 ) Bkz. Mearic Suresi, 4.

6 5 4 ) Bkz. Nccm Suresi, 26.

6 5 5 ) Bkz. Zuhruf Suresi, 19.

6 5 6 ) Bkz. Mümin Suresi, 7.

6 5 7 ) Bkz. Müddessir Suresi, 3 0 -3 1.

6 5 8 ) Bkz. Tahrim Suresi. 16.

6 5 9 ) Bkz. İnfitar Sııresdi, 11-12.
6 6 0 ) Bkz. Bakara suresi, 161.

6 61 ) Bkz. Nisa Suresi, 9 7 ; Araf Suresi, 37 .
662 ) Bkz. Nisa Suresi, 166.

663 ) Bkz. Bakara Suresi. 98.



lekler O’nun etrafında olacaklar ve o gün TanrTnın arşını sekiz 
m elek om uzlarında taşıyacaktır.'6691

Tanrı, cinlerin de yaratıcısıdır. O cini ateşle karışık zehirleyici 
dumandan ve dumansız kor ateşten yaratm ıştır.'6651 Onları ya
ratmadaki am acı, kendisine kulluk etm eleridir.'6661 Ancak onlar 
farklı yollar edindiler. Onlar arasında hem iyiler hem de sapıtmış 
olan kötüler vardır. T ann’ya teslim olmuş/müslüman olanlar 
doğru yolu araştıranlardır. Sapıtmış olanlar ise, cehennem e odun 
olacaklardır.'6671 Onlar bir zamanlar, haber çalmak için göğün 
bazı yerlerine oturmuşlardı. Şimdi ise, onlardan kimi gökten ha
ber çalmaya, göğü dinlemeye yönelse, kendisini gözetleyen bir 
ateş bulm aktadır.'6681 Tanrı dünya gögünü yıldızlarla, kandillerle 
süslemiş ve onu her asi şeytandan korumuştur. Bu yüzden on
lar, en yüce topluluğu/göksel konseyi dinleyem em ekte, her yön
den kovulup uzaklaştırılmaktadır. Buna rağmen kulak hırsızlığı 
yapan olursa, onu delici bir alev takip etm ektedir.'661’1 Dünya 
göğündeki kandillerle, onlar taşlanarak kovulm aktadır.'6701 Ni
tekim bir zamanlar onlar göğe dokunmak istediler de, orayı sert 
bekçiler ve alevlerle dolmuş buldular. Bu yüzden artık onlar, 
yeryüzünde bulunan kim seler için Rableri bir kötülük mü isten
di, yoksa bir iyilik mi diledi, bunu bilem ezler.'6711 Çünkü cinler 
TanrTnın ortaklan değildir; onları da O yaratm ıştır.'6721

İblis de cinlerdendi. Tanrı onu ateşten yaratmıştı. Tanrı onu 
ve onun soyunu göklerin, yerin ve kendilerinin yaratılmasına 
şahit yapm am ıştı."’731
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664) Hakka Suresi, 16-17.

6 6 5 ) Bkz. Rahman Suresi, 15.

6 6 6 ) Bkz. Zariyal Suresi, 56.

667 ) Bkz. Cin Suresi. 14-15.

6 6 8 ) Bkz. Cin Suresi. 10-15.

6 6 9 ) Bkz. Saffat Suresi, 6.

6 7 0 ) Bkz. Mülk Suresi. 5.
6 71 ) Bkz. Cin Suresi, 8-10.

6 72 ) Bkz. Enam Suresi, 100.

6 7 3 ) Bkz. Kehf Suresi, 50-51.
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V II.l.c. Adem’in/însamn Yaratılışı
Bir zamanlar Tanrı, etrafındaki melekleri (konseyini) topla

yarak şöyle dedi: Ben çamurdan, kuru balçıktan, kokuşm uş bir 
çamurdan bir beşer yaratm aklayım .'6741 Onu yeryüzüne halife 
yapmak istiyorum. M elekler şöyle dediler: “Yeryüzünde fesaı 
çıkarıp, kan dökecek birisini mi yapacaksın? Biz seni övgü ile 
anıyor ve teşbih ediyoruz.” Tanrı dedi ki: “Ben bilmediklerinizi 
bilirim .”'6731 “Ben onu iki elimle düzgün bir şekilde yaptığım ve 
içine ruhumdan üfürdııgüm zaman, ona hemen secde edin.”'6761

Gerçekte Tanrı insanı, türlü m erhalelerden geçirerek yarattı, 
onu yerden bitki gibi b ilird i;<6771 yaratmaya çamurdan başladı'6781; 
onu topraktan yarattı'67(,,; pişmiş çamura benzer kuru balçıktan 
yarattı.'6801 Yine kuru bir çamurdan kokuşmuş bir balçıklan 
yarattı.'6811 Çamurdan bir özden yarattı.'6821 Yapışkan bir çam ur
dan yarattı.'6831 Yarattığı her şeyi güzel yapan O yaratıcı, insanı 
yaratmaya çamurdan başlayıp, sonra da onun soyunu süzülmüş 
bir özden, değersiz bir sudan yaptı. Her şeyi sudan yarattı. Sonra 
onu tesviye edip düzeltti ve içine ruhundan üfürdü. Şükretmesi 
için, kulaklar, gözler ve kalpler verdi.'684’ Böylece sudan bir beşer 
yaratan o Tanrı, akabinde ona bir soy ve hısım lık verdi.'6851

İşte böylece insanı en güzel şekilde yaratan Tanrı, ardın
dan onu biçim lendirdi, sonra da meleklere Adem’e secde edin 
dedi.'6861 T an rin ın  secde emri üzerine İblis hariç büLün melekler,

6 7 4 ) Bkz. Sad Suresi. 71 ; Hicr Suresi, 28.

6 7 5 ) Bkz. Bakara Suresi. 30.

6 7 6 ) Bkz. Hicr Suresi. 29.
6 7 7 ) Bkz. Nuh Suresi. 14.17.

6 7 8 ) Bkz. Secde, 7.

6 7 9 ) Bkz. Hac Suresi, 5.

6 8 0 ) Bkz. Rahman Suresi. 14.

6 8 1 ) Bkz. Hicr Suresi. 26.

682 ) Bkz. Mfıminun Suresi, 12.
6 8 3 ) Bkz. Saffat Suresi. 11.

6 8 4 ) Bkz. Secde Suresi. 7-9.
6 8 5 ) Bkz. Fıırkan Suresi, 54.

6 8 6 ) Bkz. Tin Suresi, 4 ; Araf Suresi, 11.
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hep birlikle secde ettiler.'6871 İblis, cinlerdendi.'6881 O Tanrın ın  
em rinin dışına çıktı, secde edenlerle birlikte olmaktan kaçın
dı. Secde etmedi ve yüz çevirdi. Kibirlendi ve kâfirlerden oldu. 
(689) y ann ona şöyle dedi: “Ey İblis sana ne oluyor? Neden secde 
edenlerle beraber olm uyorsun?'6901 Sana emrettiğim zaman seni 
secde etm ekten alı koyan nedir?'6911 Ey İblis, benim iki elimle 
yarattığıma secde etm ene ne engel oldu? Kibirlenm ek mi iste
din yoksa sen ululardan mı oldun?”'6921 İblis şöyle karşılık verdi: 
“Kuru bir çam urdan, kokuşm uş bir balçıktan yarattığın bir be
şere secde edecek değilim. Ben ondan hayırlıyım. Beni ateşten, 
onu ise çamurdan yaratun.'6931 Çamurdan yarattığına ben secde 
eder m iyim ?” Tanrı, “hemen çık oradan, artık sen kovuldun.'6991 
İn oradan. Orada büyüklenmen sana uygun olmaz. Haydi git, 
sen küçültülenlerdensin.'6951 Kıyamet gününe/din gününe kadar 
senin üzerine lanet olsun.'6961 Gerçekten lanetim, din gününe 
kadar senin üzerindedir” dedi.'6971 İblis şöyle karşılık verdi: “Şu 
benden daha çok değer verdiğin var ya! G erçeklen eğer sen beni 
kıyamet gününe değin bekletirsen, azı hariç onun soyunu ken
di buyruğum altına alacağım .'6981 Diriliş gününe dek bana süre 
ver.”'6991 Bunun üzerine Tanrı, “git! Haydi sen malum vaktin 
gününe kadar bekletilenlerdensin, dedi.”'7001 İblis, “Rabbim”, 
dedi; “madem sen beni azdırdın, ben de yeryüzündekileri on-

6 8 7 ) Bkz. Hicr Suresi, 30,31 ; Araf Suresi, 11.

6 8 8 ) Bkz. Kchf Suresi. 50.

6 8 9 ) Bkz. Kchf Suresi, 50 ; Hicr Suresi, 3 0 ,31 : Arar Suresi, i 1.

6 9 0 ) Bkz. Hicr Suresi, 32.

6 9 1 ) Bkz. Araf Suresi, 12.

6 9 2 ) Bkz. Sad Suresi, 75.

6 9 3 ) Bkz. Sad Suresi, 76; Araf Suresi, 12.

6 9 4 ) Bkz. sad Suresi, 77 ; Hicr Suresi. 34 ; Isra Suresi, 61.

6 9 5 ) Bkz. Araf Suresi, 13.

6 9 6 ) Bkz. Hicr Suresi, 35.

6 9 7 ) Bkz. Sad Suresi, 78.

6 9 8 ) Bkz. Isra Suresi, 62 .

699 ) Bkz. Hicr Suresi, 36.

70 0 ) Bkz. Hicr Suresi, 37 -3 8 ; Isra Suresi, 63.
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lara süsleyeceğim. Onlardan ihlaslı olanlar hariç bütün kulları
nı azdıracağım/7011 Kullarından belli bir pay alacağım ve onları 
saptıracağım; onlara arzu ve idealler vereceğim, onlara devlerin 
kulaklarını kesm elerini em redeceğim, senin yaratılışım değiştir
melerini buyuracağım/7021 Mademki sen beni azdırdın, ben de 
senin doğru caddene, onlar için oLuracağım. Sonra da onların 
önlerinden, arkalarından, sağlanırdan, sollarından geleceğim, 
sen de onların çoğunu şükredenler olarak bulmayacaksın/7031 
Senin izzetine yemin ederim ki, onların ihlaslı olanları hariç 
hepsini azdıracağım”, dedi/7041 Tanrı şöyle karşılık verdi: “Bu 
benim doğru bir volümdür. Azgınlardan sana tabi olanlar ha
riç kullarımın üzerinde senin bir gücün yoktur. Onların bulu
şacakları yer cehennem dir/7051 Git! Onlardan kim sana uyarsa, 
cehennem  tam bir ceza olarak karşılığınızdır. Sen onlardan gü
cünün yettiğini sesinle şaşırt. Süvari ve yayalarınla onları top
la. Onların mallarına ve çocuklarına ortak ol. Onlara vaatlerde 
bulun. Benim kullarım üzerinde bir gücün yoktur. Rabbin vekil 
olarak yeter/7061 Kim T an rin ın  yerine şeytanı dost edinirse, apa
çık  bir zarara uğramış olur/7071 Kovulmuş ve aşağılanmış olarak 
oradan çık. Yemin ederim, onlardan kim sana uyarsa, hepiniz
le17081, gerçek söylüyorum seninle ve sana uyanlarla cehennem i 
dolduracağım .”'70,)

Tanrı, Adem’i yarattıktan sonra ona konuşmayı'7101, kalemle 
yazı yazmayı, bilm ediklerini'7111 ve bütün isimleri ögrelli. Sonra 
ona isimlerini öğrettiği nesneleri meleklere gösterdi; “eğer siz

7 01) Bkz. Hicr Suresi, 39-40 .

7 02 ) Bkz. Nisa Suresi, 118-119.

7 03 ) Bkz. Araf Suresi. 16-17.

704) Bkz. Sad Suresi, 82-83 .

7 05 ) Bkz. Hicr Suresi, 41-43.
7 06 ) Bkz. lsra Suresi, 63-65.

7 07 ) Bkz. Nisa Suresi, 119.
7 08 ) Bkz. Araf Suresi, 18.

709) Bkz. Sad Suresi. 84-85 .
7 10 ) Bkz. Rahman Suresi, 4.

7 1 1 ) Bkz. Alak Suresi, 4-5.
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sözünüzde sadık iseniz onlann isim lerini bana bildirin”, dedi. 
M elekler, “biz seni tenzih ederiz; senin bize öğrettiklerinin dı
şında bizim bilgimiz yoktur. Bilen ve bilge olan ancak sensin”, 
dediler. Tanrı, “ey Adem! O nlann isimlerini onlara bildir”, dedi. 
Adem onlan isim lerini onlara bildirince, “ben size göklerin ve 
yerlerin görülmeyenini bilirim , açıkladığınızı da, gizlediğiniz de, 
bilirim  demedim m i?”, dedi/7121

VII.2. Adem’in/İnsanın Cennetten Düşüşü
Tanrı insanı tek bir nefislen yaratmıştı. Ondan da kendisin

de huzur bulması için eşini yaratm ıştı.171”  Tanrı Adem’e; “Ey 
Adem, sen ve eşin cennette yerleşin. Oradan istediğiniz gibi ra
hatça yiyin ve şu ağaca yaklaşmayın, sonra zalimlerden olursu
nuz” dedi.(7H1 İblis daha önce Adem'e secde etmediği için Tanrı 
Adem’i uyardı ve dedi ki: “Ey Adem, iblis sana ve eşine düş
mandır. Dikkaı et de, sizi cennetten çıkartm asın. Sonra bedbaht 
olursun. Simdi sen orada acıkm ayacak, çıplak da kalmayacaksın 
ve sen orada ne susayacak ne de terleyeceksin.”17151 Gerçeklen 
şeytan, insana apaçık bir düşmandı/7101 Bu nedenle ona gizlice 
şöyle fısıldadı: “Ey Adem, sana ebedilik ağacını ve eskimeyen bir 
mülkü göstereyim m i?”<717) Şeytan, onlardan gizlenen ayıplarını 
ortaya çıkarm ak için, gizlice yine fısıldadı. “Rabbinizin size bu 
ağacı yasaklaması sadece melek ve kalıcılardan olmamanız iç in 
dir”, dedi ve ekledi: “Ben size karşı samimi kim selerdenim .” Sö
zünü güçlendirm ek için yemin de etti/7181 Şeytan, Adem ve eşini 
dürtükledigi için ikisi de yasak meyveden yediler. Bu yüzden 
onlann ayıpları göründü ve cennet yaprağından üzerlerini ka
patmaya başladılar. Adem, Rabbine asi olmuştu ve sapılmıştı/7191

7 1 2 ) Bkz. Bakara Suresi, 31-33.
7 13 ) Bkz. Nisa Suresi, 1; Araf Suresi, 189.

7 1 4 ) Bkz. Araf Suresi, 19: Bakara Suresi. 35.

7 15 ) Bkz. Taha Suresi. 116-119.

7 16 ) Bkz. Isra Suresi. 53.

717) Bkz. Taha Suresi, 120.

7 1 8 ) Bkz. Araf Suresi, 20-21.
7 1 9 ) Bkz. Taha Suresi, 121.
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Şeytan da onları hile ile aldatmış'7201, ayaklarını kaydırmış ve bu
lundukları yerden onları çıkarm ıştı.'7211 Halbuki Tanrı daha önce 
Adem’e vasiyetle bulunm uştu. Ancak o unuttu. Tanrı onu azimli 
bulam am ıştı.'7221 Rableri ikisine de şöyle seslendi: “Ben size şu 
ağacı yasaklamadım mı? Ve size şeytan ikinize de açık bir düş
mandır demedim m i?”'7231 Ardından Adem, Rabbinden birtakım 
kelim ler aldı ve hemen tövbe etti. İkisi şöyle dediler: “Rabbi- 
miz! Biz nefsimize zulm ettik. Eğer bizi bağışlamaz ve merhamet 
etmezsen mutlaka zarar edenlerden oluruz.”'7241 Rabbi Adem’i 
n tövbesini kabul etli ve onu seçkin kıld ı.'7251 Ona doğru yolu 
gösterdi'7261 ve şöyle dedi: “Birbirinize düşman olarak inin! Ar
tık yeryüzü sizin için bir yerleşim yeri ve bir geçim liktir. Orada 
yaşayacak, orada ölecek ve oradan çıkarılacaksınız.'7271 Artık size 
benden bir hidayet geldiğinde, kim benim hidayetime uyarsa, o 
sapmaz ve bedbaht olmaz. Hidayetime uyanlar için korku yok
tur. Onlar mahzun da olmazlar. Kim de benim zikrimden yüz 
çevirirse, onun için dar bir geçim lik vardır ve biz onu, kıyamet 
günü kör olarak loplarız.'7281 Ayetlerimizi inkâr edip yalanlayan
lar, cehennem liktir ve orada uzun süre kalıcıdırlar.”'7291

VII.3. Adem’in ve Ademoğullannın 
Yeryüzü Serüveni
Yeryüzü Adem ve eşi için bir geçim likti; artık cennetten in

mişlerdi ve orada yaşayacaklar ve orada öleceklerdi.'7301 Onla-

720) Bkz. Araf Suresi, 22.

7 21 ) Bkz. Bakara Suresi, 36.

7 22 ) Bkz. Talıa Suresi. 115.

7 23 ) Bkz. Araf Suresi, 22.
7 24 ) Bkz. Araf Suresi, 23 .

7 2 5 ) Bkz. Taha Suresi, 122.

7 2 6 ) Bkz. Taha Suresi, 122.

7 27 ) Bkz. Araf Suresi, 24-25.
7 28 ) Bkz. Taha Suresi, 24.

7 29 ) Bkz. Bakara Suresi, 39.

7 30 ) Bkz. Araf Suresi, 24-25.
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rı ilk kez Tanrı yaratmıştı ve yine O’na döndürüleceklerdi.'7311 
Bundan böyle yaratılm aları, meni aracılığıyla olacaktı. Tanrı 
Adem’in belinde su yarattı ve onu güvenilir bir yere yerleştirdi. 
Sonra sperm i, kan pıhtısına, kan pıhtısını et parçası çevirdi; et 
parçasına da kem ikler giydirdi. Sonra onu bir başka yaratılışla 
inşa etti.'7321 İnsanı bir tek nefisten, eşini de ondan var eden Tan
rı, onları bir erkek ve dişiden'7331, annelerinin karnında üç karan
lık içerisinde arkası arkasına bir yaratılışla yaratıyor,'7341 onları 
kadınlar ve erkeler halinde çoğaltıp yayıyordu.'7351 Adem’in iki 
oğlu oldu.17361 Tanrı onları kurban ile denem ek istedi. Her birisi 
Tanrı’ya kurban takdim etm işlerdi, ancak Tanrı, birisininkini 
kabul etti, digerininkini ise kabul etmedi. Kurbanı kabul edil
meyen kardeş, kıskançlığı yüzünden, diğerini öldürmeye yemin 
etti. Diğeri ise, “Tanrı ancak takva sahiplerinin kurbanını kabul 
eder dedi” ve ekledi: “Ant olsun ki sen, öldürm ek için bana eli
ni uzaısan (b ile) ben sana, öldürmek için el uzatacak değilim. 
Ben, âlem lerin Rabbi olan Tanrı’dan korkarım . Ben istiyorum 
ki, sen , hem benim  günahımı hem de kendi günahım yükle
nip ateşe atılacaklardan olasın; zalim lerin cezası işte budur.”'7371 
Nihayet nefsi onu, kardeşini öldürmeye itti ve onu öldürdü. 
Bu yüzden de kaybedenlerden oldu. Derken Tanrı, kardeşinin 
cesedini nasıl göm eceğini ona gösterm ek için yeri eşeleyen bir 
karga gönderdi. (Katil kardeş) “yazıklar olsun bana! Şu karga 
kadar da olam adım  mı ki, kardeşimin cesedini göm eyim ” dedi 
ve ettiğine yananlardan oldu.17381 Böylece yeryüzünde ilk kan 
dökülm üş oldu.17391

731) Bkz. Fussilct Suresi, 21.

732 ) Bkz. M üminun Suresi, 12-14.

733) Bkz. Zümer Suresi, 16; Nisa Suresi, 1.

73 4 ) Bkz. Zümer Suresi, 6.

73 5 ) Bkz. Nisa Suresi. 1.

7 36 ) Bkz. Maidc Suresi, 27.

7 3 7 ) Bkz. Maide Suresi, 27-29.

7 38 ) Bkz. Maide Suresi, 30-31.
7 39 ) Bkz. Maide suresi, 30.
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Sonra Tanrı Adem’in soyundan gelen insanları birbirleriy- 
le tanışsınlar diye milletlere ve kabilelere ayırdı.'7401 Gerçekten 
Tanrı Adem’in oğullarını değerli kıldı. Onları karada ve deniz
de taşıdı; onlara temiz şeylerden rızıklar verdi. Yarattıklarının 
pek çoğundan üstün kıldı.'7411 Göklerdekilerin ve yerdekilerin 
tam am ını'7421, gök kürelerini, Güneş’i, Ay’ı, geceyi ve gündüzü, 
nehirleri'7431, oradan laze et yemeleri için denizi onlara boyun 
eğdirdi.'7441 Onlara erkekli dişili sekiz çift hayvan indirdi.'7451 Yer
yüzünü de güzelce döşemiş, insanlar belki düşünürler diye her 
şeyden çift çift yaratm ıştı.'7461 Onlara binsinler ve de onlardan 
yesinler diye, ehil hayvanlar yapmıştı. Onlarda insan için daha 
başka faydalar da vardır.'7471 Alları, katırları ve eşekleri binmeleri 
ve (gözleri için) ziynet olsun diye (yarattı). T ann, şu anda bile 
bilemeyeceğimiz daha nice (nakil vasıtaları) yaratmaktadır.'7481 
Tann insan için  her şeyi yaratsa, hatta gökleri, yeri ve bunla
rın arasındakileri oyun ve eğlence olsun diye yaratmamış olsa 
da'7491, dünya gelip geçici bir yerdi, oyun ve eğlenceden ibaret
ti. Asıl yurt, ahret yurduydu.'7501 Dünya hayatının faydası ahiret 
hayatının yanında pek azdı.'7511 T ann katında dünya hayatının 
durumu, O’nun gökten indirdiği bir su gibiydi, fayda yerdiği gibi 
her an bir afetle sonuçlanabilirdi.'7521

740) Bkz. tlucuraı Suresi, 13.

7 4 1 ) Bkz. lsra Suresi. 70.

7 42 ) Bkz. Casiye Suresi. 12.

7 43 ) Bkz. İbrahim Suresi, 32-33 .

7 44 ) Bkz. Nahl Suresi, 14.

7 4 5 ) Bkz. Züm cr Suresi, 6.

7 46 ) Bkz. Zari yal Suresi. 48-49 .

7 4 7 ) Bkz. Mümin Suresi, 79-80.

748 ) Bkz. Nahl Suresi. 16.

749 ) Bkz. Duban Suresi, 44 .

750 ) Bkz. Enam Suresi. 32.

751 ) Bkz. Tevbe Suresi, 38.
7 5 2 ) Bkz. Yunus Suresi, 24.
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Bu nedensiz değildi; Tanrı insanları ve dünyayı boş yere 
yaratmamıştı/755’ Onları kendisine kulluk etsinler/ibadet etsin
ler diye yaratm ışa/7541 Bu yüzden, Adem'in oğullarından şeytana 
kulluk etm em eleri, kendisine ibadet etmeleri için onlara vasiyet
le bulunm uştu. Çünkü şeytan, onların apaçık düşmanıydı/755’ 
Tanrı Ademogullarıııa şöyle dedi: “Ey Ademoğulları! Biz size 
ayıplarınız örten bir elbise, bir de süs indirdik. Ancak takva elbi
sesi daha hayırlıdır.” “Ey Ademoğulları! Şeytan onların ayıpları
nı meydana çıkarmak için onların elbiselerini soyarak ana ve ba
banızı cennetten çıkardığı gibi siz de fitneye sokmasın. Şüphesiz 
o ve onun topluluğu sizin onları görmediğiniz bir yönden görür
ler. Gerçeklen de biz şeytanı iman etm eyenlere dost yaptık.”1756’

VII.4. Ademoğullanna Tanrısal Uyanlar ve Ölüm
Her nefis ölümü tadacak1757’ ve T an rin ın  yüzü dışında her 

şey yok olacaktı/758’ Tüm varlıkları Tanrı yaratmıştı. İnsan
lar sonunda O’na döndürülecekti/759’ T ann insanı boş yere 
yaratmamıştı/760’ Ölümü de yaşamı da, iş bakımından insanların 
hangisi daha güzeldir diye onları denem ek için yaratm ışa/761’ 
Eger Tanrı dileseydi, insanları tek bir m illet yapardı. Ama o, on
lara verdiklerinden imtihan edecekti/7621 Bu bakımdan O, insan
ları mutlaka biraz korku, açlık, mal, can ve ürün eksikliğiyle, 
hayır ve şer ile deniyordu. Fakat dönüş O’na olacaktı/7631 Tanrı 
insanı yerin halifesi yapmıştı; emaneti göklere, yere ve dağlara 
teklif etm işıi de, kabul etmemişti. Fakat insanlar, zalim ve cahil

7 53) Bkz. Mûnıinıın Suresi. 1 15.

7 54 ) Bkz. Zariyat Suresi. 50.

7 5 5 ) Bkz. Yasin Suresi, 60-61.

7 5 6 ) Bkz. Araf Suresi, 26-27.

7 57 ) Bkz. Ankebul Suresi, 57.

7 58 ) Bkz. Kasas Suresi, 88.

7 59 ) Bkz. Rum Suresi. 11.

7 60 ) Bkz. Müminun Suresi, 115.

7 6 1 ) Bkz. Mülk Suresi, 2.

7 6 2 ) Bkz. Maide Suresi. 48.

763) Bkz. Bakara Suresi, 55; Enbiya Suresi. 35.
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oldukları için teklifi kabul etm işlerdi.'7641 Tanrı Ademoğullarım 
defalarca, uyarıcı, m üjdeci ve hatırlatıcı olarak peygamberleri 
gönderdi17651; hatla hiçbir ümmeti ayırmadı, hepsine elçi tahsis 
etti.'7661 Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyeıtigi gibi 
İbrahim’e, İsmail’e, lshak’a, Yakub’a, esbâta (torunlarına), İsa’ya, 
Eyyûb’a, Yuııus’a, Harun’a ve Süleyman'a vahyetti. Musa’ya 
Tevrat’ı, İsa’ya Incil’i, Davud’a da Zebûru, Muhammed’e Kuran’ı 
verdi/7671 Gönderdiği uyarıcıların kimini kimine üstün kıldı; söz
gelimi İbrahim’i dost edindi'7681, Musa ile konuştu/7691 Her biri
ne, m ucizeler'7701 ve ayn bir şeriat verdi. İsteseydi, hepsini tek bir 
ümmet yapardı/7711 Ancak onun katında gerçek din İslam’dı/7721 
Fakat insanlar defalarca peygamberlerini yalanladılar ve kim i
lerini öldürdüler. O da insanları çeşitli şekillerde cezalandırdı. 
Bu açıdan insan nankördür/77” Oysa gönderdiği peygamberler, 
“yalnız TanrTya kulluk edin, ana-babaya, yakın akrabaya, yetim 
lere, yoksullara iyilik edin, insanlara güzel söz söyleyin, namazı 
kılın, zekâtı verin” demişti/7741 Yine, “iyilik, yüzlerinizi doğu ve 
batı tarafına çevirmeniz değildir. Asıl iyilik, o kim senin yaptı
ğıdır ki, Tanrı’ya, ahireı gününe, m eleklere, kitaplara, peygam
berlere inanır; (TanrTnın rızasını gözeterek) yakınlara, yetim le
re, yoksullara, yolda kalmışlara, dilenenlere ve kölelere sevdiği 
maldan harcar, namaz kılar, zekât verir; antlaşma yaptığı zaman 
sözlerini yerine getirir; sıkıntı, hastalık ve savaş zamanlarında 
sabreder. İşte doğru olanlar, bu vasılları taşıyanlardır; m üttakîler

764) Bkz. Bakara Suresi, 31-33 ; Enam Suresi, 165.
765 ) Bkz. Enam Suresi, 73.

766 ) Bkz. Nahl Suresi, 36.'

767 ) Bkz. Nisa Suresi. 163.

768 ) Bkz. Nisa Suresi, 125.

769 ) Bkz. Nisa Suresi, 164.

770) Bkz. Bakara Suresi. 36 . 84 , 91 154.

7 7 1) Bkz. Maide Suresi, 48.
772) Bkz. Ali imran Suresi, 19.

773) Bkz. Maide Suresi, 70.
774) Bkz. Bakara Suresi, 83.
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ancak onlardır” demişlerdi/7751 İnsanlardan, Tanrı’ya hiçbir şeyi 
ortak koşmamak, hırsızlık yapmamak, zina etmemek, çocukla
rım öldürm em ek, elleriyle ayaklan arasında bir iftira uydurup 
getinnem ek, iyi işi işlem ekle karşı gelm emek hususunda söz 
almışlardı/7761 Ama insanlann çoğu onlara inanmadı.

Tanrı peygamberlerine uyanları cennetine, uymayanları da 
cehennem ine atacağını vaat etmiştir/7771 Göklerde ne var, yerde 
ne varsa hepsi O’nundur. İnsanlar içlerinde bulunanı açıklasalar 
da gizleseler de Tanrı onları, onunla hesaba çekecektir. Fakat 
o dilediğini affedecek, dilediğine azap verecektir. T anrin ın  her 
şeye gücü yeter/7781

İnsanlardan peygamberlerine im an edip iyi işler yapanlar, 
halkın en hayırlısıdır. O nların Rablerinin yanından m ükafatları, 
altlarından ırm aklar akan Adn cennetleridir. Orada ebedi ola
rak kalıcıdırlar. Tanrı onlardan hoşnuttur; onlar da Tanrı'dan 
hoşnutturlar/7791 İnkâr edenleri ve Tanrı yolundan alıkoyanları, 
sonra da kâfir olarak ölenleri Tanrı asla bağışlam ayacakıır/7801 
İnkâr edip T an rin ın  ayetlerini yalanlayanlar, cehennem lik 
olanlardır. O nlar orada ebedi kalıcıdırlar/7811 T an rin ın  ayetle
rini ve peygam berlerini inkâr edenlere şiddetli bir azap var
dır. Tanrı azizdir, intikam  alıcıdır/7821 Tanrı’ya ortak koşmak 
en dehşetli zulümdür/7831 Bu nedenle, kendisine ortak koşan 
kimseye Tanrı cenneti haram kılm ıştır/7841 G erçekten Tanrı, 
kendinse orıak koşulm asını bağışlam ayacak, bunun dışında
kileri dilediğine bağışlayacaktır/7851 Tanrı, m ünafıkların ve

7 75) Bakara Suresi, 177.

7 76 ) Bkz. M üımahinc Suresi, 12.
7 77 ) Bkz. Zümer Suresi, 10-20.

778) Bkz. Bakara Suresi, 284.

7 79 ) Bkz. Bkz. Beyyine Suresi, 7-8.

7 80 ) Bkz. Muhammed Suresi. 34.

7 81 ) Bkz. Bakara Suresi. 39 .

7 82 ) Bkz. Ali tmran Suresi, 4.

7 83 ) Bkz. Lokman Suresi. 13.

7 84 ) Bkz. Maide Suresi, 72.

7 85 ) Bkz. Nisa Suresi, 48 , 116.
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kâfirlerin hepsini cehennem de toplayacak, onları cehenne
min en alı tabakasına koyacaktır. O nlara bir yardım eden de 
bulunm ayacaktır/7861 Kötülükleri işledikten sonra tövbe edip 
iman edenlerin bu tövbesinden sonra Tanrı onları m utlaka 
bağışlayacak ve acıyacaktır/7871 Tövbe edip ıslah olanlar ve 
TanrTnın ipine sım sıkı sarılanlar ve Tanrı için dinlerinde ihlas- 
lı olanlar, m üm inlerle beraberdir. Tanrı m üm inlere muazzam 
bir mükafat verecektir.<788)

VII.5. Yeryüzünün Sonu, Diriliş ve Yargılanma
Yeryüzünün mutlaka sonu gelecekür. O’nun sonu geldiğinde 

iki kez sura üfürülecekür. Sura (birinci kez) ûfürüldüğü zaman, 
TanrTnın dilediği kim seler müstesna, göklerdekiler ve yerde- 
kiler, hemen düşüp bayılacaklardır/7891 Ardından, yeryüzü, bir 
sarsıntı ile sarsılacak ve yer bütün ağırlıklarını çıkaracaktır. İşte 
vaktini Tanrı’dan başkasının bilmediği kıyamet gelmiş demek
tir; o vakit Ay ve Güneş dürülecek, yeryüzü şiddetle sarsılacak, 
dağlar parça parça olup dağılacaktır. Sonra sura bir defa daha 
üfürülecek ve insanlar kabirlerinden kalkıp bakışacaklardır/7901 
İnsanlar mezarlarından biıki gibi biteceklerdir. O gün, TanrTnın 
dilediklerinden başka göklerde ve yerde olan herkes dehşet
le korkar. Hepsi de boyunlarını bükerek O’nun huzuruna 
gelirler/7911 Kim zerre kadar bir iyilik yapmışsa onu, kim de zer
re kadar kötülük işlemişse onu görecektir/7921 O gün hiç kimse 
hiç kimseyi görm eyecek, kimse kimseye aracılık edemeyecek, 
fideye de alınmayacaktır; herkesin derdi kendine yetecektir/79” 
Yazıcı meleklerin tuttuğu kitap ortaya konulacak, peygamberler 
ve şahitler getirilecek, onlara zulmedilmeksizin aralarında hak-

78 6 ) Bkz. Nisa Suresi, 140-145.

78 7 ) Bkz. Araf Suresi, 153.

78 8 ) Bkz,N isa Suresi. 146.

7 89 ) Bkz. Zümer Suresi, 68.
7 90 ) Bkz. Zümer Suresi, 68-69.

7911 Bkz. Nemi Suresi, 87.
792) Bkz. Zilzal Suresi, 7.

793 ) Bkz. Bakara Suresi, 48.



kaniyeıle hükm edilecektir.17941 Duyarlı teraziler konacak, hardal 
tanesi kadar bir şey bile tartılacaktır/7951 İnsanların organları, 
kulakları, gözleri ve derileri, yapmış oldukları isler hakkında, 
kendileri aleyhlerine tanıklık edeceklerdir/7961 Tanrı herkesin 
ne yaptığını bildiği için, her insan ne yaptıysa onun karşılığını 
alacaktır. Önlerine kitap konulacak, arlık suçlu günahkârların, 
onda olanlardan dolayı dehşetle korkuya kapıldıkları görülecek
tir. O zaman şöyle diyeceklerdir; “Eyvahlar olsun bize, bu kitaba 
ne oluyor ki, küçük büyük bırakmayıp her şeyi sayıp döküyor?" 
Yapıp elliklerini (önlerinde) hazır bulmuşlardır. Tanrı hiç kim 
seye zulmetmez/7971 İşte o gün insanlar öncekiler (sabikun), sag 
ehli (ashab el-yem in) ve sol ehli (ashab eş-şim al) olarak üç sınıfa 
ayrılacaktır/7981

Sabikun, önden gidenler ve yakınlaştırılm ış olanlardır. Bun
lar naim cennetlerindedirler. Bunların bir kısmı öncekilerden, 
bir kısmı da sonrakilerdendir. Birbiri üzerine istif edilmiş, onlar 
için kurulm uş sedirlerde, karşılıklı bir durumda olacaklardır. 
Başlarını ağrıtmayan ve akıllarını da gidermeyen bir pınardan 
kâseler, ibrikler ve bardaklarla içkiler içecekler ve tercih enikleri 
bir meyve ile beğendikleri bir kuşun etini yiyeceklerdir. Demir
baş daimi gılmanlar eıraflarında dolaşacaktır. Yaptıklarına ödül 
olarak onlara, sedeflenmiş inci öm egi, göz alıcı, iri gözlü huriler 
verilecektir. Orada ne bir boş söz ne de bir lakırdı duyacaklardır. 
Onlar denilen söz, selam size olacaktır/7991

Kitabı sağından verilenler18001, ya budanmış yabani bir kirazda 
ya sarmaş dolaş olmuş bir muzda, ya uzun bir gölgede, ya çağla
yan bir suda, ya kesilmeyen, yasaklanmayan bol meyvelikte, ya 
da yükseltilm iş döşeklerde olacaklardır. Tanrı onları yapı olarak 
yeniden yaratacaktır. Onların bir kısmı öncekinden bir kısmı da
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7 94) Bkz. Zümer Suresi, 69.

7 95 ) Bkz. Enbiya Suresi. 47.

7 96 ) Bkz. Fussilet Suresi, 20.

7 97 ) Bkz. Kehf Suresi, 49.

7 98 ) Bkz. Vaka Suresi, L.

7 9 9 ) Bkz. Vakıa Suresi, 10-26.
8 0 0 ) Bkz. Hakka Suresi, 19.



2 1 8  Hz. MUHAMMED ve KURAN

sonrakilerdendir. Bunlar için, erkeğine düşkün, yaşıt bakireler 
vardır.'8011

Kitabı solundan verilenler'8021, zehirleyici ve kaynar suda ve 
soğuk olmayan, cömert de olmayan kızıl bir gölgede olacaklar
dır. Çünkü onlar, daha önce nefsine düşkün ve zalim idiler ve 
batıl olana yönelmede ısrarlı idiler.'80” Bunlar inkarcılardır, işte 
inkâr edenler, yani kitapları solundan verilenler, bölükler halin
de cehenneme şevke edilecekler, oraya geldiklerinde ve onun 
kapıları açıldığında, onun bekçileri onlara şöyle diyecektir; “Size 
içinizden Rabbinizin ayetlerini okuyan ve bugünün geleceğini 
bildiren peygamberler gelmedi m i?” Onlar, “evet geldi” diye
cekler, ama kâfirlerin üzerine azap sözümüz gerçekleşecektir. 
Onlara, “orada kalacağınız cehennem  kapılarına gidin, k ibirli
lerin yeri ne kötüdür”, denilecektir.'8041 Rablerini inkâr eden
ler, cehennem e atıldıklarında, onun fokurdayışımn çıkarttığı 
gürültülü işitecekler'80” , tekrar dünyaya dönmek için yalvara
caklardır. Ancak dedikleri gerçekleşm eyecektir.'80”  Cehennem , 
kininden neredeyse yarılacak gibi olacaktır.'80”  Cehennemin 
üzerinde 19 melek bulunm aktadır. Onlar cehennem in bekçi
lerdirler'8081, oradan kimse çıkmayacak, cehennem in kapıları 
üzerine sürgülenecekıir.'8091 Cehennemin kökünden, başı şeytan 
başına benzeyen bir zakkum ağacı çıkacak, onlar mutlaka ondan 
yiyecekler ve karınlarım onunla dolduracaklardır.'8101 Sonra on
lara kaynar su, kan ve irin içirilecektir. Onlar bunları yutmaya 
çalışacaklar, fakat boğazlarından geçirem eyeceklerdir.'8111 Ateş,

80 1 )B k z . Vakıa Suresi, 27-41.

8 0 2 ) Bkz. Hakka Suresi, 25.

8 0 3 ) Bkz. Vakıa Suresi, 41 -46.
8 0 4 ) Bkz. Zümer Suresi, 71-72.

8 0 5 ) Bkz. Mülk Suresi, 6-8.

8 0 6 ) Bkz. Bakara Suresi, 166-167 ; Palır Suresi, 37.
8 0 7 ) Bkz. Mülk Suresi, 8.

8 0 8 ) Bkz. Müddessir Suresi. 27-31.
8 0 9 ) Bkz. Beled Suresi. 19-20;

8 1 0 ) Bkz. Saffat Suresi. 62-68.
8 1 1 ) Bkz. İbrahim Suresi, 16-17.
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onların yüzlerini yalayarak yakacak, onun içinde onlar, (etleri 
sıyrılm ış olarak sırıtan) dişleriyle kalıvereceklerdir/8121 Onlara 
her yerden ölüm gelm esine rağmen ölm eyeceklerdir; derileri her 
yandığında Tanrı onlar için yeni deri yaratacak, azabı tatmala
rı için onları yeniden yakacaktır/8131 Onlara akıl almaz dehşetli 
azaplar vardır; çünkü onlar T an rin ın  sözünü dinlememişlerdir. 
Orada ebedi kalıcıdırlar. Orası ne kötü bir yerdir, kâfirlerin akı
beti ne kötü bir akıbettir.18141

VII.6. Değerlendirme ve Sonuç
Kuran'a göndermelerle ve büyük ölçüde onun anlatısı ve söz

cüklerini kullanarak oluşturduğumuz bu öykü ne anlama gel
mektedir? Ne türden bir hakikat içerm ekledir?

1) Her şeyden önce belirtmek gerekir ki, Ku ran’m anlattığı 
söz konusu yaratılış öyküsü bildik bir öyküdür; Süm erlcre değin 
izi sürülebilir. Ancak anlaşıldığı kadarıyla Kurariın bu konudaki 
yakın kaynağı Tevrat ve Tevrat kökenli anlatılardır. Hatta Sümer 
ve Mısır’a değin uzanan ve Helenistik felsefede de köklü iz bıra
kan varoluşta etkin olan, toprak, su, hava ve ateş gibi unsurlar 
da öykünün içeriğinde oldukça belirleyicidir. Sözgelimi, şeyta
nın topraktan yaratılan Adem’e üstünlük taslamasının altında, 
Helenistik dönemde, toprak, su, hava ve ateş sıralam asının etkisi 
açıkça kendini belli etm ekledir. Çünkü bu gelenekle, toprak en 
altta, üstünde su, onun üstünde hava ve en yukarıda da ateş yer 
alm akla; ontolojik sıra, değer hiyerarşisini de ifade etmektedir. 
Yer ve göğün bitişikken ayrılması, yedi kat gök, göğün yolla
ra sahip olması gibi anlayışlar da söz konusu kadim gelenekte 
yer almaktadır. Yine dağların kazık olarak görülmesi, bulutla
rın sürülm esi, anne karnında ceninin geçirdiği merhaleler vb. 
gündelik ve sağduyu bilgisi niteliğindedir ve Arap tecrübesine 
gönderme yapmaktadır.

8 12) Bkz. Müminun Suresi, 104.

8 13 ) Bkz. Nisa Suresi, 56.
8 14 ) Bkz. Tcgabun Suresi. 10.
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2) Öıe yandan Kuran’m anlattığı öykü, çok somuttur. G ün
delik bedevi yaşamının, somut fiillerine gönderme yapmaktadır. 
Tanrı’yı eliyle yapan, bina eden, süren, çarpan, ayıran, b irleşti
ren, acıyan, öfkelenen, intikam alan vb. bir varlık olarak sun
mak, bedevi yaşamının gündelik deneyimlerini lanrısal olana 
yansıtmaktan başka ne anlama gelebilir? Bu durumun Kuran’ın 
seslendiği kitleyle bağı elbette kurulabilir; bu durumda da, bir 
m etin olarak Kuran dönemin Arap bilişi ve kültürüyle koşullu 
bir kitap konumuna indirgenmiş olur. Eğer bu durumun nede
ni Kuran’ın seslendiği toplumun biliş ve kültür düzeyi ise, bu 
biliş ve kültür düzeyi, açıkça somuta odaklı, öyküsel, felsefi de
rinlikten yoksun gelişmemiş bir idrak ve kültür düzeyidir. Bu 
öyküleri sem bolik olarak nitelesek de bu durum değişmemek- 
tedir. Kuran’m seslendiği toplumun bireyleri ve kültürü anlaşıl
dığı kadarıyla entelektüel açıdan inceltilm em iş bir kültürdür ve 
bu kültürün izdüşümleri Kuran ın satır aralarında kendini açığa 
vurmaktadır.

3) Yine Kuran’da anlatılan varlığa ve inşana dönük öykünün 
hemen her safhasında, aktif olarak yapan, bina eden, ayıran, öğ
reten, kızan, intikam alan, acıyan, iyi ve doğruyu gösteren (vb.) 
Tanrı etkindir; her şeyin belirleyicisi O ’dur. Onun dışında bir 
etkin özne bulmak olası değildir. Tanrı evrenin saltık meliki/ 
kralı gibidir; dilediği gibi her şeyi yönlendirmektedir. Bu açıdan 
Kuran’ın anlattığı öykü, insanın değil, bir biçim de TanrTnın öy
küsüdür. Fiilen her şeyi O yaptığı gibi, bilginin, değerlerin ve 
bir bütün olarak tarihin öznesi de O’dur ya da O’nun gönderdiği 
elçilerdir.

4) Özel olarak insanın öyküsü, peygamber ve Tanrı odaklı
dır; tarihin öznesi olağan insanlar değil, Tanrı ve onun seçtiği 
peygamberlerdir. İnsana her şeyi Tanrı öğretmiş gibidir. İnsan 
emeği ve ürünü olan hemen hiçbir şey yoktur.

5) İnsana yönelik öyküde insandan istenen, Tanrı elçilerinin 
ahlaki ve dini söylem lerine koşulsuz itaattir. Bu anlamda kurtu
luş, sorgusuzca peygamberlere ve sundukları öğretilere uymaya 
bağlanmıştır. Cennetten günahı yüzünden düşen Adem’in soyu, 
ancak koşulsuz olarak TanrTnın elçilerine uyarak kurtuluşa



erebilir; yani düşıügü cenneti yeniden kazanabilir. Bu anlamda 
dünya yaşamı, bir sürgün yerini anımsatır; gelip geçicidir, oyun 
ve eğlenceden ibarettir. Kendinde önemi yoktur; tek önem i, sür
günde itaat etmek ve sürgünden kurtulmak için mahal olmaktır. 
Bu anlamda, dünya hayatı kendinde değersizdir; asıl olan ahi- 
rettir. Ahiret yaşamının belirleyicisi ise, insanın peygamberlerin 
sundukları öğretilere uyup ııymamastna bağlıdır. Uyanlar, dün
yada yaşamadıkları, erteledikleri tüm maddi zevkleri cennette 
yaşayacaklar, inanamayanlar ise, yine oldukça maddi betim len
miş bir azapla karşı karşıya kalacaklardır.

6 ) Bu haliyle, Kııraıı’ın sunduğu yaratılış öyküsünü, bilimsel 
öykülerle karşılaştırm ak ve bilimin yerine koymak, deveyi pire 
sanmak kadar lemelsiz olsa gerektir. Kuran, anlaşıldığı kadarıy
la, seslendiği Arapların bilgi birikim i, kültürü, bilişi ve beklen
tilerini merkeze almaktadır. Hatta onlara bilgi vermekten çok, 
onların bilgilerini kullanarak T anrin ın  yüceliğini vurgulamakta 
ve buradan ahlaki ödevler çıkarmayı salık vermektedir. Bu an
lamda kozm olojik öğretisi bile ahlaki, yer yer de estetik değer 
yüklüdür.

7) Tüm bunlardan şu sonuç çıkm aktadır; Kuran, ilk muha
tapları olan Araplara seslenen, onların dili, kültürü, bilişi ve 
hayal güçleriyle sınırlı bir yapıttır. Böylesi bir m etni, zorlama 
çevirtilerle evrenselleştirmeye, saltıklaştırmaya çalışm ak, sadece 
o m etni bozmak ve tahrif etmektir. Kaldı ki, kanım ızca metin 
oldukça açıktır, yalındır, çevirtiye mahal verecek bir tarafı da 
bulunm amaktadır. O’nu çevirtiyle bozmaya çalışanlar, aslında 
onda yazılanları beğenmeyip değiştirmeye kalkışanlardır. Her 
çevirti yapan, onu yeniden yazmaya yönelmektedir.
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-VIII- 

KU RA N DA CENNET

Bilindiği gibi, Kuran  inananlara ödül olarak cenneti vaat etmek
tedir. Bu anlamda cennet, bir önceki bölümde de dile getirdiğimiz 
gibi,insanın/Adem’in başlangıçta düştüğü yerdir; sürgün olan bu 
dünya hayatı, tümüyle onu yeniden elde etmeye dönüktür; bu 
açıdan bir müminin ulaşabileceği en yüksek, en yüce makamdır. 
O, insanın nihai arzusudur; dünyadaki tüm çaba onun içindir. 
Acaba, Kuran  bu yeri, yani müminlerin arzusu, ödülü, ideali olan 
cenneti nasıl betimlenmektedir? Bunun yanıtı kısmen bir önceki 
bölümde bulunsa da, konu derinleştirilmeye değerdir. Gerçekten 
Kuran cennetle ilgili maddi bir anlatım mı benimsemiş, yoksa uh- 
revi bir anlatımı mı yeğlemiştir? Ona yönelik betim , Kuran’ın ilk 
muhataplarının/Arapların beklenti ve arzulan tarafından mı şe
killenmiştir, yoksa tüm insanlan kuşatıcı genel geçer bir niteliğe 
mi sahiptir? Sorulanınıza yanıtını bulabilmek için önce, cennetin 
Kuran'a göre ne olduğunu, oranın kimlere vaat edildiğini, orada 
nelerin olduğunu araştırmamız gerekmektedir.

VIII. 1. Cennel Nedir, Nasıl Bir Yerdir?
Cennet sözcüğü Arapçadır ve ağaçlarla örtülü, gizli bahçe 

demektir. Kuran  sadece cennet sözcüğünü kullanmaz; na’îm 
(zevkler-nim etler), adn (bahçe), me’vâ (konak, durak), firdevs



(bahçe, mutluluk yeri) gibi sözcükler de kullanır.18151 Son söz
cük büyük bir ihtimalle, Yunanca paredeisos sözcüğü ile bağ
lantılıdır. Arapça’ya da. sözcüğün asıl kaynağı olan Farsça’dan 
geçm iş olmalıdır. İslam bilginleri, na'îm, adıı, me’vâ ve firdevsi, 
cennetin dereceleri olarak kabul etmişlerdir. Kuran  kimi ifade
leri ile böyle bir derecelendirmeden söz else de,18161 yer yer dil
sel biçem in (üslûb) uyaklılığını koruma kaygısının, söz konusu 
kavramların kullanım ında etkili olduğu görülür. Nitekim cen
net sözcüğü hem M ekkî, hem Medenî bildirilerde kullanılm ası
na rağmen, diğerleri daha çok Mekkî bildirilerde geçm ektedir; 
M ekkî bildiriler ise şiirseldir.

Cennete ait betim lem eler M ekkî bildirilerde yoğunlaşır; 
Medenî bildirilerde ise pek cennet betim ine yer verilmez. Bunun 
nedeni, Mekke döneminde, İslam’a çağrının yoğun olarak yapıl
masında ve inananlara yapılan işkenceler karşısında onları teselli 
etme çabasında aranmalıdır. Cennet, Arapları İslam’a inandırma
da ve inananları tesellide güçlü bir m otif olarak kullanılır. Oysa 
Medine döneminde, inananlar toplumu kurulmuş, işkenceler 
bitm iştir; artık cennet betimi teşvikine ve tesellisine başvurmaya 
pek gerek yoktur. Sadece, arada bir herhangi bir dinsel eyleme 
güdüleme, özellikle savaşa (cihad) yönlendirme gereği ortaya çı
kınca, cennet anılır. Ayrıca, Adem ve Havva kıssası/öyküsü, yani 
yasak meyve, cennetten kovulma, şeytanın Adem ve Havva’yı 
kandırması olayı da, M ekkî bildirilerde sık sık yinelenir. Medeni 
bildirilerde ise sadece birkaç kez değinilir. Burada, bir noktanın 
altını çizmek gerekir. Kuran  cennet motifini M ekke’de sık sık 
kullansa bile, inanmayan Arapları daha çok, kıyamet ve cehen
nemle korkutma yöntem ini tercih eder.18171 Sanırım bu, Mekkeli 
müşriklerin Hz. Muhammed’e yaptıkları işkenceler ve itirazlarla 
ilgili bir olgudur. Öyle anlaşılıyor ki, işkence ve itirazlara cehen
nem tehdidiyle karşı konmaya çalışılm ıştır.
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8 1 5 ) Bkz. Beyine Sûresi, 8 ; Kehf Sûresi, 107-108 ; Taha Sûresi, 75-76.

8 1 6 ) Bkz. Taha Süresi. 75.
8 17 ) Bunu görmek için Kuran'ın 30 ’uncu cüzünü; yani Ncbc Süresi ve ondan sonra 

gelen kısa sureleri bir kez yüzeysel olarak okumak yeterlidir.
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Birkaç ayette cennetin kapılarından ve bu kapılarda inananları 
karşılayan melek bekçilerden söz edilir.'8181 Kuran  cennetin nere
de olduğunu açıkça söylemese de, 7. semada olduğunu ima'81<5) 
eden ifadelere yer verir. Yine, bazı düşünürlere göre peygambe
rin Tanrı ile, bazılarına göre de Cebrail’le görüştüğünü ima eden 
pasajlarda,'8201 cennetin gökte olduğu anlayışı yer alır. İslam dü
şünürleri, cennetin şu an var olup olmadığı konusunda ayrılığa 
düşmüş olsalar da, Kuran, onun şu an mevcut olduğuna işaret 
eder. Hatta cennetin, yer ve gök var olduğu sürece var olacağını, 
yer ve gök yok olunca yok olacağını ima eden bir ifadeye yer 
verir.'8211 Şehitlerin ölü olmadıklarını belirten ayet, onlann Tann 
katında olduğunu ifade eder.'8221 Bu, Islâm bilginleri ve hadisle
re göre cennette oldukları anlamına gelir. Ancak Kuran’ın genel 
kanısına göre, ölen insanlar çürüyüp toprak olurlar ve Rabbin 
dışında hiçbir şey kalmaz'8231; bu ve benzeri ifadeler Kurcm’ın 
ruhsal ölümsüzlüğe yer vermediği anlamına alınabilir. Kıyamet 
sonrası sûra üflenince insanlar mezarlardan, bitkilerin topraktan 
çıkması gibi çıkarlar'8241 ve terazi kurulur'8251; Tanrı mahşer yeri
ne, sekiz meleğin taşıdığı taht üzerinde getirilir.'8261 M eleklerce 
tutulan eylem tuLanaklan açılır; şahitler dinlenir (insanın organ
ları bile aleyhine şahiLİik yapar), yazılanlara bakılır.'82”  Terazide 
eylem ler tartılır. Bu yargılama sonunda, yargılamada aklananlar 
cennete gidebilir. Bir ayete göre, hiç kimse cehennem e gitmeden 
cennete gidem eyecektir.'8281

8 1 8 ) Bkz. Rad Sûresi, 22 -24 ; Zümer Süresi, 73-75 .

8 1 9 ) Bkz. Arat Süresi, 40 ;

8 2 0 ) Bkz. Necm Sûresi, 14-15.

8 2 1 ) Bkz. Hud Sûresi, 108.

8 2 2 ) Bkz. Ali imran Sûresi, 169.

8 2 3 ) Bkz. Kasas Süresi, 88 ; Rahman Süresi. 26-27.

8 2 4 ) Bkz. Adiyai Sûresi, 9-10 .

8 25 ) Bkz. Karia Sûresi, 6 -9

8 2 6 ) Bkz. Mümin Sûresi, 7; Zümer Sûresi, 75.
8 2 7 ) Bkz. Hakka Sûresi, 19-29; Vakıa Sûresi, 27 -4 4 ; Isra Sûresi. 71 ; Müddessir Süresi, 

39 ; Münıinun Süresi, 62.

8 2 8 ) Bkz. Meryem Sûresi, 71.
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VIII.2. Cennete Kimler Gidecektir?
Kuran  cennete gideceklerin niteliklerini pek çok ayette s ı

ralar. Ama cennete gideceklerle ilgili bir gelişim evresi gözle
nir. Kuranî bildiriler yaklaşık 23 yılda ortaya konduğu için, 
bu oldukça doğaldır. Çünkü her bir dinsel, ahlaksal, hukuksal 
yüküm lülük getirildiğinde, uyanlar cennetle teşvik edilm iş; 
uymayanlar cehennem le korkutulm uştur. İnananlar, Tanrıya 
inanan iyi eylem sahipleri18291 (inançsız, iyi eylemde bulunsa 
da cennete gidem ez). Tanrıya ortak koşm ayanlar,18301 günahla
rından tevbe edenler,18311 Tanrı yolunda savaşanlar,18321 namaz 
kılanlar, zekât verenler, Tanrı’ya güzel bir borç verenler18331 
(sadaka verenler) vb. cennete gider. Bazı ayetler, cennete gir
menin tek şartı olarak Tanrı’ya ortak koşmamayı ileri sü rer.18341 
Mekke dönem i ile Medine dönem inin ilk yıllarına ait kimi ayet
ler, Yahudi, Hıristiyan ve Sah illerin  de cennete girebileceğini 
ima eder.18351 Bunun için lslami öğretileri uygulamalarını şart 
koşmaz. Daha ileri giderek, Yahudileri Tevrat'a, Hıristiyan lan 
Incil'e uymaya çağırır.18361 G elenekçi İslam bilginleri, Medine 
dönem inin ileriki yıllarında bu ayetlerin yürürlükten kaldırıl
dığına (nesh) inanırlar. Kııra/ı'ın bazı ifadeleri cennete girmeyi, 
insanların kazananlarına bağlarken, bazıları ise, bunu T anrı
nın lütfuna, hidayetine, iradesine ve em rine bağlar.18371 Genel 
kanı. Tanrının dilediğinin cennete gireceği yolundadır. Hatta 
kimi ayetlerde, kimin cennete kimin de cehennem e gidecekle
rinin Tanrı katında bir kitapta yazılı olduğu belirtilir .18381 Zaten, 
K u ran a  göre. Tanrının  saptırdığını kimse doğru yola iletemez.

8 2 9 ) Bkz. Nisa Sûresi. 57.
8 30 ) Nisa Sûresi, 48.

8 3 1 ) Bkz. Ali lmran Sûresi. 89.

8 3 2 ) Bkz. Ali lmran Sûresi. 142.

8 3 3 ) Bkz. Maide Sûresi. 12.

8 3 4 ) Bkz. Nisa Sûresi. 4 8 , 116.

8 3 5 ) Bkz, Bakara Süresi, 62 ; Maide Sûresi, 69.

8 3 6 ) Bkz. Maide Süresi, 43 ,47 ,66 .

8 3 7 ) Bkz. Nisa Sûresi, 5 7 .173 ; Maide Süresi, 18, 54 ; En am Sûresi. 39.

8 3 8 ) Bkz. Tevbe Sûresi, 5 1; Enbiya Sûresi. 1 0 1.
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Doğru yola ilettiğini de, kimse sapııram az.'8391 Dünya bir sınav 
olarak sunulsa bile,'8401 bu sınavın sonucu TanrTnın nesnesini 
zorunlu kılan bilgisi sayesinde önceden belirlidir. Bunu sadece 
insanlar bilm ez. Oysa Tanrı bilir.

VII1.3. Cennetteki Ödüller Nelerdir?
Acaba Kuran’m inananlara vaat ettiği cennette neler var? 

Kuran’ın cenneL betimlemelerinde kullandığı en başat deyiş, alt
larından ırm aklar akan bahçe deyişidir.'841’ Bu anlatım çöl koşul
larına oldukça uyumludur. Orası, bir sonsuzluk ve ölümsüzlük 
yeridir. Orada günah, yasak, kin, nefret, üzüntü, yorgunluk, bık
kınlık, kötü söz, boş lakırdı yoktur. Orada, gönlün ve gözün iste
diği her şey vardır. Bunlar inananların ödülüdürler.'8421 Kuran ’da 
sunulan bu ödülleri ana hatlarıyla ele almak gerekmektedir.

Kuran  en çok, cinsel arzuların tatm inine ilişkin ifadelere yer 
verir. Bu bağlamda, huriler, eşler ve oğlanlar (gılmân-vildân) sık 
sık gündeme gelir.'8431 Huriler ve eşlerin farklı oldukları ifade 
edilir. İslam bilginlerine göre, eşlerden kasıt, bu dünyadaki eş
lerdir. Huriler, yaşıt, yeniden yaratılm ış, bakire, iri gözlü, beyaz 
tenli, inci, mercan ve örtülü yumurta gibi, iyi huylu, çadırla
ra kapanmış, yeşil yastıklara ve güzel döşeklere uzanmış, ince 
ipekten elbiseler giymiş, takılarla süslenm iş, göğüsleri yeni to
m urcuklanm ış, daha önce ne bir insan ne de bir cin dokunmuş, 
gözleri sadece erkeklerine bakan, sadık eşlerdir.'8441 Erkeklerin 
dünyadaki eşleri dc, tıpkı kendileri gibi yaşıt olarak yeniden 
diriltilmişlerdir. Yataklar, serilm iş yaygılar, atlas kaplı yastık
lar daima hazırdır. Pınar başlarında, gölgelerde hep erkeklerle 
huriler ve eşleri beraberdir.'8451 Oğlanlar (gılm ân) ise bilezikli,

839) Bkz. Enam  Sûresi. 39.

8 4 0 ) Bkz. En am Sûresi. 165.

8 4 1 ) Örneğin bkz. Bakara Süresi (II) , 25.

8 4 2 ) Bkz. Saffal Süresi, 40 -49 ; Zuhruf Sûresi, 6 9 -7 3 ; Tür Süresi, 37-25; Rahman 
Sûresi. 52-76

8 4 3 ) Bkz. Vakıa Sûresi, 17-38; İnsan Sûresi, 10-20.

8 4 4 ) Bkz. Rahman Sûresi, 70-76; İnsan Sûresi, 10-20; Vakıa Süresi, 16-18.

8 4 5 ) Bkz. Vakıa Sûresi, 15-17.
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küpeli, yaşıt, genç, ölümsüz, saçılm ış inciler gibi, cennettekile- 
rin etrafında dolaşıp onlara hizmet eder/8461 Oğlanlarla (gılm ân) 
ilgili, farklı yorumlar yapılmıştır. Kimilerine göre. Arap aristok
ratlarının eşcinsel eğilimine vurgu yapmaktadır. Kuran  oğlanları 
(gılm ân), kadınlarla ilişkili olarak görmez. Erkeklerin eşlerinin 
dışında hurileri vardır; ama kadınların eşlerinin dışında sahip 
oldukları başka bir varlıktan söz edilmez. Erkeklere sunulan 
huriler, bu dünyadaki cariyelere karşılık gibidirler. Cennetteki 
oğlanlar (gılm ân) ise, erkek kölelere karşılık gelebilir. Belki kimi 
genç, yakışıklı köleler, eşcinsel eğilimli aristokratlarca kullanı
lıyor olabilir. Durum eğer böyleyse. Kuraıı’daki oğlan (gılm ân) 
deyişi, bunun bir yansıması olarak düşünülebilir. Kura/ı’da eş
cinselliğin yasaklılığı, böyle bir yorum için engel olarak sunula
maz. Çünkü içki yasağına rağmen cennetteki en temci ödüller
den birisi içkidir/8471

Cennette, insanın canının istediği meyveler, dalları sarkık ağaç
lar, üzüm, kiraz, nar, muz, hurma, et, kuş eti bulunmaktadır/8481 
Yine orada, bozulmayan sudan ırmaklar, tadı değişmeyen süt
ten ırmaklar, içince lezzet veren şarap ırmakları, süzme baldan 
ırmaklar, içimi günah olmayan, testilerde, kadehlerde sunulan, 
baş ağrısı yapmayan, aklı uyuşturmayan, mühürlü, halis, içil
diğinde misk kokusu bırakan şaraplar yer almaktadır ve len
simden, selsebil diye adlandırılan kaynaklardan akan bu içki
ler, gümüş kaplar, billur kâseler, zencefil karışımı kadehlerde 
sunulurlar ve zevkle içilirler. Orada hesapsız bir rızık ve büyük 
mutluluk vardır/84“'1

İçinde hu rilerin  yattığı çad ırlar, köşk ler, oğlanların  (g ılm ân) 
hizm et ederken kullandığı Leştiler, güm üş kaplar, güzel n esn e
ler, giyilen ipekler, atlaslar, kalın atlastan yataklar, sed irler, in c i
ler, parlak atlas e lb iseler, d öşek ler, ibrik ler, konu lm u ş kadehler,

8 4 6 ) Bkz. insan Sûresi, 10-20; Vakıa Sûresi, 17.
8 4 7 ) Bkz. insan Sürci. 10-20; Tur Süresi. 17-25.

8 4 8 ) Bkz. Saffaı Süresi, 40 ; Rahman Süresi. 40  vd.; Vakıa Sûresi. 17-38; İnsan Sûresi. 
10- 20 .

8 49) Bkz. insan Sûresi, 10-20 Vakıa Süresi, 17-19; Mutaflifin Süresi, 22 -28 ; Tür 
Süresi. 17-25.
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billur kâseler, gümüş kâseler, serilm iş yataklar, yeşil yastıklar, 
üstlerine oturulan tahtlar,(850) vb. cennet betiminde kullanılan 
başlıca nesnelerdir.

Kuran  cenneti bir zevk ve eğlence yeri olarak sunar. Orada, 
sevinçli meşguliyetlerden söz eder.<8M) Anlatım tamamen mad
didir. Bu maddi anlatıma, Tanrı’yı görmeyi de ekler. Cenneıte- 
kileıin  en büyük nim etlerinden birisi de Tanrı'ya bakmaktır/8521 
Hadislerin deyişiyle ayın 14’ü gibi Tanrı görülecektir. Kimi İs
lam düşünürleri, bu görmenin manevi olduğunu ileri sürmüşler, 
kimileri de TanrTnın görülmesi olayını reddetmişlerdir.

V11I.3. Değerlendirme ve Sonuç
Ktıran’ın inananlara sunduğu cennet tasarımı görüldüğü gibi, 

oldukça maddi ifadelerle betimlenmiş; 7. yüzyıl Arap aristok
ratlarının ve Hz. Muhammed’in tarihsel koşullu deneyimlerini 
ve hayal güçlerini aşamamıştır. Ayrıca Arap loplum unun ataer
kil yapısını aştığını da söylemek zordur. Arapların çok eşliliği, 
kadın tutkusu, bekârete yaptıkları vurgu, beyaz tenli kadınla
ra ve ergenliğe henüz girmiş, göğüsleri yeni kabarmış kızlara 
düşkünlükleri, içki âlemleri, süslü oğlanların hizmetlerinden 
duydukları zevk ve tem bellikleri, cennet betimlemelerinin ana 
konusu olmuştur. Yörelerinde çok az bulunan, muz, nar, kiraz 
gibi meyveler ile, çölde hasret kalınan soğuk su ve içinden ır
maklar akan bahçe özlemleri, Arap coğrafyası ve iklimin cennet 
betim indeki izdüşümleridir. C ennetle sahip olunacağı söylenen 
nesneler, özellikle taht, atlas elbiseler, atlas yataklar, gümüş ve 
altın kâseler, ibrikler, ipek giysiler vb. özlem lerini duydukları 
İran ve Doğu sarayları ile ilişkili olmalıdır. TanrTnın görülmesi 
olgusu da. Hz. Muhammed’e yapılan, “TanrTyı karşımıza getir
m edikçe sana inanmayacağız”'85” gibi deyişlere bir yanıt olarak 
düşünülebilir. Bu dünyada TanrTyı görmek olursuz olunca, ahi-

8 5 0 ) Bkz. İnsan Sûresi, 10-20.

8 5 1 ) Bkz. Yasin Süresi. 55-58.

8 5 2 ) Bkz. Kıyâmet Sûresi, 22-23.
8 5 3 ) Örneğin bkz. Isrâ Süresi, 91.
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rele ertelenm iş, sadece inananlara özgü kılınmıştır. Bu veriler, 
Kuraıı’da sunulan cennet betim inin hem tarihsel hem de yöresel 
olduğunu gösterm ekledir. Böylesi bir betimin her çağın insanına 
hitap elliğini söylemek ve m odem  Kuran  yorum cularının yaptığı 
gibi evrensel, yani her dönemde geçerli olduğunu iddia etmek 
ne ölçüde mümkündür?
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-IX- 

ÎSLAM MODERNİZMİ ve KURAN

Kuran  söz konusu olduğunda, bizim bu yapıt boyunca uygu
ladığımız ve geleneğin aktardıklarından ve felsefi antropolojinin 
olanaklarından yararlanarak oluşturduğumuz yöntemi görmez
den gelen ve “Kurana dönüş”, “yeniden yapılanma” ve “İslam’da 
reform” şiarıyla yola çıkmış olan bir düşünsel hareketin varlı
ğından da söz etmek gerekmektedir. Bu düşünsel hareket, İslam 
modernizmi diye bilinir ve Kuran’a yaklaşım konusunda, postmo
dern bir yorum yaklaşımıyla18541 farklı anlayışlar geliştirir. Her ne 
kadar bizim, yapıt boyunca ortaya koyduğumuz hemen her şey, 
bu hareketin argümanlarının köklü bir eleştirisini içerse de, yapı
tın, nesnel zeminini daha sağlıklı görmek için, bu harekete ve bu 
hareketin Kuran yorumuna toplu olarak bakmakta yarar vardır.

8 5 4 ) Kanımca bu hareket, m eıni yorumlaması bakımından m odem isı değil, posuno- 
dem isl b ir nitelik taşır. Ancak postmodem  yorum yöntemiyle, modern değer
leri İslam'da okumaya girişliği için İslam m odernizm i olarak şöhrel bulmuştur. 
Bu konuda eleştirel bir inceleme için bkz. Haşan Aydın, P ostm odem  Ç ağda İs
lam ve Bilim. Bilim ve Gelecek Kitaplığı, İstanbul 2 0 1 0 , s .l  vd.
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Bu bize, hem onların argümanlarım, amaçlarını görme ve göster
me hem de onları eleştirel açıdan ele alma olanağı verecektir.

IX. 1. İslam Modemizminin Doğuşu ve Gelişimi
İslam modernizmi, Islâm dünyasının Batı karşısında geri kal

mışlığına vurgu yapan, bu geri kalmışlığı, çoğu kez all-yapı ku
rulularından kaynaklanan unsurları görmezden gelerek, üst yapı 
kuramlarından biri olan dinin ve dinsel metinlerin tarihsel süreç
te yanlış yorumlanmasına bağlayan, bu yanlış yorumları düzelt
mek için, anılan yorumlan tarihsel sayarak, modern gelişmeler 
ışığında dinsel metinleri yeniden yorumlamak gerekliğini ileri 
süren ve modern öğelerle dinsel m etinler arasında bir koşutluk 
kurmaya çalışan bir tür yeniden yapılanma hareketidir. Fazlur 
Rahman’ın da kaydettiği gibi İslam modernizmi, kimi unsurlan 
ile İslam dünyasında ortaya çıkmış modern öncesi ıslahat hare
ketlerine bazı şeyler borçlu olmakla birlikte,'85”  onun doğuşunun 
ana nedeni, Müslümanların modern Batı düşüncesi ile yüz yüze 
gelmeleridir. Bilindiği gibi Batı, XII-XIII. yüzyıllarda gerçekleşen 
çeviri faaliyetlerinden itibaren, Dogu’nun bilim ve felsefe kitapla
rına ve onlar aracılığı ile Eski Yunan düşüncesine ulaşmış, böy- 
lece düşünsel açıdan yeni bir sürece girerek, ortaçağın durağan
lığım aşmış, köklü ekonom ik ve düşünsel dönüşümü ifade eden 
Rönesans, Reform, Coğrafi Keşifler, Sanayi Devrimi, Aydınlanma 
vb. ile bilim ve düşün alanında atılıma geçm iştir.185”  Bu olguda 
ekonom ik alt yapıdaki değişime ek olarak, Batı’nm, ortaçağın 
egemen anlayışı olan Tanrı odaklı düşünsel çerçeveyi yavaş yavaş 
saf dışı ederek, insan odaklı, seküler bir düşünsel çerçeveye yö
nelmesi ve modern deneysel-bilimsel yöntemi inşa etmesi önemli

85 5 ) Fazlur Rahman, İslam'da C an landırm a  ve Reform H areketleri, çeviren: Adil Çift
çi, tslamt Y en ilenm e/M akaleler  111 içerisinde. Ankara O kulu, Ankara 2002 , s.44- 
45 : Mehmet Aydın, Fazlur Rahman ve İslam Modernizmi, Fazlur Rahman'm 
İslam adlı yapıtının çevirisinin içinde, Seiçuk Yayınları, Ankara 1993, s.XX! 
vd.

8 5 6 ) Bkz. S. F. Mason, Bilim ler T arih i, çeviren: Umur DâVbclgc, KB Yayınlan. An
kara 2 0 0 1 , s .l  13 vd.; Cemal Yıldırım. Bilim  Felsefesi. Remzi Kitabevi, İstanbul 
1991, s .78  vdd.; A. Adnan Adıvar. Tarih Boyunca İlim v e  Din, Remzi Kitabevi. 
İstanbul 1994 , s .l  19 vd.



bir etken olmuştur/8571 Batı, bilim ve düşün alanındaki söz ko
nusu devrimi, siyasal devrimlerle perçinlemiş; yayılmacı poli
tikasıyla hammadde kaynağı olarak gördüğü ve bilgi ve değeri 
kutsal metinlerle ilişkilendiren İslam toplumlarını tarihsel süreç 
içerisinde adım adım egemenliği altına almaya başlamıştır. İslam 
dünyasının en büyük temsilcisi olan Osmanlı imparatorluğunun 
17. yüzyıldan itibaren zayıflaması ve Batı’nın entrikaları, misyo
nerlik faaliyetleri ve Fransız Devriminin doğurduğu ulusçuluk 
akımının etkisiyle parçalanma sürecine girmesi, İslam loplıırnla- 
rının Batı egemenliğine girmesini hızlandırmıştır.

19. yüzyıla gelindiğinde, neredeyse tümüyle Balı nın ve Batı 
kökenli misyoner faaliyetlerinin etkisi altına giren İslam toplum- 
ları, dış baskıların oluşturduğu bir iç refleksle kendilerini eleştiri 
süzgecinden geçirerek, içine düştükleri durumu anlamaya çalış
mışlardır. İşte dış baskıların tetiklemesiyle oluşan bu iç refleks. 
İslam geleneğinde yer alan tecdit (yenilenme) ve ilıyâ (yeniden 
canlandırma) kavramının gündeme getirilmesine ve bu bağlam
da İslam modernizmi diye bilinen hareketin doğmasına zemin 
hazırlamıştır. Böylelikle modern İslam dünyasında, gelenekçi
lerin karşısında bir de modernist düşünürler hareketi oluşmuş, 
gelenek-m odernist diyalektiği gün ışığına çıkmıştır. Bu hareketin 
öncüleri, Cemâleddîn Afganî ve Mısırlı Muhammed Abduh ola
rak kabul edilir/8581 Aynı hareket, Hindistan'da Seyyit Ahmet Han, 
Emir Ali, Muhammet İkbâl gibi dıışünürlerce, farklı formlarda 
dillendirilmiştir/8591 Anılan hareket, Tanzimat sonrası Osmanlı 
İmparatorluğunda yenilik yanlısı aydınlarca da dillendirilmiş, ge
rek Osm anlıcılık gerekse İslam cılık akımları içinde belli ölçüler
de benimsenmiştir. Bunun en ilginç örneklerini, Namık Kemal, 
Filibeli Ahmet Hilmi, Musa Kazım, Yeşil Zade Muhammet Salih.
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8 5 7 ) Bkz. M. Foslan, “Ortaçağlarda Bilim Neden Geri Kalm ıştır?", çeviren: Cemal 
Yıldırım. Bilim Tarihi içinde. Remzi Kiıabevi, İstanbul, 1994. s .174  vd.; Pervez 
Hoodbiıoy, Islımı ve Bilim, çeviren: Eser Birey. Cep/Düşün Yayınlan. İstanbul 
1992 , s .3 2  vd.

8 5 8 ) Bkz. M acjt Fahri. İslam  Felsefesi Tarihi, çeviren: Kasın Turhan. İklim Yavanları. 
İstanbul 1992, s.301 vd.

8 5 9 ) Bkz. Macit Fahri. İslam Felsefesi tarihi, s .312  vd.
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M. Şemsettin Günaltay, M ehmet Akif Ersoy gibi düşünürlerin 
düşüncelerinde görmek olasıdır.'8601 M odem isı hareket, süreç 
içerisinde gelişimini sürdürerek devam etmiş; kimi parçalanma
lara uğramıştır. Nitekim anılan hareketin, Reşıd Rızâ ile selefiye- 
ciliğe, Ferit Vecdi ile bireşimci muhafazakârlığa, Tâhâ Hüseyin’le 
laik-batıcılıga ve Haşan el-Bennâ, Mevdudî ve Seyyid Kutub gibi 
düşünürlerce de yeni ihyacılıga kaydığı söylenebilir.'8611 Bu ha
reketler, daha sonraları S. Hüseyin Nasr, Fârukî, Kirmanı, vb. 
düşünürler aracılığı ile bilginin ve değerlerin Islamileşlirilmesi 
projesiyle belli ölçülerde birleştirilmeye çalışılm ıştır.'8621

Gelenek karşısında konumlanan modernist hareketler, Kur
tuluş Savaşı sonrası, Mustafa Kemal Atatürk önderliğinde laik 
temelde yapılanan Türkiye’de de yansıma bulmuş; kim i akade
mik çevrelerde dillendirilm iştir. Türkiye’de özellikle 1980 son
rası süreçte, Fazlur Rahman’ın düşünceleri ekseninde, Yaşar 
Nuri Ûztürk, Süleyman Ateş, Hüseyin Atay vb. düşünürlerce 
dile getirilen modernist söylem ler, ilk ve ortaöğretimde yer alan 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersleri ve k ille iletişim araçları sa
yesinde iyiden iyiye yaygınlaşmış ve halk düzeyinde, geleneksel 
İslam'ın yanında belli bir yansıma bulmuştur.

IX.2. İslam Modernizmi: 
Yeni Bir Kuran Yorum Modeli
Kuran 'a dönüş parolasıyla yola çıkan ve onun ekseninde 

İslam’ı yeniden yapılandırmaktan söz eden İslam modernizmi, 
özde, bir tür Kuran  yorum modelidir. Yeniden yapılanmaktan 
söz eden bu model, yeniden yapılanmaya yüklediği görevleri icra

8 60) Bkz. Bu düşünürlerin m odem isı söylemleri Osmuıılı'du» Cumhuriyet'? İslam 
Düşüncesinde A rayışlar, (Rağbet Yayınları. İstanbul 1999, ss. 4  vdd.) adlı b ir 
kilapta toplanmıştır.

8 6 1 ) Bkz. Hâmid tıbû Zeyd, Tarihle vc Günümüzde Kuran Te'vili Sorunsalı, Islami 
Araştırmalar, 1996, s. 1-4; Ferhat Koca. “K uran11 Kerim deki Fıkhı Hükümlerin 
Evrensellik ve Tarihselliğini Tesbit Konusunda Bir Deneme". Islâm  Düşüncesin
de Yeni A rayışlar  I, Rağbet Yayınları. İstanbul 1998, s. 107.

8 6 2 ) Bkz. İlhan Kutluer, "İslam  ve Bilim Tanışm alarında Temel Yaklaşımlar", Bilgi, 
Bilim ve Islanı II içinde, İslâmî ilim ler Araşıım ıa Vakfı, İstanbul 1992, s.24  vd.



etm ek ve Batı kökenli modernist projeyi Kuranla temellendir
mek için, büyük ölçüde geleneği aşmaya çalışan ve modern bilgi 
ve değerlerin İslam dinsel bildirileriyle çatışmadığını göstermeyi 
hedefleyen bir hareket görünümündedir. Bu nedenle, modernist 
yorum modelleri, geleneksel İslam'ın Kuran yorum modelini bir
çok konuda dışlamakta ve Kuran’ı m odernist düşünceleri meş
rulaştırmada bir araç olarak kullanmayı amaçlamaktadır. Çüııkû 
modernist yorum modellerince, Kuranın nesnel temellerine gön
derme yapan hadislerin, haberi vâhid (tek kişi haberi) olduğu 
gerekçesiyle inkârı temelinde, Hz. Peygamberin Kuran yorumu 
bir kenara bırakılmakta ya da en azından tarihsel sayılmakta; 
nüzul sebepleri (ayetlerin ortaya konuluş nedenleri) kimi kez 
görmezden gelinmekte veya onların, ayetleri döneminin koşul
larıyla sınırlamadığı ifade edilmekte; nesih (bir ayetin hükmü
nün bir diğeri ile yürürlükten kaldırılması) olgusu reddedilmek
te; Kuran ayetleri ve sözcükleri yerel-ıarihsel bağlamlarından 
kopartılm akta; geçmiş Kuran yorumları çoğu kez sapma olarak 
nitelendirilm ekledir. Bu sıraladığımız olguların hepsi, gelenekçi 
İslam düşünürlerinin deyişiyle, Kuraıı’ın lafzî, yani sözel-literal 
anlam ının aşılması, Kuran ayetlerinin ve kavramlarının tarihsel 
koşullu içeriğinin dışlanması anlamına gelmektedir. Çünkü gele
nekçi düşünürlerin de kaydettiği gibi, Kuran, 7. yüzyıl Arap dili
ni kullanır; o kavramların içeriği, ya Kuran 'ı Ktıran’la yorumlama 
ya da erken dönem sözlüklerle yapılabilir; bu anlamda, Kurariın 
kavramlarının doğru anlamı, oluştuğu dönemdeki Arapların 
anladığı anlamdır. M odernisllerce, gelenekçilerin, tarihsel öğe
leri ön plana çıkaran sözel-literal yorumları aşılmalıdır; çünkü 
bu sosyal değişim gerçeğini dikkate almamakta ve İslam’ı tari
hin belli dönemindeki kültürüne ve o kültüre uygun yorumuna 
mahkûm etm ektir, yani İslam’ı Araplaştırmaktadır. Oysa Kuran’ı 
her dönemde, o dönemin kültürel koşullan ekseninde yeniden 
yorumlamak, yani her çağın gerçeklerini dikkate alarak sürekli 
yorum etkinliğinde bulunm ak onu tüm zamanlarda geçerli kıl
mak için zorunludur. M odernisılerin sürekli yorum söylemini 
nesnelleştirm ek için İslam modernizminin savunucuları arasın
da yer alan Fazlur Rahman’ı dinlemekle yarar vardır:
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Gelenekler büyük kafaların ve zihinlerin yaratıcı zihinsel 
faaliyetleri için yollar göstermeleri bakımından yaşayan 
dinler için kıymetli olmakla birlikte, o dini insanlığın di
ğer kısmından fiilen soyutlayan şeylerdir. Neıice olarak, 
büıtin dinlerin sürekli canlandırılması ve yeniden şekil
lendirilmesi (yani sürekli yeniden yorumlanması) fikrini 
taşımaktayım.18611

İslam m odernistlerinin sürekli yoruma ve gelişim e olanak 
sağlamayı amaçlayan yorum anlayışlarını nesnel bir değerlendir
meye tabi tutmak için, kimi örnek yorum modelleri üzerinde 
durmak gerekmekledir. Biz burada üç modern yorum modeli 
üzerinde duracağız; bunlardan ilki Fazlur Ralıman’a, İkincisi, 
Hüseyin Atay’a üçüncüsıı ise Yaşar Nuri Öztürk’e aittir. Bu üç 
model üzerinde durmamızın iki temel nedeni vardır:

İlki, görünüşte birçok modernist yorum modeli olmasına rağ
men, aslında bu modellerin ulaştıkları sonuçların benzerliğine 
dikkat çekm ek; İkincisi ise, İslam m odernizminin PakistanlI 
Fazlur Rahman’nın yaklaşım ı çerçevesinde Türkiye’deki yansı
malarım örneklendirm ektir.

IX.2.a. Fazlur Rahman’m Yorum Modeli: 
Kuran’ı Genel İlkelere İndirgeme
Kunın  yorum bilim ine ilişkin modernist anlayışlar içinde sa

vunuculuğu yapılan en temel modellerden birisi İslam Felse
fesi Tarihi alanında çalışmalarıyla ünlü olan Pakistanlı Fazlur 
Rahman’a aittir. Bu model pek çok modernisL yeniden yapılan
m an düşünürün esin kaynağı olmuş ve Türkiye’de akademik 
ilahiyatçılar arasında önemli bir yansıma bulmuştur. Onun m o
delinin ana çatısını kendi söylem inden dinleyelim:

lslamın günümüz dünyasında bir akide/inanç ve davranış 
sistemi olarak canlılık ve geçerliliğine dair müslümanların 
sesli ve kararlı konuşmaları samimiyse, açık görünen şey 
onlann bir defa daha düşünsel düzlemde işe başlamalarıdır. 
Onlar lslamın kendilerinden bugün ne istemekte olduğunu

8 6 3 ) Fazlur Rahman. “Kısa Bir Hayat Hikayem", çeviren: Adıl Çiftçi, Islaıııf Yenileıı- 
m e/M aka ld er  III içinde, Ankara Okulu. Ankara 2002 , s. 10.
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çekincesiz, içtenlikle ve yasaksızca tartışmalıdırlar. Bunun 
için de önce bütün alanlarıyla şeriat Kuranın  ışığında yeni 
bir değerlendirmeye labi tutulmalıdır. Bunun yapılabilmesi 
içinse, Kuran'ın sistemli ve kapsamlı bir yorumuna gidilme
lidir. Bu yorum sürecinde en büyük tehlike, elbette, öznel 
fikirlerin Kuran'a yüklenilmesi ve böylece de onu bir keyfi 
ele alış nesnesi haline getirmesidir. Bu önemli bir tehlike ise 
de büyütüldüğü kadar kaçınılmaz değildir ve kesinlikle en 
aza indirgenebilir. Gerekli olan şey, tutarlı bir Kuran anla
ma ve yorumlama yönteminin benimsenip kullanılmasıdır.

a- Kııruıı’ın kastını lespiı edebilmek için sağlam ve dürüst 
bir tarihsel yaklaşım kullanılmalıdır. Kuran öğretisinin me- 
lafiziksel yönü tarihsel yaklaşıma kolayca izin vermeyebilir; 
fakat sosyolojik yönü kesinlikle buna uygundur. Her şeyden 
önce Kuran kronolojik bir düzlemde incelenmelidir. Önce 
ilk vahiylerin incelenmesi; sonra ortaya konan tedbirler ve 
kurumlardan bağımsız olarak İslam hareketinin başlangıç
taki en lemel hedeflerine dair yeterince doğru bir kavrayış 
kazatıdıracakür. Böylece Kuran'ın, Hz. Muhammed’in ha
yatı ve mücadelesi vasıtasıyla kendisini açmasını takip edip 
anlamalıdır... Bu yöntem ayrıntıların kastını/anlamını be
lirlemek bir yana, Kurariın topyekûn mesajının genel kastı
nı da sistemli ve tutarlı/bııtüncııl tarzda açığa çıkaracaktır, 

b- Sonraki kademede, Kııraıı’ın hukuki bildirimleri/yasaları 
ile bu yasalann yerine getirmesi beklenen gayeler/hedefler 
arasında bir ayrım yapmak lazımdır. Burada da öznellik 
tehlikesi vardır; ama bu da Kuran'ın kendisi vasıtasıyla en 
aza indirgenebilir...

c- Bu merhalede ise, Kuran'ın sosyolojik şartları, yani Pey
gamberin hareket ettiği ve faaliyetler gösterdiği ortam ke
sinlikle göz önünde lutularak Kuran’ın hedefleri anlaşılmalı 
ve belirlenmelidir/*''0

Fazlur Rahman’ın, bu yorum ilkeleri Ferhat Koca’nın deyişiy
le, “Kuran’ın kendi oluştuğu tarihsel koşullara giderek, onun he

86 4 ) Fazlur Rahman. “İslam! Yenilenme: Alanı, Yöntemi ve Sunduğu Seçenekler", 
çeviren: Adil Çiftçi. İslam! Yenilenm e/M akaleler  111 içinde. Ankara O kulu. An
kara 2002 , s.76-77.
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deflerini saptamak ve bu hedefleri genel ilke haline geLirip günü
müz koşullarına uyarlamak”(Sh5> gerektiğinden söz etmektedir. 
Ona göre, bu yüzden Kuran  yorumunun iki boyutu vardır;

İlk boyut, Kuran’m oluştuğu döneme inmeyi ve tarihsel eleşti
rel yöntemle onun bütüncül amaçlarını bulmayı amaçlar. Bu ilk 
aşamadır ve gelenekçi yorumeularca da paylaşılmakladır. Ancak, 
Fazlur Rahmana göre, gelenekçiler gibi burada takılıp kalmamak 
gerekir; zira onun kanısına göre, gelenekçiler tam da burada takı
lıp kalmakta, o tarihsel anlamı zaman üstü saymaktadır. Bu açı
dan ikinci boyut çok önemlidir ve Kuran dan çıkarsanan amaçlar 
ışığında günümüz modern sorunlarına eğilmeyi gerektirir. Fazlur 
Rahman’m bu yorum modeli, Kuran ın sözel-Iiteral anlamı bilim
sel yöntemlerle saplamaya ve sözcl-literal anlamların altında ya
tan gizli, örtük amaçlan ortaya çıkarmaya dönüktür. Onun sözel- 
liıeıal anlamı larihsel koşullu ve bağlamsa! olduğunu ileri sürmek 
ve zaman üstü olmadığım söylemek dışındaki savları, özde dirayet 
tefsirini savunan gelenekçe de dillendirilir. Nitekim Gazzâlî’nin 
düşünce sisteminde de, amaç hükümler önemli bir yer tutar. 
Fazlur Rahmana göre, amaçlar genel olduğu için her dönemde 
uygulanabilir. O, bu amaçların ahlaki bir toplum kurmak için 
temel çıkış noktalan olduğunu belirtmekte ve her dönemin kül
türel koşullarına İslam’ı adapte etmek için olanaklar sağladığını 
kaydetmektedir. Ona göre, geleneğin yaptığı gibi, Kııran’ı parçacı 
bir yaklaşımla (atomcu yaklaşım) ele almak ve onun sözel-literal 
anlamlarını nihai bir hukuk, bilim ya da taıilı bilimi metni gibi 
korumak gelişimin önüne set çekmektir. Kuran’m vurgusunun 
özde ahlaki olduğu, onun bir bilim, tarih ve hukuk kitabı olmadı
ğı kabul edilmeli; ona bütüncül bir bakışla yönelmelidir.

IX.2 .b. Hüseyin Alay’ın Yorum Modeli:
Ne Dedi, Ne Demek İstedi?
Fazlur Rahman gibi İslam felsefesi tarihi ve İslam kelâmı/te

olojisi alanında çalışmalarıyla ünlü olan Hüseyin Atay’m Kuran

8 6 5 ) Ferhat Kota, “K uran ı Kerimdeki Fıkhî Hükümlerin Evrensellik ve Tarihselliği
ni Teshil Konusunda llir D enem e", s .l  14.
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yoıum  modeli, Fazlur Rahman’ınkinden bir ölçüde farklı görü
nür; ama amacı açısından aynıdır. Onca da, Kuran'ın ayetlerini 
yeniden ele almalı ve modern bilgiler ışığında yoramlamahdır; 
yani geleneğin sözel-literal yorum anlayışı aşılm alıdır.18061 Ataya 
göre bu zorunludur; İslam’ı başka türlü hantallaşmış, çağın ger
çekleri ile örtüşmeyen gelenekten kurtarmanın yolu yoktur. 
O, bu bağlamda, geleneğe karşı olmasına karşın ironik bir bi
çimde geleneğe inerek, sözelci ve akılcı yorum anlayışlarını ele 
alır ve buradan hareketle kendi yorum anlayışını m eşrulaştır
maya çalışır.18671 Bu tutum, Fazlur Rahman’ın deyişiyle, hemen 
tüm İslam m odernistlerinde karşımıza çıkm aktadır ve onların 
başarılı olmalarının önünde bir engeldir; “zira onlar bu tavır
larıyla geleneği aşmaya çalışırken, ona dayanarak, onu bir oto
rite haline getirm ektedirler; böylelikle modernizme kötülükle 
bulunm aktadırlar.’’18681 Atay’ın sözelci yorumla kastettiği rivayet, 
akılcı yorumla kastettiği ise dirayet tefsiridir.18691 Bu meşrulaştır
mayı yaparken kullandığı rivayet oldukça ilgi çekicidir ve gele
nek tarafından aktarılmaktadır.

Rivayete göre, Benû Kureyza kabilesi Hendek savaşında Müs
lümanlarla yaptığı anlaşmayı bozup, Müslümanları arkadan vur
maya kalkışınca, onlarla savaşmak için Peygamber bir grup insan 
göndermiştir. Grubu gönderirken şöyle demiştir: “İkindi Namazı, 
Benû Kureyza’da kılınacaktır.’’ Bu emir üzerine grup yola çıkar; 
daha yolda iken ikindi olur ve akşam olmadan oraya varamaya
caklarını anlarlar. Bunun üzerine ne yapacaklarını tartışırlar; bu 
tartışma sırasında iki anlayış belirir. Bir grup, “Peygamber, ikindi 
namazı Benû Kureyza’da kılınacak dediğine göre, akşam da olsa, 
namazı oraya gidince kılmalıyız” anlayışını; diğer grup ise, “Pey
gamberin sözünün amacının hızlı gitmeyi salık vermek olduğu,

8 6 6 ) Bkz. Hüseyin Alay. Dinde Reform ve Atatürk'ten K esitler. Alay ve Alay, Ankara 
2 0 03 .. s .43  vd.

8 6 7 ) Bkz. Hüseyin Alay. Diıulr Reform , s.45  vd.
868 ) Fazlur Rahman, “İslam! Yenilenme: Alanı. Yöntemi ve Sunduğu Seçenek ler", 

çeviren: Adil Çiftçi. Islam l Yenilenm e/M akuleler III içinde, Ankara Okulu, An
kara 2002 , s.70.

86 9 ) Bkz. Hüseyin Alay. Dinde Reform , s.45-46.



yoksa ikindinin orada kılınmasını ifade etmediği, bu söze dayana
rak ikindi namazını geciktirmemek gerektiği” anlayışını savunur. 
İlk grup, ikindiyi Beııü Kureyza'ya varınca; Peygamberin sözünü 
amaçsalcı yorumlayan ikinci grup ise, yolda, ikindi vaktinde kılar. 
Bu durum dönüşte Peygambere anlatılınca, Peygamber susar ve bu 
susma, iki yorumu da doğru kabul ettiği şeklinde yorumlanır/870’ 

Atay, Kuran  yorum tarihinin bu iki anlayışta belirginleştiğini 
söyler ve ilk grubu, sözelciler (lafızcılar); ikinci grubu da akılcı
lar olarak sınıflandırır. Onca sözelciler, sözün sözlük anlamına 
takılıp kalmışlardır; bunlara, zahirî (dış görıınüşçüler) ve nasçı- 
lar (dogmacılar) da denilmektedir. Akılcılar ise, sözü amacına 
göre yorumlarlar ve sözlük anlama takılıp kalmazlar/871' Atay, 
sözelci anlayışın savunduğu yorum anlayışını, “ne dedi”; amaç
ları esas alan akılcıların yorum anlayışım ise, “ne demek istedi” 
formülüyle ayrıştırmaya çalışır/872’ İlk dönemlerde İslam dünya
sında, ona göre, sözelciler egemendir. O, bu kim selerin, aklını 
kullanmayıp, yalnızca çocuklar kadar Kuran  ve hadisi anladıkla
rını söyler ve sözel-liıeral anlamın dışına çıkan her düşünceye, 
bid’at (yenilik) diyerek karşı durduklarını ve içtihadı engelledik
lerini belirtir/87” Ûyle anlaşılıyor ki Atay, sözelcilerle daha çok 
literatüre selefiyye (öncekiler) diye geçen grubu kastetmektedir. 
Çünkü o, Kuran’da savunulduğunu söylediği akılcı anlayışın, fe
tih hareketleriyle serpildiğini ima etmektedir/874’ Ancak o, bir 
dönem beliren akılcı yorum anlayışının, İslam devlet sistemi 
OLurdugunda ve gelenekselleştiğinde yittiğini ve taklit devrinin 
başladığını söyler/875’

Atay, akılct-am açsalcı yorum anlayışından yanadır; zira 
Kuran’m “ne dediğinden çok neyi demek istediği ya da neyi söyle
meyi amaçladığını dikkate alm ak” gerektiğini belirtmektedir/876’
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8 7 0 ) Bkz. Hüseyin Alay. Dinde Reform , s.44-45 .

8 71 ) Bkz. Hüseyin Atay. Dinde Reform , s .45 -45  ve 64-65 .

8 7 2 ) Bkz. Hüseyin Atay, Dinde Reform , s.46-49 ,
8 7 3 ) Bkz. Hüseyin Alay. Dinde Reform , s.47.

8 74 ) Bkz. Hüseyin Alay, Dinde Reform , s.47.

8 7 5 ) Bkz. Hüseyin Alay. Dinde Reform , s.47.

8 7 6 ) Bkz. Hüseyin Alay, Dinde Reform , s .64-65 .
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Ona göre böylesi bir yorum, İslam dinini tarihsel bir anlayışın 
dışına çıkarak, “doğrudan Kurcun  zamanımızda vahiy olunuyor- 
muş gibi anlayıp, tarihi aşarak günümüz bilgisine, hayal şartları
na göre yaşama uyarlamak için zorunludur.”(877>

O, akılcı-am açsalcı yorum anlayışını yasallaştırmak için, pek 
çok modernist düşünürün yaptığı gibi, Hz. Ö m er’in uygulama
larına başvurur ve onu İslam’ın ilk reform cusu olarak sunar/8781 
Aynı olgu gelenekçilerce de dillendirilir; ancak, Hz. Ömer’in tu
lumunu Kuran’ın sözel-literal hükmünü yürürlükten kaldırmak 
değil, sadece bir tahsis olduğu; vakti gelince o sözel-literal hük
mün yeniden uygulanabileceğini söylerler/8791 Atay’a göre Hz. 
Ömer, gelenekçilerin sözelci savlarının aksine, akılcı-amaçsalcı 
yorumun işlevselliğini kavrayan ilk siyasal önderdir ve bu yo
rum modeliyle, Kuran’da yer alan kimi uygulamaları yürürlükten 
kaldırmıştır/8801 Aıay, bu bağlamda dört örnek üzerinde durur.

İlk örnek zekâtla ilgilidir. Tarihsel kayıtlara göre, Hz. Ömer, 
Hz. Ebü Bekir döneminde mali işlerle görevlendirilince, kalbi 
İslam’a ısındırılacaklara Kuran’ın em riyle verilen ve Hz. Pey
gamber döneminde yürürlükte olan zekâttan pay vermeyi kal
dırmıştır. Bu uygulamaya son verirken de, “artık sizi boşuna 
beslemeye gerek yok; biz şimdi güçlü durumdayız" anlayışını 
savunmuştur/8811 Alay, Hz. Ömer’in bu uygulamasıyla. Kuran ın 
sözel-literal bir buyruğunu, amaçsal bir yorumla yürürlükten 
kaldırdığını söyler ve Dinde Rejortn  adlı yapıtında, bu anlayışın 
peşine şu deyişleri ekler:

Hz. Ömer öyle yaptığı zaman, Hz. Peygamberin ölümün
den henüz bir yıl geçmemişti. Şimdi bin dört yüzyıl geçıi-

8 7 7 ) Bkz. Hüseyin Atay, Dinde Reform, s.63.

8 7 8 ) Bkz. Hüseyin Atay, Dinde Reform , s .35  vd. ve 51 vd.

8 7 9 ) Bkz. Hayrettin Karaman, “Kadının Şahitliği, Örtünmesi ve Kamu Görevi". 
Islanıl A raştırm alar  içinde, cilt: V, sayı: IV. 1991, s.285. Bu örnekle aslında tar
tışılmak islenen, Kuran daki bildirimlerin zamana, koşula, maslahata, örfe vb. 
bağlı olarak değişip değişmeyeceğidir. Bu konuda gelenekçilerin ve modemist- 
lerin tulum larının belimi için bkz. Nihat Dalgın. “Değişim Stratejisi Açısından 
Hukuk ve İslam Hukuku". OMÜIF Dergisi. Sayı: 16. Samsun 2003 , s.78  vd.

880 ) Bkz. Hüseyin Atay. Dinde Rcjonn, s .5 1.

881 ) Bkz. Hüseyin Atay, Dinde Reform , s .5 1-52.



ği halde, bin dört yüzyıl önceki bir nıüçıehidin sözünü, o 
zamanki uygulamasını, hala tıpatıp uygulamak ve onun en 
iyi dindarlık olduğuna inanmak, düşünmeye tenezzül et
memek değil midir?*8821

Aıay’ın üzerinde durduğu ikinci örnek boşamayla ilgilidir. 
O nca, Kuran, bir tek "boş ol” sözüyle kadını boşamaktan söz 
etmemesine rağmen Hz. Ömer, Kuran’a ters olarak böyle bir 
uygulama başlatmıştır. Bunun kadınların haklarını azalttığını 
düşünen Atay, anılan uygulamasından dolayı Hz. Öm er’i yan
lış bulur; ancak akılcı-am açsalcı yorumu dikkate alarak, Hz. 
Öm er’i, o kararı almaya ilen larihsel koşullan bilmek gerektiğini 
söyler/88”

Üçüncü örnek, hırsızın elinin kesilmesi ayetiyle ilgilidir ve 
Hz. Ömer akılcı-am açsalcı yorumuyla, bunu da uygulamamışım 
Bir başka deyişle el kesme hükmünü ağır koşullara bağlamıştır. 
Hana sahibi tarafından aç bırakılarak mağdur edildiği için hır
sızlık yapan bir kölenin elini kesmemiştir/88”

Dördüncü örnek, Hz. Ö m er’in, altında Peygamberin İCureyş ile 
Hudeybiye barış anlaşm asını yaptığı ağacı kestirmesidir. Atay’a 
göre, bu uygulama da akılcı-am açsalcı yorumun ürünüdür; çün
kü peygamber ölünce, anılan ağaç ziyaret akınlarm a uğramıştır 
ve Hz. Ömer bunu, şirk tehlikesi olarak algılamıştır/88”

Atay, Hz. Öm er’in uygulamalarıyla, geleneksel aktarımlara 
başvurarak temellendirdiği akılcı-am açsalcı yorum anlayışı doğ
rultusunda yeni, modern bir fıkıh (İslam hukuku) ve tefsir (Ku
ran yorumbilim) ve kelâm (İslam din felsefesi) bilim i oluşturm a
yı önerir/88*0 Onca modern fıkıh ve tefsir, geleneğin savunduğu 
gibi Kuranın sözel-literal anlamına bağlı olm am alı; amaçlarını 
dikkate almalıdır. İslam toplum larının çağdaşlaşması, ancak 
Kuran’m akılcı-am açsalcı yorumuna dayanan bir yeni bir tefsir
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8 8 2 ) Hüseyin Alay, Dinde Reform , s .52.
8 8 3 ) Bkz. Hüseyin Atay. Dinde R eform , s .52-54.

8 8 4 ) Bkz. Hüseyin Atay. Dinde Reform , s .66  vd.

8 8 5 ) Bkz. Hüseyin Atay, Dinde Reform , s.54-55 .

8 8 6 ) Bkz. Hüseyin Alay. Dinde Reform , s.26-27 .
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ve fıkıhla mümkündür. Bu tefsir ve fıkıh, içtihat kapısını açm a
lı, yeni anlayışlar ortaya koymalıdır/8871 Onea, Kuran’ın akılcı- 
amaçsal yorumuyla aklı kullanarak, hayatın hemen her alanın
da tslami bir yapı kurulmalıdır. O, bu yapıyı kurarken kelâm 
bilim i aracılığıyla aklın işlevsel olarak kullanılmasını ister ve 
dinin yargısıyla aklın yargısını birleştirmeyi temel amaç olarak 
benimser/8881 Onun bu birleştirmeyi yaparken akla yüklediği an
lam ilginçtir; çünkü klasik İslam geleneğindeki tanrısallaştırıl- 
mış akla çok benzer. Şöyle der;

Allah'ın insana verdiği akıl, insanın genel doğruluk göster
gesidir. Demek, insan aklı ile doğru hüküm verebilir ve ak
lın verdiği hüküm. Allah’ın hükmü olur. Çımkü Allah, insa
na aklı hüküm versin diye vermiştir. Bunu böyle bildikten 
sonra, aklın verdiği hüküm de Allah’ın hükmü olur. Devleti 
idare edecekler de akıllarına göre hüküm verecekleri için, 
onların hükmü de dini açıdan, Allah'ın hükmü bakımından 
meşrudur... Allah'ın hükmünden maksat doğru hüküm ver
mek okluğuna göre, her doğru hüküm, Allah’ın hükmü ve 
dinin hükmüdür. Öyleyse dinin bir kaynağı ve birinci kay
nağı akıldır. Aklın verdiği hüküm dinin verdiği hükümdür. 
Akıl, sözsüz yetenek halde vahiydir. Dinin ikinci kaymağı 
Kuraıı’dır. Kuran okunan bir sözdür; bu sözlü vahiydir. İn
san hu sözlü vahyi anlayacak ve ondan hüküm çıkaracaktır. 
Kuran’ın bildirdiği hüküm de Allah’ın sözüne dayandığı için, 
bu da, dinin hükmüdür. Burada şunu söylemek mümkün
dür: Akıl, Allah’ın insana verdiği fiilî vahiy; Kuran ise nazarî 
bilgi vahyidir. Kuran, bilgi vahyi, bilgi veren vahiy olup, onu 
işleme koymayı, fiilleşıirmeyi, fiilî vahiy, yani güç halinde 
vahiy olan akla vermiştir. İşte akıl ve Kuran birlikte çalışır. 
Kuran, sözlü bilgi; onu işleme koyan. Tülleştiren akıldır. Ak
lın böylece iki işlevi olduğu ortaya çıkıyor. Biri kendi başına 
hüküm vermesi; diğeri de Kura/ı'ı işleme koymasıdır/8891

Görüldüğü gibi Atay’ın yorum modeli de, tıpkı Fazlur 
Rahman’ınki gibi, sözel-literal anlamın altında yatan amaçlara

8 8 7 ) Bkz. Hüseyin Atay, Dinde R eform , s .57  vd.

888 ) Bkz. Hüseyin Atay, Dinde Refonn, s. 112 vd.

8 8 9 ) Hüseyin Alay. Dinde Reform , s . l  1 2 -1 L3.
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odaklanarak Kuran’ın sözel-liieral anlamını aşmayı, onun am aç
larına eğilmeyi öngörm ektedir ve bu haliyle geleneksel düşünür
lerden köklü bir kopuşu ifade etmektedir; ancak onun kopmaya 
çalıştığı, rivayetçi-sözelci geleneksel anlayıştır; buna karşın o, 
dirayetçi-akılcı-am açsalcı geleneği diriltmeye çalışmaktadır. Fa
kat burada, Atay’m , Fazlur Rahman’dan çok daha açık ve ileri bir 
düzeyde gelenekten kopuş yönünde tavır aldığını belirtmek ge
rekir. Zira Atay’ın geleneğe bakışıyla Fazlur Rahman’m geleneğe 
bakışı bir birinden köklü farklılıklar içermektedir.

IX.2.c. Yaşar Nuri Öztürk’ün Yorum Modeli: 
KuranT Simgesel Anlatıma İndirgeme
Yaşar Nuri Ûztürk’üıı yorum modeli, Fazlur Rahman kaynaklı 

olmakla birlikte, sistem sizlik temeli üzerine oturur; onun kanısı
na göre sistem sizlik “bereketli bir yoldur; çünkü Allah’ın kelâmı 
insan beyninin sistem tutamaklarından da arınm ıştır”/890’ Onun 
sistemsizliği savunan yorum m odelinin üç boyutu vardır._

İlk boyut, diğer m odernist düşünürlerde dç karşılaştığım ız, Hz. 
M uham m ed’in Kuran yorum unu tarihsel saym aktır. Bu m odern 
yorum a olanak sağlam ak için  zorunludur. O  şöyle dem ektedir: 

Hz. Peygamberin de din adma hüküm koyma yetkisi yok
tur. O. dinin sahibi tarafından konan hükümleri yorumla
yıp uygular. Fakaı onun yorumlan bile, Allah'ın ayetleri gibi 
zamanüslü değildir. Nitekim hak elçisini iyi anlayanlardan 
biri olan Hz. Aişe: “Bu konuda Hz. Peygamber şöyle yap
mıştı; siz niçin başka türlü yapıyorsunuz?” diyenlere şu ce
vabı vermişıir: “Allah elçisi onu o zaman öyle yaptı; çünkü 
şartlar öyle gerektiriyordu. Eğer bugün yapsaydı öyle değil 
bu şekilde yapardı.” Hz. Aişe bu ölümsüz sözüyle göster
miştir ki, Allah elçisi dinin değişmezlerini koyma yetkisini 
değil, Allah tarafından konan değişmez hükümlerin, içinde 
bulunulan şartlara uygulanmasını üstlenmiştir/89”

8 9 0 ) Yaşar Nuri Ûztıirk, Kuran'daki İslam . Yeni Boyut Yayınlan, İstanbul 2003 s . l  1.
8 9 1 ) Yaşar Nuri Û zlürk, Kuıuıı’dulu İslam, s .260 . Burada modernistlerin bir çelişki

sine bir soruyla dikkat çekm ekte yarar vardır: “Eğer hadisler vc Kuran'a ilişkin 
peygamberin yorumları tarihsel ve yerelse, bir başka deyişle, onlar dönemini
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tkinci boyut, Fazlur Rahman’da karşılaştığımız, amaç hüküm
lerle araç hükümleri ayırmaya yöneliktir ve bu daha çok İslam’ın 
muamelat (insan ilişkileri) kısmının yorumunda karşımıza çıkar. 
Ona göre amaç hükümler, zamanüstü ve evrenseldir; araç hü
küm ler ise, tarihsel ve yereldir. Araç hükümleri tarihsel ve yerel 
sayma anlayışı bir kenara bırakılırsa, amaç hükümler, mekâsıd-i 
hamse (beş amaç) adı altında geleneksel İslam düşüncesinde de 
sık sık gündeme getirilir. Onun kanısına göre, İslam toplumları, 
tarih içerisinde araç hükümleri amaç hüküm ler olarak değerlen
dirdikleri için, İslam toplumu değerler alanında dinamizmini yi
tirmiştir. O amaç ve araç hükümler ayrımını şöyle ifadelendirir: 

Öncelikle şunu belirtmeliyiz ki, boşanma, evlenme, aile vs. 
konuların iki yönü vardır: a-Makâsıd (gayeler, temel amaç
lar) yönü, b-vcsâii (araçlar) yönü. Kuran, vesâil hükümlerde 
bağlayıcı tavır çok az takınır. Bunlar dinin esas amaçlarım 
elde etmeye yarayan çoğu değişen hükümlerdir. Zamanın 
ve mekânın şartlarına göre bu hükümler, yorumlarla yeni 
şekillere kavuşturulur. Korunması gereken, zamanüstü olan 
özdür. Yani makâsıt... Bu böyle olduğu içindir ki Kuran, 
muamelât denen hukuksal alanda düzenleme yaparken, sü
rekli bir biçimde örfe (mârufa) gönderme yapar.”'892'

Üçüncü boyut, muhkem ve m ıııeşabih kavramında odaklanır; 
onca muhkem , Kııraıı’ın tartışma, yorum ve felsefe dışı tutulan 
temel dayanakları, temel aksiyomlarını içerir. Kuran’ın deyişiyle 
bunlar, kitabın anasıdır. Kuran yorum lanırken bu ana ilkeler göz 
önünde bulundurulmalıdır. Müıeşabihe gelince o, lafız ve anlam 
yönünden bir başkasına benzediği için kesin anlamını ortaya 
çıkarmada zorluk çekilen söz veya beyanlardır. Öztürk’e göre, 
K u ra n ın yaklaşık yüzde doksanı m üteşabihlir. Onca bu durum, 
Kuran’ın zamanüstülügünün bir göstergesidir; çünkü bu sayede

bağlıyorlar ve bugün geçerlilik taşımıyorlarsa, hadislere karşı niçin bu kadar 
kau, eleştirel ve yadsınıacı bir tutum takınıyorlar?” Ûylc anlaşılıyor ki, bu çeliş
kinin temel nedeni, gelenekçiler karşısında tarihselligi savunmada çektikleri sı
kıntıdan kaynaklanmakladır. Tarilısclligi savunamadıkları zamanlarda. Kıırcııı'ı 
nesnelleştiren hadislerin sıhhati konusuna sardm akıa ve bundan destek almaya 
çalışmaktadırlar.

8 9 2 ) Yaşar Nuri Özturk. Kurarı’Aıhi İslam , s .452.
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Kuran, farklı anlam  boyutları sergiler ve insan idrak ve faaliyet
lerinin  çeşitli y ön lerin e yanıtlar verir. O şöyle dem ektedir: 

Cenab-ı Hak, vahyi, bizzat Kuran’ın ifadesiyle “iç içe anlam 
boyutları ihtiva eden (mesânı) müteşabih bir kitap olarak 
indirmiştir” (Zümer Sûresi, 23). Geniş anlamda müteşabih 
budur. Tanrısal vahiy, özellikle Kuran, insanoğluna belli bir 
zaman çerçevesini esas alarak hitap etmiyor. Onun getirdiği 
anlam boyudan sınırsızdır. Bu sınırsız boyutların hepsine 
ışık tutacak bir söz mucizesi onaya koymak, müteşabih 
kelâm yoluyla mümkün olmaktadır. Bu sayede lıer devir 
ve o devirdeki muhtelif anlayış kategorilerindeki insanlar 
kelâmdan nasiplerini alabilirler. İnsanlık, geldiği tekamül 
çizgisine ışık tutacak lanrısal işareti bu yolla yakalayabile
cektir. İşin esası buclur.(<w”

Ûztürk, Kııraıı’ın çoğunu m üteşabih olarak görm ek ve mü- 
teşabihi çok anlamlı sem bollere indirgem ekle, her insanın ken
disine göre yeni yorum lar ortaya koyabileceğini söylem ekle; 
lıu sem boller aracılığıyla, Kuran ın öz olarak her şeyi içerdiğini 
belirtm ektedir. Kuşkusuz Kuran’ı sem bollere indirgem ek ve o 
sem bollerin anlam ını, bireylerin algılarına bırakm ak, farkına 
varmadan dini bireyselleştirm ektir. Kimi modern yorum cula
rın, “m etnin anlamı öznenin algılayışına bağlıdır” biçim inde 
dillendirilen ve postm odern çoğulculuğu savunuyor gözüken 
bu anlayış, m odernistlerin önem li bir çelişkisidir; çünkü bu 
anlayış, gelenekçilerin sözclci-litcral yorum larına cephe alm a
larını anlam sızlaştırır. Û ztürk’ıın amaç ve araç hüküm ayrım ı, 
Fazlur Rahman ayrım ının aynısıdır; ancak müteşabih kavram ı
nı ele alışı bir ölçüde kendine özgüdür ve ortaçağ Islam filozof
larının dini sim gesel bir anlatım a indirgem elerini anım satır.

IX.3. tslam Modernizminin İşlevleri:
Modern Bilgi ve Değerlerin İslamileştirilmesi
Fazlur Rahman. Hüseyin Atay ve Yaşar Nuri Ûztürk’ün görüş

leri çerçevesinde, özetlemeye çalıştığımız yeniden yapılanmacı

8 9 3 ) Yaşar Nuri Ûztürk, Karun'daki /slum, s.486.
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Kuran  yorum modelinin işlevi nedir? Bu soru, modernist düşü
nürlerin yöntem lerinin bizi ulaştırdığı sonuçları görmek açısın
dan hayalidir. Bu sorunun birbiriyle iç içe olan iki temel yanıtı 
bulunmaktadır.

İlki, Kurariın kavramlarının tarihsel koşullu içeriği boşal
tılm aktadır; gelenekçilerin ifadesiyle K uran, tarihsel ve Hz. 
M uhammed’in yaşamında ve yorumunda nesnelleşen sözel- 
literal anlamından koparılmaya çalışılm aktadır. Hadislerin ve 
nüzül sebeplerinin eleştirilm esi ve sözel-literal anlamın altın
daki amaçları öne çıkarm a çabası bunu gösterm ektedir. Bu bir 
anlamda, farkına varmadan Hz. M uhammed’in dışlandığı bir 
İslam anlayışına kaymak dem ektir. Aynı zamanda am açlar uğ
runa sözel-literal anlam ların aşılm ası, gelenekçilerin, Kuran’da 
yer aldığı ve Tanrı sözü olduğunu savundukları için her dö
nemde geçerli olduğunu söyledikleri Kuran’ın  sosyal alanda
ki ayrıntılı hüküm lerinin bir kenara itilm esi, İslam’ın adalet, 
eşitlik , hak, özgürlük, yasallık vb. genel ve içeriksiz bir takım 
hüküm lere indirgenmesi anlam ına gelm ektedir. Benzer bir du
rum, Yaşar Nuri Öztürk örneğinde gördüğümüz gibi, müteşa- 
bih kavramıyla, Kuran’ın evrene ilişkin kavramlarına da uy
gulanm akta ve onların da içeriği belirsiz hale getirilm ektedir. 
G elenekçi İslam düşünürlerinin de ifade ettiği gibi, bu tutum, 
içsel (bâtın !) bir yoruma yönelm ek ve Kuran’ın nesnel anlam ı
nı dışlamak dem ektir; çünkü genele indirgenen ve çok anlamlı 
olduğu söylenen bir sözün nesnel b ir anlam ının bulunduğunu 
söylem ek oldukça zordur. Bu durum, kimi düşünürlerin dediği 
gibi, T an rin ın  belirli ve anlamlı bir şey söylemediği anlamına 
alınabilir; bu haliyle İslam m odernistlerinin bir paradoks içi
ne girdikleri söylenebilir. Bu paradoksu, modernist düşünürle
ri eleştirm eye yönelen Mehmet Erdoğan’dan aktaracağımız bir 
m etinle nesnel hale getirm ekte yarar vardır:

Bugün bazı arkadaşlara! (gelenekçiler) deyimiyle Kuran bize 
doğrudan hitap etmiyor. Kuran Rasülullah'a, ashaba ve o 
günkü Araplara hitap etti. (Kuran ı anlamak için), onlann an
layışını esas almamız gerekli. Eger bizim doğru anlama ulaş
maya çalışmamız gerekiyorsa bu böyle olmalı. Yalnız burada
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şunu da söylemek lazım. Sadece burada Arabîlige vurgu... 
yeterli olmayabilir. Kuran Arabî olmakla birlikte, İslam ken
disi de yirmi üç yıllık bir süreç içerisinde eskilerin yanında 
kendi özel tabirlerini oluşturuyor, mevcut kelimelere yeni 
anlamlar yüklüyor. Ve bu yolla kendi özel kavramlar dizisi
ni oluşturuyordu. Eski kavramları korusa bile yer yer onla
ra yeni tanımlar getirmiş oluyordu. Bunu da dikkate alarak, 
eğer biz gerek Rasülullah'm ve ashabının ve halta muhatap 
olmaları hasebiyle Ebû Cehillerin dilini, hitabı anlamada esas 
kabul edip, ondan sonra bir çizgi şeklinde devam etıirilmek 
durumunda olan bu geleneği temel kabul etmezsek, o zaman 
biz, “Kuran’a istediğimiz manayı söyletebiliriz” manası çıkı
yor. Evrensel okumadan bazılan bunu kastediyor. (Moder
nist olanlar) diyor ki. Kuran bana hitap ediyor, dolayısıyla 
doğrudan ben Kıtıan'ı anlarım ve daha iyi anlanm. İşte ilmin 
gelişmesi ortada. Ktıran’ı anlama benim bilgi ve birikimime 
bırakılmıştır ve ben bu birikime istinaden daha iyi anlanm. 
Bunun doğal uzanusı. yarın gelecek kişiler bizden daha iyi 
anlayacaklar, bir sonrakiler onlardan daha iyi anlayacaklar 
demektir. Görüldüğü gibi bu lez. Kııran’ın hiçbir zaman 
lam ve doğru olarak anlaşılmadığı anlamına geliyor. Bunun 
için bir arkadaşın güzel bir sözü var: “Eğer Kuran her şeyi 
söylüyorsa, hiçbir şey söylemiyor demektir. Eğer Kuran her 
yere aufıa bulunuyorsa hiçbir şeye atıfta bulunmuyor.” Yani 
ben bugünkü birikimimle, kendime has düşünce yapımla. 
Kuran'a gidiyonım, Kuran da nasılsa bana doğrudan hitap 
ediyor, beni bağlayan herhangi bir kıstas yok. Dolayısıyla 
orada ben aradığımı buluyorum. Bu aslında Kurana benim 
istediğimi söyletmek anlamına geliyor. Eğer Kuran bir şey 
söyleyecekse o zaman önce Kuran'ın ne dediğini, bunu anla
yabilmek için de önce usullerini tespit etmem lazım... Bunun 
tespitinin koşulu da leker teker bütün naslan değerlendire
bilmem: bunu ön koşulu da, bunu Arabi çerçeve içinde yap
mam. Yani Rasülullh’m, ashabının anladığı manayı vererek... 
Her halükarda biz Kuraıı'ın ne dediğini nesnel bir biçimde 
ortaya koymazsak ve Kuran herkese hiıap eder ve herkes de 
Kuran da istediğini bulursa o zaman lam bir kaos ortaya çı
kıyor ve müşterek hiçbir şey kalmıyor...Hz Ömer diyor ki: 
“Cahiliyye şiirini toplayın; çünkü o Arab’ın divanıdır. Kuran 
bununla anlaşılacaktır." Dolayısıyla lerkibi mana anlaşılıyor-
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sa ve biz bu manayı Rasülullah ve ashabından almışsak ve 
günümüze kadar da bir çizgi halinde bize gelmişse, bizim bu 
çizgiyi sürdürmemiz, bu açıyı genişleterek, aynı açının içinde 
kalarak devam ettirmemiz gerekir. Hıristiyanlığın bambaşka 
bir mahiyetle Helen kültürü içinde erimesi tarihen yaşanmış.
Bu risk var, bunu görmemiz lazım/894'

Fazlur Rahman, Atay, Ûztıırk gibi m odernist yeniden yapılan
mam düşünürler, geleııekçilerce ifade edilen bu durumların far
kında değiller mi? Öyle görünüyor ki, onlar bunun farkındalar; 
ancak, İslam’ı günümüz koşullarına taşımak, günümüz kültürel 
birikim ine adapte etmek ve onun her dönemde, sosyal değişimi 
dikkate alarak işlerlik kazanmasını sağlamak için Kuran’ın kav
ram larının tarihsel koşullu içeriğinin boşaltılm asının zorunlu 
olduğuna inanmaktadırlar. Nitekim onlar gelenekçileri bu an
lamda İslam’ı tarihe hapsetmek ve statükoyu korumakla suçla
maktadırlar. Sözgelimi Ferhat Koca, modernistlerin gelenekçile
re yönelttikleri eleştirileri, geleneği bir parça karikaıürize ederek 
şöyle özetlemektedir:

İslam hukukunun asli kaynağı olan Kuranı Kerim’in nasıl 
anlaşılması gerekliği konusunda, müslüman aydınların ve 
bu arada fıkıhçılann büyük bir kısmı tarihi mirasa dayan
makla, Kuran’ın nazil olduğu ortamın tarihi, coğrafi, siyasi, 
sosyal ve kültürel... farklılıklarına, hatta aradan geçen yak
laşık onbeş asırlık zamana bile aldırış etmemekle ve hatta 
onlardan bazısı hala I/IV, I1I/IX veya IX/XV. asırda, yani bü
tünüyle zaman tüneli içerisinde yaşamaktadırlar. Arkalarını 
statükoya dayayan bu büyük çoğunluğun, miıslümanların 
bugün karşıİaştıklan dini, siyasi, iktisadi, hukuki problem
lere çare bulmak gibi bir problemleri, ne yazık ki bulun
mamaktadır. Onlara göre, “Kııratı ortada ve tamamlanmış, 
sünnet ortada ve tedvin edilmiş, m üçıchiı efendilerimiz bü
tün meselelerimizi çözmüş ve bize büyük bir hukuk mirası 
bırakmışlardır; müslüman isen al, oku ve onları yaşa". Zi
hinsel rahata ermiş bu statükoculara “hayırlı uykular! lat-

89 4 ) Mehmet Erdoğan. ' Kuran da Ahkâm Ayetleri ile İlgili Küllilik ve Cüz'ilik Den
gesi (Şâtıhî Ö rneği)", İslam Düşüncesinde Yeni Arayışlar I içinde. Ragbeı Yayın
lan. İstanbul 1998. s.12-14.
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lı rüyalar! ”<8951 elemekten başka söyleyebileceğimiz bir şey 
bulunmadığı için gerçekten çok üzgünüz.*89”

Kuran’m  günümüz koşullarına taşınması için kavramlarının 
tarihsel koşullu içeriklerinin boşaltılm ası, onların içeriğine yeni 
anlayışlar doldurmak için önemli bir zemin hazırlamaktadır. 
Onlar, boşaltılan içeriğin yerine ne doldurmaktadırlar? Bu soru 
bizi modernistlerin yorum anlayışlarının ikinci temel işlevine 
iletm ektedir ve bu sorunun yanıtı, bilginin ve değerlerin lslam i- 
leştirmesi projesi çerçevesinde yanıtlanabilir.

Yaşar Nuri Û ztürk’ün deyişiyle bu etkinlik, “çağın akla, ilm e, 
evrensel realitilere, K uran ’a ters düşmeyen tüm kavram, kurum 
ve kabullerini”'8971 kapsar. Bu lslam ileştirm e, hem sosyal de
ğişmeyi onaylamayı hem de Batı kültürünün Doğuya sızm ası 
ile gelen sekülerizm i reddeder görünürken, ironik bir biçim de 
sekülerizm in ürünlerini Islam ileştirm eyi hedefler. Bu olgunun, 
bilginin Islam ileşlirilm esine yönelik bölümü konusunda Faz
lur Rahm an şöyle der:

Çağdaş batı, felsefi, teolojik, sosyolojik ve bilimsel bütün 
sistem çeşitlerini kurmuştur. Bunlarda Küran'ın alıp kabul 
edebileceği birçok şey olduğu gibi, tamamen reddedeceği 
birçok şey de vardır.'8981

Fazlur Rahman değerler alanındaki lslam ileştirm e konusunda 
ise şöyle demektedir:

895) Fcfhaı Koca'mıı, geleneğe yönelik bu söylemleri geleneği karikalûrize etm ekte 
ve geleneği küçümsemektedir. Ayrıca geleneğe ve gelenekçi düşünürlere yö
nelik genellemeci söylemleri de lam gerçeği yansıtmamaktadır. Zira gelenekçi 
İslam hukukçularının ve İslam düşünürlerinin büyük çoğunluğu, tüm m esele
lerin çözümlenmiş ve halledilmiş olduğunu düşünmemektedir. Eğer Koca’nın 
dediği gibi düşünselerdi. Kuran  yorum tarihinde karşımıza çıkan tefsir kitapları 
ve yine yaşadıkları çağın sorunlarını çözmeye yönelen İslam hukukçularının 
bulunmaması gerekirdi. Oysa her asırda Kuran  yorumlarıyla meşhur tefsirciler- 
le ve yaşadığı çağın sorunlarını çözm ek için fetvalar vermiş fıkılıçılarla karşılaş
maktayız.

8 9 6 ) Ferhat Koca, "Kuran’ı Kerim’deki Fıklıi Hükümlerin Evrensellik vc Tarihselliği
ni Tesbit Konusunda Bir D enem e", s .107.

8 97 ) Yaşar Nuri Ûztürk, Kuran'a Dönüş, Yeni Boyut Yayınlan, İstanbul 1998, s.44.

89 8 ) Fazlur Rahman, “Bilginin Islanıilcştirilm esi: Bir Cevap", çeviren: Mcvlül Uya
nık, Islanıl Bilimde M etodoloji Sorunu. Fecr Yayınları, Ankara 1991, s. 136.
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İslam’a bağlılık kaybolmazsa (bu  bağlılığın Türkiye’deki 
yeni nesilde bile nasıl da kuvvetli olduğu dikkate şayan
dır) modern sckülerizmin müslüman toplumlar tarafından 
özümsenmiş bülün unsurları (içeriği) Islamın hakikat kay
naklarına -Kuran ve sünnetle- canlı şekilde bütünleştirile
bilir. Bunun kuramsal açıdan mümkün olduğu inkar edile
mez; çünkü lslamın hukuksal gelişimini ilk merhalesinde 
iki yöntem de kendini göstermiştir; yani hukuk ya doğru
dan doğruya Kurandan çıkarsanmaya çalışılmış -ki İslam 
modernizmine yüklediğimiz görev budur- ya da İslam dı
şındaki kaynaklardan alınmış olan hukuksal ve kurumsal 
malzemeler isiamileşıirilmiştir. bu da sektiler yeniliklerin 
islamileşıirilmesi görevidir.”(8W*

Fazlur Rahman, Atay ve Öztürk gibi İslam modernistleriııe 
göre, Kuran 'ın sözel-literal yorumu aşılıp, amaçsal yorumuna 
ulaşılırsa. Batılı pek çok değerin ve bu arada insan haklarının. 
Batılı serbest piyasa ekonom isinin1900* ve demokratik siyasal re
jim lerin in , geliştirdikleri doğa ve sosyal bilim lere ilişkin teorile
rinin temel ilkelerinin Kuranda yer aldığı kendiliğinden görü
lebilir. Bu yüzden, “çağ Kuran'ın  gerisinde, biz Müslümanlar da 
çağın gerisinde”'901* tezini savunan Yaşar Nuri Öztürk değerler 
alanında sonsuzluğu yakalamak için şunu salık verir:

Hem ideal bir dünya özleyenler, hem insan haklarına, insanın 
mutluluğuna koruyuculuk, besleyicilik yapacak bir hukuk 
devletini özleyenler; göstermeye çalıştığım Kuran gerçekleri 
ile tanışıp kucaklaşmak ve dost olmak zorundadırlar.”'9021

IX.5. Değerlendirme ve Sonuç
Yukarıdaki çözüm lem eden de anlaşılacağı gibi, Fazlur Rah

m an, Atay, Ö ztürk gibi İslam m odernistleri gelenekçilerle diya
lektik  içerisinde, en azından Kuran yorum m odelleri açısından

899) Fazlur Rahman. İslâm î Yenilenme: Alanı, Yöntemi ve Sunduğu Seçen ekler, s.81.

90 0 ) Bkz. Fazlın  Rahman. “İslam vc İktisadi Adalet Sorunu", çeviren: Adil Çiftçi, 
(skimi Y enilenm e/M akaleler  III içinde, Ankara O kulu, Ankara 2002 . s.83  vd..

9 01 ) Yasar Nuri Ûztûrk, Yeniden Yupıkınntuit/Kuran'a Dönüş, s.5.
9 02 ) Yaşar Nuri Öztürk. Yeniden Y apılaıım ak/Kuran’a  Dönüş, s.98.
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onlardan kopmaya çalışırken, aslında yorum larında temel al
dıkları genel dünya görüşü açısından onlarla birleşm ektedirler. 
Nitekim hem gelenekçiler hem de m odernistler, sekülerizm e 
karşıdırlar ve bu açıdan Tanrı odaklı bir düşünsel çerçeveyi 
savunm aktadırlar; ancak gelenekçiler, Kuran’m sözel-literal 
anlam ına bağlı kalarak sekülerizm i yadsım aktan yana iken, 
m odernistler, Batı kökenli seküler bilgi ve değerleri, K u ran ’in 
am açsalcı yorumu çerçevesinde lslam ileşıirm ekten ve o de
ğerlerin seküler zem inini reddetm ekten yanadırlar. Bu haliyle 
tuodernisılerin yaptığı, Kuzeylilerin kültürünü lslam ileştirm e- 
ye çalışan ilk dönem  İslam düşünürlerinin tavrının aynıdır; 
zaten bunu Fazlur Rahman da, gelenek karşısında kendi yoru
munu m eşrulaştırm ak için yer yer dile getirm ektedir. Şu halde 
m odernistler geleneği aşmaya çalışırken, en azından kuramsal 
çatı açısından onu tekrar etm ektedirler. Bu durum, özde, insan 
eksenli, dünyevi düşünceyi eleştirm ek ve düşüncenin m eşru
luğunu dinsel bir eksene oturtm ak anlam ına gelm ektedir. Öte 
yandan bu çaba, KuraıTın kendine özgü söylem ini örttüğü. 
K u ra ıı’ı sürekli yorum faaliyetiyle kendisine yabancılaştırdığı, 
onun sabit bir anlam ının olmadığı düşüncesine yol açtığı için, 
neyin İslam, neyin İslam olm adığının saptanm asını da olanak- 
sızlaştırm aktadır. Bu haliyle İslam m odernistlerinin, Kııraırin 
literal-sözel anlam ından rahatsız oldukları, am açsalcı yorum 
faaliyetiyle onu aşmaya çalıştıkları da söylenebilir. Yani onla
rın aslında yorumsama faaliyetleriyle, modern değerleri dikka
te alarak K uran 'ı yeniden yazdıkları ileri sürülebilir. Oysa bu, 
açıkça K u ra n ı tahrif etm ek dem ektir. Bunun yerine, Kuran'ı 
tarihsel bağlamı içerine yerleştirerek, kendi söz dağarcığıyla, 
kendine özgü sözel-literal kim liğiyle ortaya koymak ve tarihsel- 
yerel bağlamına özgü bir çözüm  örneği olarak nitelem ek, hem 
Kuran'a saygı hem de bilim sel yaklaşım  açısından daha doğru 
değil midir? Kııran'ın bir yandan Tanrı sözü olduğunu ileri sü
rüp, öte yandan ondaki tarihsel unsurları zorlam a yorum larla 
te’vil etmeye yönelm ek, am açlara odaklanarak modern değer
ler ışığında onu yeniden yazmaya kalkışm ak, derin bir çelişki 
değil midir?
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SONUÇ YERİNE 

“İslam Dininde Reform, Ama Nasıl?’

Prof. Dr. M ehm et Dağ

Ö nce “Kuran’ı yeniden yorumlama” biçim inde başlayan, son 
zamanlarda ise “dinde yenileşm e” biçim inde ortaya sürülen, 
özellikle Diyanet kaynaklı tartışmaların, kimi çevrelerde sıcak 
karşılandığı ve laiklik adına desteklendiği görülmektedir. Acaba 
bu tartışmalar öyle sıcak karşılanacak ve laiklik adına destek
lenecek denli anlamlı ve önemli mi? Böyle olduğunu söylemek 
son derece güç. Gerek Diyanet çevrelerinden kamuya yansıyan 
söylem ler, gerekse “reform ” sözcüğünü mahkûm edip, yerine 
“tecdid” (yenileştirm e) sözcüğünü yeğleyen ilim cilerin açıkla
maları şeriatçı (toplumsal düzeni dine dayandıran) anlayışta bir 
değişiklik getirmiyor; tersine her yeniliği dinsel bir eksene oturt
ma amacı taşıyor.

Bu çevrelere göre, “Kuran'daki h içb ir yargı bağımlı ve koşul
lu olam az; onların deyişiyle m utlaktır; bu nedenle her türlü yo
ruma açıktır; her değişimi ve yeniliği bu yargıların kapsamına 
yerleştirm e olanağı vardır; Kuran  gerek nesneler, gerekse insan
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ilişkileri alanında hiçbir şeyi eksik bırakm am ıştır; Kuran'da ek 
siklik görenler, K u ran ı anlayam ayanlardır; o halde anlayam a
yanlara yorum yoluyla anlatm ak gerekir.” Aslında bu söylem  
yeni bir söylem değil. İslam Hicaz bölgesinden çıkıp , daha kül
türlü ve örgütlü Kuzey bölgelere yayıldığında, karşılaşılan yeni 
gerçekler ve değerler karşısında M üslüm anların takındığı bir 
tutumdur. O dönem de eski Yunan, İran ve Hint kökenli kültür 
hâzinesi İslâm laştırılm ış; Kuran’daki kimi yargıların bu kültür
lerle ilişkisi, böyle bir gelişm eyi kolaylaştırm ıştır/9031 G eçm işte 
bu yönde yapılanlar M üslümanın önünü açam amış; tersine o 
dönem in var olan bilim ini ve kültürünü kutsallaştırarak, her 
Lürlü devrimsel gelişm enin önünü tıkam ıştır. Geçm işte ya
şanm ış bir deneyimi çağımızda yeniden yaşamanın ya da bu 
toplum a yaşatm anın, bireysel birtakım  bencilce doygunlukları 
gerçekleştirm ek dışında, bir anlam ı, ülkemize bir yararı olabi
lir mi?

Aslında bugün yapılması gereken, çağdaş bilimsel yöntemleri 
Kuran  yargılarına (ayeılerine) uygulamaktır; bir başka deyişle, 
somut gerçeklere dayanmayan hiçbir yorurri ve açıklamayı, da
yanaksız kesıiıim leri (tahm inleri) kabul etm em ektir. Kııraria bu 
açıdan bakıldığında, ortaya çıkabilecek, altı çizilmesi gereken 
doğrular neler olabilir diye araştırıldığında, şu hususlarla kar
şılaşırız:

a) Kuran  tarihsel bir geçm işe dayanır. Babil ve Mısır geleneği, 
Hellenistik gelenek, Musevi ve İsevi, hatta Maniheisı gelenek bu 
geçm işte önemli bir yer tutar. Bu nedenle İslamcıların Kuran  dışı 
hadis geleneğindeki Musevi öğeleri çağımıza uymuyor gerekçe
siyle Isıailiyat diye aşağılamalarının hiçbir anlamı yoktur; çünkü 
Israiliyat Kuran’ın kendi içinde vardır.

b) Kuran ayetlerinin toplumsal ve kültürel bir bağlamı vardır. 
Kuran’daki yargıların hemen hemen tamamı Hicaz bölgesinde 
yaşanmış ve o sırada yaşanmakta olan bir olguyla ilgilidir. Henüz 
peygamberi (m ürşidi) olmayan putatapıct (m üşrik) Arapların

90 3 ) Mehmet Dağ, "İslam Felsefesinin Bazı Temel Sorunları Üzerinde Düşünceler”. 
OMIJIF. Dergisi. Sayı 5. Samsun 1991, s.9-10.
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peygamber beklentileri'90” , kölelik'90” , kadınların durumu'9061, 
örtünm e'9071, yetim lik'9081, yoksulluk'9091 bu konuda hemen sayı
labilecek kimi örneklerdir.

c) Kuran, 40  yaşında peygamber olan Hz. Muhammed’in ya
şam deneyiminden, bilgi birikiminden ve ruhsal durumlarından 
ayrı düşünülemez. Kııran’ın çoğu çözüm leri bu yaşam deneyimi, 
bilgi birikim i ve Hz. Muhammed’in ruhsal eğilim lerine (sevgi, 
istek ve nefretlerine) dayanır. Sözgelimi, Kuran’ın kölelik konu
sundaki çözüm leri, hem Kuranın o dönemde geçerli olan kölelik 
gerçeğini kabul ettiğini, hem de Hz. Muhammed’in Hicaz dışın
daki Ortadoğu kaynaklı kölelik uygulamasıyla ilgili deneyim
lerini anımsatmaktadır. Bu uygulamaya göre, kölelik bir kader 
olmayıp değiştirilebilir: sözgelimi köle, tıpkı Kuran’da yer aldığı 
gibi, özgürlüğünü salın alabilir.'9101 Kııran’ın çok kadınla evlilik 
konusundaki çözüm ü19111, Hicaz toplumunda var olan yoksul ve 
zengin kadınlarla ilgili evlilik uygulamasının mutlu bir uzlaşırın 
gibidir; çünkü Hz. Hatice örneğinde olduğu gibi, zengin kadın
lar eşlerinin çok kadınla evliliğinde önemli bir engel oluştur

90 4 ) Kuran’a göre. Tanrı her topluluğa uyarıcı yollamıştır. Araplara da kendi içlerin
den birini elçi olarak belirlemek sureliyle bu beklentiye yanıt vermiştir (bkz.. 
Kuran, Hatır Suresi. 24: “Geçm iş her topluluk için bir uyarıcı bulunagelmiştir"; 
Nah! Suresi, 36 : “Ant olsun ki, her topluluğa, Allah’a kulluk edin, azdırıcılardan 
kaçının , diyen peygamber gönderm işizdir"; Rad, 30: “Sana vahyelliğimizi oku
man için, seni de onlardan önce nice toplulukların gelip geçtiği bir topluluğa 
gönderdik"; Cum a Suresi. 2: “Ûmmi kimseler arasından, kendilerine ayetlerini 
okuyan, onları arıtan, onlara Kitab ı ve hikm eti öğreten bir peygamber gön
deren O’dur, daha önce, kuskusuz apaçık bir sapıklık içinde idiler; onlardan 
başkalarına da -ki henüz onlara katılmamışlardır- Kitap ve hikmeti öğretmek 
üzere peygamber gönderen Allah’tır". Bu son ayette, anlaşılacağı üzere, okııma- 
vazma bilmeyen ya da Kitap tan yoksun olan anlam ına gelen ümm! topluluktan 
am açlanan, daha önce peygamberi olmamış pulatapıcı Araplardır.

9 05 ) Nur Suresi, 32-33.

90 6 ) Bakara Suresi, 221 vd.. 282; Nisa Suresi. 1 1, 22 vd, 34, 176; Alızab Suresi, 4.

9 0 7 ) Nur Suresi. 31 ; Ahzab Suresi, 59.

9 0 8 ) Bakara Suresi, 220 : Nisa Suresi. 2 vd.; En am Suresi. 152; Isra Suresi, 34 ; Eecr 
Suresi, 17; Duha Suresi, 6-9 ; Maun Suresi, 2 - î .

909 ) Fecr Suresi, 18; Maun Suresi, 2-3.

9 10 ) R. N. Fryc. T he Heritugc o f  fe rs in , A M cntor Book. New York 1996, s. 178-179.

9 1 1 ) Nisa Suresi, 3.
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maktadır ve özellikle Hicaz bölgesindeki Hıristiyan gelenek de 
Hz. Muhammed’in bilgisi dışında değildir. Bu nedenle Kuran  bir 
yandan çokeşliliğe izin verirken bir yandan da tekeşliliği öner
mektedir. Kadına son çare olarak “dayak”'9121 (İlim cilerin yaptığı 
gibi, Arapça “vedribuhunne” sözcüğüne işlerine gelen anlamı 
vererek güçlükten kurtulmanın yolu yoktur), kadınların ikin
ci dereceden varlık oluşları'9131, o dönemin insanlarının kadına 
bakışıyla ilgilidir. Erkeğin kadına üstünlüğü açıkça Kuran’da 
yer aldığı gibi, erkeğin kadına hangi açılardan üstün olduğunu 
belirten hadisleri de'9H) dayanaksız bir biçimde uydurma diye 
yadsımanın bir anlamı yoktur. Bunlar o dönemin yaşanan ger
çekleridir; Kuran  bu gerçekleri yok saymamıştır.

Hz. Muhammed’in ruhsal durumunu yansıtan ayetlerden 
birkaç örnek vermek gerekirse; Hz. Muhammed yetimliğin ve 
yoksulluğun acısını çekm iş olan biridir; Kuran  hu paralelde ye
timleri ve yoksullan korumaya büyük bir önem verir.'9151 Yolda 
kalmışlara yardım'9161, Hz. Muhammed’in ticari gezilerinden so
yutlanarak ele alınamaz. Hz. M ııhammed’in Ayşe’ye olan sevgisi 
evliliğini kurtardığı gibi, zina olayının saptanmasının neredeyse 
olanaksız birtakım koşullara bağlanmasını sağlam ıştır.'9171 Hz. 
Muhammed’in gönlünü kölesi Zeyd’in karısı Zeynep'e kaptırma
sı, Zeynep’in kocasından boşanarak Hz. Muhanuned’le evlenme
siyle sonuçlanır.'9181 Fakat Kuran bu olayları Hz. Muhammed’in

9 1 2 ) Nisa Suresi, 34. Anılan sözcük ancak “an” (den. dan) edalıyla birlikte kullanıl
dığında "den uzaklaşmak" anlamına gelir. Ayette böyle bir şey yoktur. Arapça 
bilmeyenleri kandırmak için olmadık dil cambazlıkları yapmak gerçek bilim 
insanlarına yakışmaz.

913 ) Bakara Suresi, 228

914) Kurun bıı konuda neden olarak kadınların unutkanlığını vurgular (bkz. Bakara 
Suresi. 282). Hadislere göre, “kadınların aklı eksiktir: çünkü kadının tanık
lığı erkeğin tanıklığının yarısıdır. Dini eksiktir; çünkü kadın aybaşı halinde 
iken namaz kılamaz” (bkz.. Bulıari, Hayz. 6 ; Müslim, İman. 32). Bu hadisler 
Kuran ın ruhuna uygundur, uydurma olma olanağı hemen hemen yok gibidir.

91 5 ) Bakara Suresi. 220 ; Nisa Suresi. 2 vd.; Enam Suresi. 152; lsra Suresi, 34 vb.
91 6 ) Bakara Suresi. 177.

9 17 ) Nur Suresi, 11-17. Ayette zina konusunda 4  tanık şarı koşulmuştur. Fıkıh ki
taplarında tanıkların zina olayını gözle görmeleri zorunlu görülmüştür.

9 18 ) Ahzab Suresi, 37.
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duygusal eğilimlerinden soyutlar ve TanrTnın bilgisi, takdiri ve 
ulaştırdığı hayırlı bir sonuca bağlar. Hz. Muhammed/ korumaya 
alır/91”

ç) Kuran  ayetlerinin içeriği Hz. Muhammed’in peygamber
lik yaşamında geçirdiği değişime koşut (paralel) bir değişim 
göstermiştir. Sözgelimi, hicret öncesi ayetler hem daha yumu
şak ve hoşgörülü hem de siyasetten uzaktır; buna karşılık Hz. 
Muhammed’in devlet başkanlığı sürecinin başladığı Medine dö
nemiyle birlikte ayeder giderek sertleşir, hoşgörü ve yumuşaklık 
ortadan kalkar; hukuksal düzenlemeler yoğunlaşır. Kuran sık sık 
“düşünmek”ten1920) ve “anıınsamak’’lan(921) söz etse de, düşünmek 
ve anımsamak İlimcilerin ve Diyanet camiasının sözünü ettiği 
gibi, evrendeki nedensel bağlantıları düşünmek ve anımsamak 
değildir; çünkü Kuran, Tanrı dışında gerçek hiçbir neden kabul 
etmez. Kuran’a göre, her olayın ardında Tanrı vardır. Geleneği
mizde takdir-i ilahinin önemli bir yerinin bulunması ve her şeyin 
TanrTnın iznine bağlanması, Kuran’m bu bakış açısıyla ilgilidir. 
Tanrı yaratır, yaratırken özellikle tapınma ve sınav için<922) yarat
tığı insanı düşünür; insanın çıkarına, yararına ve iyiliğine olan 
şeyleri yaratır. Örnek vermek gerekirse; Tanrı gündüzü çalışmak, 
geceyi dinlenmek için192” , şimşeği ve gök gürültüsünü insanları 
korkulmak için192” , yeryüzü ve gökyüzünü insanların yiyecek ve 
barınma sağlaması için192” , yıldızları ve öLeki ışıklı gök cisimlerini 
insanların aydınlanmaları ve yollarını bulabilmeleri için192”  yarat

9 1 9 ) Nur Suresi, 11-17; Alızab Suresi. 37.

9 2 0 ) Ta'kilün ya da çeşitli türevleri. Bu sözcükler ayetlerde sık sık geçer. Özellikle 
insanların iyiliğine vc yararına olarak Tanrı nın yaratışının dile getirildiği ayet
lerin sonuna eklenir. Boylcce Tanrı, insanları yaratılış hikmetleri konusunda 
düşündürmüş olur. Bkz., sözgelimi. Bakara Suresi. 7 3 , 76 , 164, 242; Ali imran 
Suresi. 6 5 ; Eıı'am Suresi, 32; Müminim Suresi. 8 0  vb.

9 2 1 ) Yetezekkerün ve türevleri de aycılerde oldukça sık olarak geçer. Bkz., sözgeli
mi, İbrahim, 25 ; Zümer Suresi. 9 , 27 ; Mümin Suresi. 13 vb.

9 2 2 ) Zariyal Suresi, 56; Mülk Suresi. 2; Maide Suresi. 48 .

923 ) Nebe Suresi. 9 -1 1 ; Enam Suresi. 96.

9 2 4 ) Rad Suresi. 12-13.

9 2 5 ) Hicr Suresi. 19-20: kokman Suresi, 10
926) Furkan Suresi, 61; Mülk Suresi, 5: Nuh Suresi, 16; Hicr Suresi, 16; Fııam Suresi, 97.
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mıştır. lşıe insanın bunları düşünmesi ve anımsaması ve sonuçla 
T ann’ya yönelmesi gerekir. Kısaca ifade etmek gerekirse, Kuran’da 
çağdaş bilgiyi kuracak hiçbir şey bulmayız; ama Tann’ya inanca 
yönelten pek çok ayetle karşılaşabiliriz. Kuran bildirisinde dikkati 
çeken ana amaç, Tann’ya inancı sağlamak; böylece Kuran’da lan- 
nsal kaynaklı olduğu ileri sürülen yargıları inananlara kolaylıkla 
dayatmaktır.

Görüldüğü gibi, hangi kaynaklan geldiği savlanırsa savlansın, 
toplumsal, ahlaki ve hukuksal yargıları saltık (kayıtsız, koşul
suz) yargılar olarak nitelem enin olanağı yoktur. Bu türden yargı
ların oluşumunu toplumsal ve kültürel koşullar belirler. O halde 
ne her şeyi din eksenine oturtmayı amaçlayan Kııran’ı yeniden 
yorumlama ne de dinde yenileşm e toplumlunuzu esenliğe çıka
rabilir ve ona huzur getirebilir. Yapılması gereken, büyük önder 
Atatürk’ün önderliğinde cum huriyetim izin ilk 23 yılında olduğu 
gibi, yeni kuşaklara çağdaş bilimin ne olduğunu, hangi yöntem 
leri kullanarak anlamlı sonuçlara varılabileceğini iyice öğret
mektir. Eger bu yapılabilirse, insanımız birilerinin yorumuna ve 
dini yenileştirm esine gerek kalmadan dinini ve inancını pekâlâ 
kendisi kurabilir.

Cum huriyet Gazetesi, 0 4 .1 0 ,2 0 0 0
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