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PiYADELER SEFINESI

Biiytik bir sefer diizenlemissiniz, bir deniz savasi
yapmak Tlizere hazirlanmanmiz  gerekli. Biiyiik
gemileriniz var, kalyonlariniz, kadirgalariniz var.
Gemilerinizin belki yelkenleri atlastan, halatlar,
palamarlart ibrisimden belki. Toplariniz yeter sayi-
da, askerleriniz de ¢ok, belki gereginden bile fazla.
Lakin adamlariniz denizci degil, onlar tecriibeli bir-
cok kara savast gormiis piyadelerdir. Cok iyi kilig
kullanmay1 biliyorlar, diigmanin 6niinde hi¢ yilma-
dan bahadirlik gdsterebiliyorlar. Ama bir kusuru var
bu askerlerin: Higbiri deniz gormemis. Higbiri
ylizme bilmiyor. Daha da kétiisii bu askerlerin hep-
sini deniz tutuyor. Yapmaniz gereken savas deniz
savasl, diismanla deniz {izerinde karsilastiginiz za-
man ise suyun dalgali olmasi muhtemel. Deniz sakin
bile olsa savas durumunda gemi mutlaka yalpa
yapacak. Deniz savasi yapacaksiniz bu yilizden sefer
diizenlediniz, gemiler hazirlatimz zaten. Sizin
diismanlariniz karada degil. Nedense sizinle savasa
gelecek hic bir bahriyeli bulamadiniz. Bahriyeliler
ya ticaret gemilerinde is bulmuslar, edeple-riyle
tacirlere hizmet ediyorlar. Edepsizlikten hoslanan
bahriyeliler de korsanlig1 se¢misler.

Eger gemileriniz igin bahriyeli edinmek istiyor-
saniz tacir gemilerinin Oniinii kesmek veya korsan-



lar1 yenip esir almak zorundasiniz. Her haliikarda
isiniz denizde sizin. Savas yapacaksiniz, denizde
yapacaksiniz, ¢aresi yok. Deniz savasini piyadeler
yardimiyla yapmak zorunda oldugunuzu biliyorsu-
nuz. Piyadeler de kayitlarini yaptirmiglar gemileri-
nize. Yani herkes iyi niyetli. Lakin deniz gérmemis
bu insanlarin ilk dalgalanmada giliverteyi berbat
edislerini miisahede etmeniz kaginilmaz. Deniz tu-
tuyor sizin askerleri.

Miisliimanlarin yasadigimiz diinyadaki durumlari
asag1 yukari saglam ve gii¢lii bir gemide bulunan bir
piyadenin durumuna yakindir. itikadi saglam, yani
kilig kullanmakta {istiine yok. Askerligi de
fevkalade. Ama piyade oldugunu hi¢ hesaba
katmadan denize agilmak istiyor. Halbuki o deniz-
lerde yalnizca tacirler ve korsanlar var, sadece onlar
rahatlikla seyredebiliyorlar. Tiiccarlasmadan ve
korsanlasmadan zaten o denizlerde barmmmanin
imkant yok. Hele bir de denizcilikten anlamiyor-
saniz su lstiinde bahadirlik gostermek yerine bece-
riksizlik gostereceksiniz demektir.

Gegelim bir bagka mesel sunmaya:

Adam, Istanbul'dan Edirne'ye gitmek istiyorum
diyor. Ama Sirkeci garina gidecegi yerde Haydar-
pasa'ya dogru yol almig. Diyorsunuz ki ona: Kar-
desim, ger¢ekten Edirne'ye gitmek istiyorsan
Bogaz'in kars1 yakasinda bulunman gerekir. Adam:
Hayir, diyor, ben buradan kalkan trenle Edirne'ye
gidecegim. Sonra peronlardan birinde bulunan bir
trene biniyor. Bakiyorsunuz o tren iizerinde
Ankara'ya gidecegi yazili. Yine ikaz ediyorsunuz:
Bu tren Ankara'ya gidiyor, Edirne'ye gitmek
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istiyorsan bu trenden in. Hayir, diyor adam 1srarla,
ben iste bu trenle Edirne'ye gidecegim. Sonra akli-
niza geliyor ve biletine bir bakayim diyorsunuz.
Adam biletini uzatiyor. Hayret! Edirne'ye gitmek
isteyen adam Ankara i¢in bilet almis. Siz yine siiku-
netinizi muhafaza ederek ve gorev sorumlulugu
icinde: Bak kardesim, diyorsunuz, bu biletle ve bu
trenle ancak Ankara'ya gidilir, Edirne'ye degil. Adam
sizin ¢ok can siktignizi, ¢ok anlayissiz ve inat¢i
oldugunuzu ifade etmek {lizere ters bir bakisla
bakiyor yliziinlize. Ne kadar kalin kafalisimiz diyor.
Edirne'ye gitmek istedigimi ve bu fikrimden asla
caymayacagimi bilmiyor musunuz? Ankara'ya
kalkan tren hareket ediyor, adam miitebes-sim, el
salliyor: Edirne'den bir kartpostal gonderecegim,
diye bagiriyor size.

Birinci meselimiz miislimanca tavrin gosteril-
mesi gereken alamin gegilmesiyle ilgiliydi. ikinci
meselimiz ise vasitalarin kaginilmaz rotalarinin bi-
zim niyetimizle degigsmeyecegine dair. Elbet her iki
mesel de anlatim giicii itibariyle yeterli degil. Biitiin
benzetmeler eksiktir ¢iinkii. Yalniz benzetmeler
degil, kelimelerin kendileri bile ger¢ege tam tamina
tekabiil etmekten uzaktir ¢ogu zaman. Ama bir
durumu, baska bir durumla agiklamak zihne esneklik
kazandiriyor denilebilir. Zihni esnek tutmak esas
olmalidir, ¢iinkii sonsuz bir akis i¢inde bulunan
hayat, diislinceleri hep gerisinde birakacaktir.
Diislinceyi esnek smirlarla korumak hayata ters
diismeyi bir dl¢iide Onler.



GUZELLIK VE INSAN OLMAK

Kedilerin ney sesinden, kaplanlarin da keman
sesinden hoslandiklarini bilir miydiniz? Keman sesi
teskin ediyormus kaplani, buna karsilik didiik sesi
bu hayvanda azginlik doguruyormus. Genel olarak
hayvanlarin ¢ok hoslandiklar1 sesler fliit ve keman
sesiymis. Bir kopegin Chopin'in  bir noktiirnii
karsisinda rahatsizlikla havladigini, uludugunu, buna
karsilik neseli, kivrak bir hava ¢alininca siiklinet ve
keyifle uyudugunu tesbit etmisler. Ben de
dokiimanter bir filmde ritmik bir caz pargasi
ahengine uyup albatroslarin boyun ve govde
hareketleriyle raksettiklerini gordiim. Hayvanlarin
kendilerine mahsus bir giizellik duygusu tasidiklari,
giizellige kendi Olgiileri iginde ilgi duyduklarini
gosteren Ornekler az degil. Boceklerin renkleri
farkedip segebildikleri, ¢igeklerdeki parlak ve cazip
renklerin bocekleri kendilerine ¢ekerek bitkilerin
tozlagmasin1  sagladiklar1  biliniyor. Karga ve
kuzgunlarin parlak madenler ve miicevher ¢almalari
hi¢ kusku yok ki bu nesnelerden hoslanmalarinin,
onlar1 yanlarinda alikoymak istemelerinin bir
sonucu. Ingiliz dilinde "bower bird" denilen kus esi
icin (yani sevgilisi begensin diye) yuvasini dyle
kuruyormus ki insanin bu yaratikta estetik bir
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kaygu bulunduguna inanas1 gelir: Bu kus esine
yaptig1 yuvay1 once ¢ali ¢irpi ile ¢evreledikten ve igi-
ni otlarla dosedikten sonra en yakin dereden top-
ladig1 calilar1 yuvanin her iki tarafina bir sanatgi
zevkiyle yerlestiriyormus. Yuvanin duvarlarinm
parlak tiiyler, kirmiz1 tanecikler ve bulabildigi, glizel
nesnelerle siisliiyormus. Nihayet yuvanin girisine
san ve satafat saglamak {izere oraya pariltili taglar ve
midye kabuklar1 diziyormus. Kusun biitiin bu
yaptiklarim1  i¢giidiisiiyle aciklasak bile, onun
igglidiileri arasina "giizel olan1 se¢gmek" gibi bir
ozelligi eklemek durumunda kaliriz ki bu insam
hayvandan ayiran vasiflarin gilizellikten hoslanmak
veya gilizele duyulan temayiill olmadigini bize
gostermeye yeter.

Demek ki giizele olan egilim insanin 6zgiil (spe-
sifik) bir vasfi degil. Hayvanlar da kendi 6lgiilerinde
giizellikten zevk duyuyorlar, iistelik bununla da
kalmayip giizel olan seyi insa etmeyi de basarabili-
yorlar.

Bes duyumuza ve algilariniza iliskin hususlarda
hayvanlarla insanlarin ayni dogrultuda yer aldik-
larim1 sdylemek miimkiin. Hattd hayvan cemiyetle-
rinin isleyisleri temel esaslar bakimindan insanin-
kinden ayr1 degildir. Insanla hayvan ve hatta biitiin
diger mahlikat arasindaki fark insanin teslim olma
veya isyan etme arasinda bir secim yapabilecek
durumda olusu, bu seg¢mesine bagli olarak da
miikafat veya cezaya muhatap olusudur. Insanda bir
emanet vardir, bu emanet onun kul olmayi red-
detmesini miimkiin kilar. Insandan bagka yaratiklar
teslimiyetten ve kulluktan vazgecebilme imkanina
sahip degildirler. Iste bu farkin disinda insan1
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ne attan ne de tastan ayr1 miitalaa etmenin geregi
yoktur. Bdcekler, baliklar, siiriingenler kuslar ve
biitiin digerleri bizler gibi {immetlerdir. Insam on-
lardan ayiran yalmizca bir "emanet"tir. Emanete
ihanet etmek veya etmemekle insan Gteki mahld-
kattan ayrilir veya onlardan farki kalmaz.

Insan1 hayvandan ayiran o&zelligin bir estetik
deger silsilesine sahip olmakla ilgili olmayacagini
yukarida andigimiz 6rneklere dayanarak ileri siire-
biliriz. insanm "sdz" sdyleyen bir yaratik olmakla
digerlerinden ayrildigi, alet yapabilme oOzelligiyle
insan oldugu iddialar1 da yunuslarin dilleri
¢oziildiiglinden, karincalarin hem ziraat¢i, hem ¢o-
ban, hem de zanaatkar olduklar1 6grenildiginden bu
yana kuvvetli iddialar olmaktan uzak kalmislardir.
Biz insanlar da diger iimmetler gibi bir iimmetiz,
ama bizi Otekilerden ayiran bir Ozellik bizim
onlardan {istliin olmamizi temin ettigi gibi, onlardan
asag1 olmamiza da sebeb olabilir.

Bir kopek neden Chopin'in noktiiriinii karsisinda
havliyor, rahatsizlik belirtisi gosteriyor da oynak bir
neseli miizik c¢alininca keyifle uyuyor? Sanirim
bunun cevabini bizlerin insan olmak iddiasi ile sahip
oldugumuz degerler ¢ercevesinde cevap verebiliriz.
Hiimanist bati medeniyeti cahil, cimri, nankor,
gaddar insanin bu kendine mahsus vasiflarla
tecessiim etmesine, sanat ve diisiince eserlerinde
sekil bulmasina yol agmistir. Ritm insana mahsus
olunca hayvan tedirgin oluyor. Ama ritmin insan
icin ve hayvan i¢in ortaklasa degerler sahibi
olundugu bdlgeleri de var. Hayvan i¢in giizelligin
ahlaki bir anlami1 yoktur. Insan i¢in herseyin anlam
sadece ve sadece ahlaki oysa.
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GERCEK SOZLER

Modern diller, yani bugiinkii insanlarin kul-
landiklar1 her tiirli lisan bos kaliplardan ibarettir.
Dil araciligiyla bir ¢cok sey sdylenebilir, ama dilin
kendisi bu sdylenen seylerin yerini tutmaz; ¢iinkii
artik lisan insanin haricte bulunan bir vasitasidir.
Gergekte dil 6zde bulunan bir ¢ok seye atifta bulu-
nur, yine de "6z"l sdyleyemez. Modern dillerden ge-
riye dogru uzaklastik¢a "6z" ile "s6z" arasinda ya-
kinlagsma artar. Latince'de toprak kelimesiyle in-
san kelimesinin ayn1 kokten gelisi gibi. Bugiin artik
insanlarin dil kullanarak en kolay anlattiklar1 sey-
ler bes duyuyla kavranabilen yani dile ihtiya¢ duy-
madan mevcudiyetine kanaat getirdigimiz seyler-
dir. "Tas" dedik mi, seklini ve rengini géziimiizle
gordigiimiiz, serthglm derimizle hissettigimiz, ha-
reket ederken c¢ikardig1r sesi kulagimizla duy-
dugumuz o belli seyi kastederiz. O nesneye tas adi
vermis oldugumuz i¢in baskalar1 ne dedigimizi an-
lar. Tas nesne olarak bizim disimizda vardir ve keli-
me olarak da ancak disimizda bir varlik sahibi ola-
bilir. Oysa "kiskanglik" dedigimiz zaman bu sdyle-
digimizi gosteremeyiz. Bu bir duygudur. Kiskang-
lik denilen duyguyu bazi sosyal miinasebetleri sira-
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layarak anlatabiliriz, ama eger kendimiz hig
kiskanglik duymamis isek bu duyguyu kendimize
anlatamayiz. Eger kiskanclik duygusunu i¢imizde
tasimamis, bu duygu ile hi¢ dolmamis isek higbir
zaman kiskangligi bilemeyecegiz demektir. Duygu
kelimesi de boyle. Ne kadar tarif edersek edelim
duygulara sahip olmadik¢a duyguyu bilmemiz
imkansiz. Kisacasi dil dedigimiz ara¢ bize gercek
anlami veremez. Anlam (bu ne ise ve ne derece bizde
mukim ise) disimizda bulunmayan bir gercektir.

Insanlar miisterek tecriibeleri tasidiklar1 icin
birbirlerinin ne dediklerini anlayabilirler. Bu yiizden
iyl anlagsmak ic¢in araglarin miikemmelligi s6z
konusu degildir, gerekli olan anlagmaya niyetli
insanlarin ne dlgiide anlagsmak istediklerinden ibaret
sayilir. Anlagmak isteyen insanlar kendilerini bir
digerlerine "acarlar". Kendilerinde bulunan seyi
karsilarindakinde bulmak iizere anlagmaya girisirler.
Eger insanlar arasinda anlagsmazlik varsa iki taraftan
birinin kendini kapali tutmas yiiziindendir bu. Sahsi
tecriibesini bir digerine agmayan kisi karsisindakini
"bagka" goriiyor ve nihayet onu diigman sayiyor
demektir.

Eger dil denilen arag sadece dista kalan unsurlari
nakletmeye miisait ise insanlar dil vasitasiyla sahici
bir anlagsmaya ulasamiyorlar demektir. Buna ragmen
birbirini anlayan, birbiriyle anlasan insanlarin
bulunmasi nasil agiklanabilir?.Diyebiliriz ki anlasma
her zaman "sessiz"dir. Gergek sozler, sdylenmemis
sozlerdir. Insanlar kendi dislarinda bazi isaretler
sunarlar, bu isaretleri alabilenler yani o isareti veren
kisi ile miisterek bir tecriibe sahibi
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olanlar onun ne demek istedigini anlar. Tecriibe ise
bizim ruhumuza ait bir degerdir. Dis diinyada te-
kabiil ettigi hi¢bir karsilig1 yoktur. Biz onu dil vasi-
tasiyla ne kadar anlatmaya calisirsak o kadar onun
anlamindan uzaklasiriz, ¢linkli ruhumuzda yer tutan
degerlere hangi ismi verirsek verelim, o isim sahip
oldugumuz degerin yerini tutamayacaktir. Bu
ylizden bir insan digerine ¢ok sey anlatmak istese
bile, "sana sdyleyecegim hi¢ bir s6z yok" diyebilir.

Acikanlar yemek yer ve uykusu gelenler uyur.
Hi¢ kimse bir digerinin yerine karnini doyuramaz,
hi¢ kimse bir bagkasinin uykusunu uyuyamaz. Bilgi
de boyledir. Hi¢ kimse bir baskasmnin bildigini bi-
lemez. Ama iki insan ayni bilgiye sahip olabilirler.
Boyle bir olayin gerceklesmesi i¢in her iki insanin
ayni tecriibeyi gecirmis olmalar1 zorunludur. Bu
durumda bir soru ¢ikiyor karsimiza: Bilgi bir insan-
dan digerine aktarilamaz mi? Sahsi tecriibemize
dayanarak bu soruya olumlu cevap veririz. Ogren-
diklerimizin ¢ogunu baska insanlardan edinmigiz-
dir. Ama yalniz insanlardan mi? Gokytiziinden,
irmaklardan, karincalardan ve kitaplardan da bir ¢ok
sey Ogrenmisizdir. Yalniz burada iki seye dikkat
etmeli: Bilgimizin tiri o bilgiyi edinmek i¢in
basvurdugumuz kaynakla ve o bilgiye varmak i¢in
uyguladigimiz yontemle kayithidir, bu bir; ikincisi,
hangi tiirden ve hangi yoldan edinmis olursak olalim
bilgi sadece kendimizde, bir bakima ruhu-muzdadir.

Hayat tecriibemizin bizde kendimize mahsus bir
mevcudiyet olusturdugunu hissediyoruz. Hayat bi-
zim hayatimiz, gévdemiz de ruhumuz da bizim,
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lakin yine de bilgimizin nerede oldugunu anlayami-
yoruz. Kendi hayatimizin bile kendi i¢imizde son
bulmadigini anlayabiliyoruz. "Ben" dedigimiz seyin
yerini tesbitte karsilastigimiz zorluk "anlam"a yak-
lagtigimizin bir isaretidir.
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DOGRU SOYLEMEK

Diyoruz ki diinyada miisliimanca bir tavir takin-
may1, nefsimize bagl eksik ve yetersiz tasavvur-
larimizin, sahsi egilimlerimizin, diinyadan almay1
tasarladigimiz tad ve tatminlerin, kuruntularimizin
bir araci, bir bahanesi haline getirmeye
kalkismayalim. Isldm adina konusuyoruz diye
egitimimizden ve sartlanmalarimizdan beliren yani
egitimimizin ve sartlanmalarimizin bizi zorladigi
¢oziim  yollarindan  bizde  kalan  tortulari
mislimanligin bir vechesi imis gibi gérmeyelim,
gostermeyelim. Diyoruz ki, madem bize inanmak
nasib olmustur dyleyse inancimizi anlastiralim, yani
onu kaynagina uygun durumuyla elde bulunduralim.
Bunun igin de Islam'1 hergiin taze bir giicle kavrama
ve kavradiklarimizla yaptiklarimiz arasindaki birligi
saglama ¢abasindan geri durmayalim, biitiin bunlar
dogru sozlerdir. Ancak, dikkat ediniz, dogru sozler
her zaman degerli sozler degildir. Hatta bir adim
daha giderek soyleyebiliriz ki dogru sozler gercek
anlamlariyla dogru sozler olmayabilir.

Sozleri dogru kilan, onlarin dogruluguna daya-
naklik eden sey bu sozlerin mantik bakimindan tu-
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tarli olmalar1 mudir? Hi¢ de degil. Mantiki tu-
tarliligin dogruluga, gerceklige karine teskil etme-
digi artik giinliik hayatimizin siradan bilgilerinden
biri oldu. Peki, o halde, sozler, o sézlerin dogru ol-
dugunu bir¢ok insanin onaylamasiyla dogruluk ka-
zaniyor mu? Elbette hayir. Cogunlugun yanlislar
dogru olarak bildigi zamanlar, belki dogrular1 dogru
bildigi zamanlardan daha c¢oktur. Neyin dogru
oldugu meselesini bir mantik problemi, bir felsefi
problem olarak ele almanin bir faydas1 yok. Cilinkii
bitmeyen bir tartismadir bu. Kisa ve sarih bir yol
gosterilmis miisliimanlara dogruyu anlamak igin:
Miisliimanlarin dogru bildikleri kendi inanglarinin
kaynaklarindan yani Kur'dn ve  Siinnet'ten
ogrendikleridir.

Meseleyi ¢oziimledik, bitti mi? Hayir, ¢ozlimle-
medik, meseleye yaklastik heniiz. Onemli soru daha
geride geliyor: Bir soziin Kur'an ve Siinnet'e uy-
gunlugu bizim goéziimiizde nasil deger kazaniyor?
Yani bir séziin Islam kaynaklarma uygun olarak
sOylendigine nasil karar veriyoruz? Soziin ve dav-
ranigin kaynaklara uygun oldugunu teminat altina
alan teminat nedir? Orneklerin yardimiyla agalim:
Cebinde banka hisse senetleri oldugu halde "faiz
haramdir" diye haykiran adamin dogru sdyledigine
inanalim mi1? Yahut bir adam "Allah'in indinde din
Islam'dir" dedikten sonra kendini teknolojik mede-
niyet dininin piyasa mezhebine bagl sayarak kul-
lukta bulunuyorsa so6zlerini nasil dogru kabul ede-
lim?

Diyeceksiniz ki bu adamlarin telaffuz ettikleri
dogru fakat fiilen i¢inde bulunduklar1 davraniglar
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hatalidir. Kendileri yanlis i¢indedirler, fakat agizlar
Kur'an ve Siinnet'e uygun sozler etmektedir. Ben bu
tiir akil yiiriitmeyi kabul etmiyorum. Diyorum ki bu
adamlarin madem yaptiklar1 bozuktur, Oyleyse
soyledikleri de bozuktur. Yani, eger bir dogruyu
ifade ediyorlarsa, bunun dogrunun hiikiimran olmasi
icin degil, kendi durumlarmmin pekismesi igin
yaptyorlar. Soyledikleri ve yaptiklari arasinda bir
uyumsuzluk ortaya ¢ikarmakla bir ahlaksizlik
gosteriyorlar; bdyle bir ahlak diiskiinii kisinin
sozlerinin ve disiincelerinin saglikli ve saglam
olmas1 miimkiin olamaz. Hem banka hissedar1 olup,
hem de "faiz haramdir" diyen kisinin bu soziinde
bizim bilmedigimiz ¢ikar hesaplar1 yatiyor olmali.
Yani adam faizin haram oldugunu sodylemekle
Kur'ani bir dogruyu ifade etmis olmaz, ama iginde
bulundugu miinasebetler silsilesi iginde sézii yeni bir
sekil ve mana alir. Bu tipki bir miisrikin "la ilahe
illallah" dedigi zaman sOylediginin islami 6ziinden
bosaltilmis baska bir s6z olusu gibidir.

Oyleyse, bir soz, bir yarg1 lafzen hicbir degisik-
lige ugramadigi halde bir kimsenin agzinda dogru,
otekinin agzinda yanlis m1 olmaktadir? Kesinlikle
evet. Demek ki bir s6ziin dogru olmasi, bir yarginin
degerli olmasi dogrudan dogruya o s6zii sdyleyenin
degerli ve dogru olmasiyla baglantilidir. Bir kimse
sOyledigi soziin bekgiligini yapamiyor, yahut kasten
yapmiyorsa, bu soziin degerlendirilmesi "miicerret"
esaslar dogrultusunda yapilamaz. So6ziin dogrulugu,
yanlishgr soziin kendisinde degil, o soziin hangi
agizdan c¢iktigindadir. Dogru sdylemek diye bir
meselemiz varsa, sdyledigimiz bu

19



sozlerin eri olmak diye bir meselemiz de vardir.
Peygamber ve Peygamberin siinnetini hesaba kat-
madan, onu anlamadan Kur'an-1 Kerim'i anlamaya
kalkigsmak bu yoniiyle nafile bir ¢abadir. Sahtelikle
malaldiir.
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HILF-UL FUDUL

Peygamberimiz (sallallahii aleyhi vesellem), dyle
bir yolda yiiriimiis, baglangicindan son anina kadar
Oyle bir hayat yasamis ki, yiizyillar sonrasinda bir
misliimanrin O'nu takib etmeye gayret ederken ve
Omu taklid etme cabasi gosterirken iginde bir
heyecan, kalbinde bir ferahlik duymamasi imkansiz.
Her insanin ¢ok gizli bir yerlerinden akan diiriistliik,
adalet, hakkaniyet duygulari, giizellik sevgisi, ahenk
ihtiyaci, hilkatin dinamizmi ile canlanma coskunlugu
[slam Peygamberinin verdigi her &rnekte yeniden
canlaniyor, insanin varligini biitiiniiyle kapliyor ve
sanki insandan insana ulasan bir ahlak tinis1 agiga
cikiyor.

Biitin bu girisi "hilf-ul fudul" andim di-
stindiigiim i¢in yaptim. Allah Resulii'niin "Ben ona,
Islamiyet devrinde bile ¢agrilsam, icabet ederdim"
sozleriyle bahsettigi yemindir bu. Belki herkesi
Muhammed (s.a.v.) in Hilf-ul Fudul'a katilmis ol-
mast fazlaca heyecanlandirmayabilir. Bir ¢ok
miisliman O'nun bu davranisini saglam kisiliginin
ve temiz ahlakinin tabii bir neticesi olarak goriir ve
zaten bagka tiirlii olamayacagi i¢in geregi gibi dav-
ranmistir, diyebilir. Ben de Peygamberimizin bu
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yeminine katiligin1 kendisinin hayat tatbikatinin bir
sonucu olarak goriiyorum. Ama bu goriis, benim
gerek Hilf-ul Fudul'un mevcudiyetinden, gerekse
onun Islamiyet ¢agindan sonra da Sviilmiis olma-
sindan ayrica ve Ozellikle bir heyecan duymama en-
gel degil.

Yapilan yeminin sozleri soyle:
"Vallahi,

Bundan boyle Mekke'de yerli olsun, yabanci ol-
sun zulme ugramis hi¢ kimse birakmayacagiz!..

Zulme meydan vermeyecegiz!...

Mazlumlar zalimlerden haklarini alincaya kadar
mazlumlarla birlikte hareket edecegiz!

Denizlerin bir kil parcasini 1slatacak sular1 kal-
mayincaya, Hira ve Sebir dagi yerlerinden silinip
gidinceye, Kabe'ye istilam (Hacer il Esved'in elle
oksanmasi) ibadeti ortadan kalkincaya kadar bu
ahdimizde sebat edecegiz!.."

Hilf-ul Fudul'un giinlimiizdeki anlami ne olabi-
lir? Bu konu iizerinde diisliniilmeye, yorumlar yapil-
maya muhta¢ bir konudur. Peygamberimize heniiz
risalet verilmeden 6nce ortaya konulan bazi kural ve
davraniglar  giinimiiz ~ miisliimaninin ~ géziinde
boylesine dnem kazanmali m1?

Bu bahiste sdylenebilecek ilk s6z insanlarin her
cagda ve her ortamda Allah'in emirlerine uygun bir
ahlaki potansiyeli hep i¢lerinde bulundurdugu ve
Islam'in gergekte insanim akil, duygu ve ahlak biri-
kimine atifta bulundugu, insana insanin mihverin-
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den niifuz edebildigidir. Bir bakima her insanin fitrat
lizere yaratilmig olmasinin bir sonucudur bu. Demek
ki insanlar her hal ve sartta Islim'a duyarli
olabilecek gizli bir giicii i¢lerinde barindirirlar.

Daha Islam bir davet olarak sézkonusu degilken
sirf hakkaniyet ugruna, mazlumdan yana ¢ikmak,
zulme kars1 koymaktan bagka bir amag¢ tasimaksizin
girisilen hareketler peygamberimiz tarafindan, Islam
daveti gegerli oldugu zamanlar i¢inde de dviilmiis ve
"kirmizi tiiylii develere malik olmaktan daha sevgili"
kabul edilmistir.

Biitiin miislimanlar adma sevindirici olan sudur
ki davraniglarimiza dayanak olacak kaynaklar
yeterince agik, drnekler belirgin ve diislince sarihtir.
Islami olan ve olmayan karma karisik teolo-jik
handikaplarla ortiilmiis degil.

Miislimanlarin zalimden degil, mazlumdan yana
olduklar1 kesin, agik, su gotlirmez bir gercektir.
Mazlumdan degil de zalimden yana ortaya konulan
her davranis gayriislami'dir. Bu konuda kimsenin
kem kiim etmesine ne ihtiya¢ vardir, ne de inancinin
sorumlulugunu yiiklenmis miislimanlar tarafindan
bu safsatali  gerekgeler dinlenilmeye deger
bulunabilir. Biitiin mesele neyin zuliim o -dugunun
tesbitinde galiba. Kur'an bu hususu da agik secik dile
getirmiyor mu?
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DAR GORUSLULUK

"... kentler dar, goriisler dardi". Berthold Brecht
bir oyununda Galieonun agzindan hiristiyan Orta-
caginin hayat tarzinin tasvir etmek icin boyle bir
ifadeden yararlanir. Bu sozleri ardarda siralamakla
goriislerin darligma "maddi bir temel" sagladigini
santyordu belki. Dar gorisliiliiglin  dogus sebebi
olarak dar bir mekanin gosterilmesi bizi genis bir
mekanin da (yani bes duyu ile algilanan fiziki
mekanin) genis gorisliiliige, daha kapsamli ve derin
diistinmeye yol acacagim iddia etmeye gotiirecektir.
Oysa ne dar gortsliiliigiin dar mekanla ne de genis
goriislii olmanin genis mekanlarda yasamakla bir
baglantis1 var. Belki tersi bile dogrudur: Sehirler
kalabaliklastik¢a insanlarin yalnizlagsmasi baska nasil
aciklanabilir?

Teknolojik medeniyet Oncesinde insanlarin dar
mekanlarin algilama sartlar1 uyarinca bazi goriislere
mahkiim olduklarini iddia etmek ancak teknolojik
medeniyetle birlikte genis goriisliiliige gecildigini
ispat edebilmek i¢in ileri striilebilecek bir
avuntudur. Bir an i¢in bu faraziyenin dogrulugunu
kabul etsek makinali {iretimle birlikte gelen
anlaynsin dar gorisliiliikkten siyrildigini, in-
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sanliga genis ufuklar agtigin1 da kabul etmemiz ge-
rekecek. Acaba halen i¢inde bulundugumuz ve en-
tellektiiel temellerini daha ortagagda atmaya
baslamis ve fakat gergek maddi temelini 17.
ylizyildan itibaren saglamlastirmis bulunan batili
diinya goriisli insanlig1 bir 6ncekinden daha genis bir
goriise, yeni ufuklara gotiirmiis miidir? Yoksa
onceleri organik bir karakter tagiyan diinyaya bakis
tarz1 makinayla birlikte giinden giine meka-niklesmis
midir?

Once bilinmesi gereken giiniimiiz anlayisinin
ortacag hiristiyan dar goriisliiliiglinden uzanan yapida
oldugudur. Kilisenin kurumsal yapist ic¢ine sikisip
kalmis ve skolastik denilen diisiincenin boyutlarini
zorlamayan (zorlamak bir yana, her yeni' yorumla
insan kafasini tek yonlii, mekanik diisiinceye mahkim
eden) anlayis hangi agidan bakarsaniz bakin dar
gorligliligin kendisi idi. Ciinkii kilise Tevrat'n ve
Incil'in biz miisliimanlar tarafindan muharref kabul
edilen metnine bile sadik kalmryor, insan diislincesini
kilise babalarmin tiirettigi keyfi aksiyomlarin
boyunduruguna ve o donem igin kilise menfaatlerinin
gerektirdigi maddi kaliplara ddkmeye mahkim
ediyor- . du. Bu ylizdendir ki kiliseye hiristiyanlik
adina kars1 ¢gikmak imkan dahiline giriyordu.

Ancak kiliseye karst duran da bir baska aksiyo-
matik goriis, yani protestanlik oldu. Onun miittefiki
ise tanritamimazlardi. Orta ¢ag diinyasinin dar
goriislii olduguna ve bu yiizden karsi ¢ikilmasi ge-
reken bir anlayis oduguna inananlar giderek
dogrudan dogruya kilisenin ve hiristiyanligin
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disinda kalan, hatta ona zit bir goriiniiste olan
diistinme yolu vasitasiyla ufuklarini genisletebile-
ceklerine inandilar. Tutturduklar1 bu yola "serbest
diisiince" demek hoslarina gitti. Serbest diisiince
demek kilisenin kabullerini hi¢e sayan, kayit tani-
mayan diisiince anlamina geliyordu. Ne var ki ser-
best oldugu iddia edilen bu diisiince yolu metod ola-
rak kilisenin kendi i¢inde gelistirdigi diistinme ve
tefekkiir tarzin1 benimsedi. Bu da aksiyomlar1 bir
oncekinden tamamen farkli, biiyiik bir gayretle ki-
lisenin kabullerinden uzak duran yeni bir skolastik
idi. Alabildigine soyut ve alabildigine disiplinli. Bu
soyut ve disiplinli serbest diisiincenin ne 6l¢iide dar
oldugu ilk agizda anlasilmadi, anlasilamazdi, zira
ugrastiklar1 heniiz insanligin acemisi oldugu, belli
bir mesafe katedilmeden yani gergek sonuclarini
vermeden ne oldugu, ne i¢in oldugu anlasilmayacak
konulardi.

19. yiizyildan itibaren ortagag diisiincesini yikan
anlayisin bir baska Ortagag baslattigi yavas yavas
hissedilir olmustu. Belki bu yilizden bu ylizyilda
gelecegi insa etme tasarilari kolaylikla istila etti
Avrupaliin kafasini.

Giiniimiizde higbir ciddi diislince adami gelecekten
sozederken bir tedirginlik, bir i¢ buruklugu ol-
maksizin konusamiyor. Bunun tek sebebi, agikca °
itiraf edilse de edilmese de bilimsel denilen diinya
goriislerinin tek boyutlu dar goriisler oldugunun kabul
edilmesidir. Yeni ve genis ufuklar masalina herkesin
ve Ozellikle Batililarin karni tok. Ciinkii kentler
genigledikce  daraliyor, goriisler  ¢esitlen-dikge
¢cikmazlar artiyor.
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HURAFENIN HAMAKATI

Bizim hurafe dedigimiz seye Frenk dilinde "su-
perstition" diyorlar. Hep sOylenegeldigi gibi ortagag
Avrupasi bircok sagma sapan inanigin kaynastigi bir
diinya idi. Ama o zaman dahi insanlarin hurafe
saydiklar1 inaniglar vardi. Bunlarin bir c¢ogu da
hiristiyanlik dairesinde ve kilisenin resmi gorisii
dolaylarinda yer aliyordu. Avrupalinin batil buldugu
inaniglar elbette ki kilise gorlisiiniin  disindaki
inaniglara tesmil ediliyordu. Boylesi bir anlayis
icinde Galieo'nun diinya doniiyor demesi mahkum
ediliyor, buna karsilik kilise akli dengesi bozuk in-
sanlarin  igine seytan girdigi inamisina  karsi
¢ikmiyordu. Boylece delilerin i¢indeki seytan veya
cin c¢iksin diye Oldiiresiye sopalanmalar1 tabii
karsilaniyordu.

Newton hareketle ilgili ii¢c yasay1 ortaya atinca-ya
kadar yani 17. yiizyilin sonlarina kadar Avrupa'da
gezegenlerin melekler tarafindan itilerek hareket
ettirildigine inaniliyordu. Yildizlarin hareketlerine
getirilen yeni agiklamalar bazi hesaplarla da
dogrulaninca bu inamistan vazgecildi. Ama bu
kadarla yetinmedi Avrupali kafa. Madem ki geze-
genleri melekler iterek harekete getirmiyorlardi, o

27



zaman meleklerin olmadigini diisiindii. Bu tuhaflig:
Avrupalt hep yasamustir. Bir yanlis1 ancak baska bir
yanlis adma terketmek sanki onun bir gelenegi.
Melekler hakkinda olan biten, daha sonralar1 ruh
konusunda da olmus. Uzun yillar Avrupaliya gore
ruh insan beyninin belli bir yerinde mesk(n bir
nesne idi. Yani insanin ruhu denildigi zaman
Avrupali belli bir yer isgal eden yani hacmi ve
agirligi olan bir seyi anliyordu. Ne zaman ki beyin
cerrahisi gelisti, insanin kafatasi canli iken acilip
bakildi, iste o zaman beynin hicbir yerinde ruhun
maddi varligina rastlanmayinca, bu zavalli insanlar
ruhun hi¢ olmadigina karar verdiler.

Gergekte Avrupalinin gerek melekler, gerekse
ruh konusunda bir yanlistan baska bir yanlisa sav-
rulmasinin sebebi onun ilk hatasina duydugu sada-
kat ve giivendir. Son derece mekanik tarzda ¢alisan
kafa bu c¢alisma tarzini, terketmedik¢e bir meka-
nizmden bir baska mekanizme ge¢mekten bagka
birsey yapamiyor. Asil degistirmesi gereken
diisiince yolu oldugu halde o, ilk yanlisa varirken de
ayni zihni mekanizmay1 harekete gegiriyor.

Avrupaliin daha dogrusu hurafelere bagli olarak
diistinen herkesin bu hamakati kolayca ifrattan
tefrite savrulmasiyla aciklanabilir. Onun diisiince
hayat1 oldugu kadar giinliik yasayis1 da ifrattan tef-
rite uzanmakla doludur. Bilgiye sayginin hi¢ yasan-
madig1, buna karsilik ezbere olan tapinmanin
yiiceltildigi kilise disiplini karsisinda aydinlanma
cagi ile birlikte insan bilgisinin mutlaklig1 ilkesi be-
nimsendi. Kant'in ortaya attig1 "bilmeye ciiret et"
ibaresinden anlasiliyor ki, biitlin Ortagag boyunca
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Avrupali bilmeye bile cesaret gdsterebilmis degildir.
Ama bir kere bu yola girdi mi, bu sefer de dnceden
kendini koriikoriine bilgisizlige mahkim edigine
benzer bir tavirla pervasiz bir bilme tapinmasina
giristi. Bilmeyi koriikdriine yiiceltir oldu. Onceden
bilgi konusunda inancin aydinlatict etkisini
yasamayan, elbette inanci bir kenara ittigi zaman
elinde yalnmizca bilmesinin {irkiintiisiiniin kaldigin
gorecekti.

Avrupali her alanda yasadig1 yanlisi en tabii fa-.
aliyetlere bile daha basindan bulastirmisti. Kadinla
erkegin yaklagsmasmi ilk giinah olarak goren ve
insanlarin yeryiiziinde Adem ile Havva'min hatalari
kefaretini 6demek {lizere bulunduklarina inanan
hiristiyanlik inanc1 karsisinda Marquis de Sade ¢ilgin,
eziyet esasmna dayali bir cinsi egilim koyuyor. Insan
ruhunun eziyet icinde cinsi hayati yasayacagina
pesinen kabul eden bir kiiltiiriin i¢inden sadizmin
¢ikmasinda sasilacak bir taraf yok.

Hasili Avrupali diin oldugu gibi bugiin de
diisiince ve davranis bicimlerini batil merkezinden
koparmamis, hurafelere yaslanarak yasamay: ter-
ketmemistir. Bu c¢ergevede doniip durmus bugiine
dek. Bir hurafeyi terketmesi i¢in Oniine bir baska
hurafe koymalisiniz onun.
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IMAN VE ITIKAD

Gilnliik konusmalarda "iman" ve "itikad" keli-
melerini sanki biri digerinin yerine gegebilirmis gibi
kullaniriz. Oysa biitlin zamanlarda oldugu gibi
cagimizda da bu iki inanma bi¢imi arasinda énemli
bir fark vardir. Bu fark davramslarimizi oldugu ka-
dar diinyaya bakisimizi da etkiler. Itikad, biitiin
inanma big¢imlerine verdigimiz genel isimdir. Arap-
ca "akd"den gelir ve diigiimlenip kalma, bir seye
baglanma anlamini tagir. Herhangi bir vakianin veya
diisiince tarzinin gercek olduguna inanildigi, o
inaniga goniilden baglanilip, o inanisin goniilden
tasdik edildigi durumlarda "itikad" kelimesini kul-
laniriz. Itikad dogru hakli, salih olabildigi gibi fasid,
batil da olabilir. Yani insanlar gercek seylere, hakli
seylere itikad edebildikleri gibi yalan sozlere, bozuk
bir ahlaki tutuma, temelleri ¢iiriik bir diisiinceye de
itikad edebilirler. Batil itikad deriz, ama "batil iman"
diyemeyiz. Iman i¢in kullandigimiz sifat "zayif veya
"kuvvetlidir". Ciinkii yanlisa, bozuk olana, cliriikk
temelli seylere iman edilemez. Biitlin insanlar ancak
"Hakka" iman edebilirler. Bu imanlar kuvvetli veya
zayif olabilir. Iman kelimesi Arapg¢a "emn"den gelir
ve insanin inang¢ diinyasinda oldugu kadar biitiin
hayati fonk-
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siyonlarinda giivenlik i¢inde olmasi halini belli eder.
Iman insanda vardir veya yoktur. Iman biitiin
insanlarda olugabilen miisterek bir degerdir ve iyisi,
kotiisti, yanlisi, dogrusu olmaz.

Kafirlerin iman1 yoktur. Miinafiklarin imanina ise
"iman-1 merdid" yani reddolunmus, geri ¢evrilmis
iman denilir ki, onlarin kendilerine kadar ulasmis
iman1  reddettikleri, dolayisiyla imana sahip
olmadiklar1  sOylenebilir.  Peygamberlerin  ve
meleklerin imani insanlarinkinden farklidir. Zira
onlarin kendileri farklidir.

Kiiltiirel ortam, siyasi sartlar ve sosyal hayat
icinde belirginlik kazanan inanglarin daha ¢ok iti-
kad kapsami i¢inde disiiniilebilecegini sdylememiz
gerekir. Daha c¢ok bir tarafi tutma, bir insan kiimesi
icinde bulunma ve davranislarini bu kiimenin ge-
reklerine gore ayarlama bi¢iminde ortaya ¢ikan iti-
kad zaman ve yer itibariyle degisiklikler gosterebilir.
Insanlarin aym itikad silsilesi icinde dahi giinden
giine degisen inanglart bulunabilir. Yani insanlarin
itikadina konu olan seyler diinyanin aldig: sekil ile
beraber bazi bicimler kazanabilirler. Bu yiizden
itikad konusu olan hususlarin her ¢agda ve her
iilkede yeniden tefsiri ve anlamlandirilmasi ge-
rekmistir. Halbuki imana tealluk eden hususlarda
insan kendi derinlerinde yer tutan bir anlayis bolgesi
araciligiyla kesin bilgi veya biling sahibidir. Imanin
bir takim lafzi hiikiimlerle pekistirilmesi zorunlu
degildir. Iman insan iginde ikna veya ispat
usulleriyle yerlesmez. Bu, insan tekinin yapisinda
olusan bir degerdir ve bu yiizden distan etkilerle
sarsilip bozulmaz. Imanin zayiflamasi insanin ken-
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dini imana gotiiren yollar1 daraltmasi, bu alandaki
israrinl gevsetmesi yiiziinden olur. Bir bakima di-
yebiliriz ki insan kendi biinyesinde iman1 barindiran
alani daraltip genisletebilir.

Miisliimanlar olarak hayatimizin diizenlenme-
sinden diinyay1 degerlendirme tutumlarimiza kadar
her alanda bugiine kadar "itikada m1" yoksa "imana
m1" daha ¢ok imkan tanidigimizi sormamiz gerekir.
Bu sorunun cevabi bizim bir 6l¢iide "kalitemizi" de
ortaya koyacaktir.

Kusku yok ki itikadi baglar biz insanlar1 birbirine
yaklastirir. Birbirimizi anlamanin, yardimlagmanin
ve misterek bir yol tutturmanin yolu iti-kad
birliginden geger. Ama yapip ettigimiz her seyin
motoru "iman"dir. Imana agirhk ve &ncelik
vermekle kuracagimiz hayat endise, korku ve tehli-
kelerden korunmustur. Herhangi bir kimse biitiin
insanlarin kardes olduguna dair bir itikad besleye-
bilir, ama miiminlerin kardesligi zihnin kabullerinin
Otesinde bir istiraki gerektirir. Birbirimize baz1
akidlerle baglanmak bir seydir, fakat herbirimizin
emniyet i¢inde bulunmakla temin ettigi birlik yerine
baska bir degerin ikdme edilemeyecegi bir seydir.
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SEVGI VE ZORBALIK

Insanin gdvdesinin en temel isleyis bigimlerinden
baslayarak, zihninin yoneldigi biitliin miimkiinlere
kadar pervasiz ve hiir olmasi... iste batt me-
deniyetinin ana kaygusu budur.

Higbir insana sinirsiz pervasizlik alan1 saglamak
miimkiin olamayacagi ve bir insana taninan biiyiik¢e
bir alanin ¢ogu zaman bagkasinin alanini daraltacagi
anlagilir bir gergek oldugu icin Bati medeniyeti
kendi 6zledigi pervasizliga belirli bir bi¢im vermek
mecburiyeti karsisinda kalmistir. Hazirlanan cesitli
formiiller bugiin bildigimiz cesitli felsefi ve siyasi
doktrinlerin dogmasina, insanlar1 iktisadi ve sosyal
diizenler icinde kavrama noktasina ulagilmasina
sebeb olmustur.

Bedenin serbest birakilmasi bati medeniyetinin
dogusunda Onemli bir unsur olarak rol oynamustir.
Bir yanda ruhu da bedeni de sikiya alan puritenler
var ise onun Ote yaninda libertinler yer alir. Biri
digerinin yasamasina kolaylik ve mazeret saglar.
Insan viicudunun 6vgiisii Eski Yunan'da dinin, Ro-
ma'da ise sosyal kurulusun bir pargasi olarak antik
bir ge¢cmise baglanabilir. Yunan sitesinde spor ya-
rismalar1 ve bedene bagli hiinerler bir ¢esit tapin-ma.
Yunan politeizminin bir pargasi idi. Gergek an-
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lamda spor sanayi devrimini yasamaya baslayan
Ingiltere'de is¢i kitlelerini 1slah etmek icin dog-
mustur.

Sinirlarini insanda baslatip insanda bitiren bir
medeniyet, fikriyatinin onemli bir kismini bizzat
bedenin o6zelliklerine yaslayacakti elbet. Muharref
hiristiyanlik insanlar1 bedenlerini yok saymaya ve
ozellikle cinsiyete iligkin konularda insanlarin tabii
haline uymayan yasaklar koymaya bagladi. Yapilan
bu tahrifat insanin yapis1 gézoniine alindiginda agik
bir dengesizligin belirtisiydi. Nitekim, biitlin ortagcag
boyunca hiristiyan bedenini kiskag altinda tutmakla,
onu zihni kabullerin baskisindan azade kilmak
arasindaki catismayr yasadi. Ikiyiizlii bir hayata
kendini ister istemez mahkiim eden insanlar,
kilisenin giiciiniin kirilmasiyla birlikte, artik bedenin
biitiin istiha-larin1 doyurmay1 bir tiir samimiyet
olarak kabul etmek (ikiyiizliiliikten arinmak)
biciminde anladilar.  Avrupali once  aklini
azginlastirdi, sonra bedenini abidelestirdi ve daha
sonra bu ikisi birlikte sehevi bir tagkinliga ugradilar.

Batili insan i¢in dnce bedeni baskiya sokmak ve
sonra higbir denetimi tanimadan bedeni serbest
birakmak ayn1 yanligin iki bigimde yasanmasi oldu.
Miisliimanca bir yaklasimla buna zulmiin iki yiizii
diyebiliriz. Batili diislince i¢inde dikkat ceken Mar-
quis de Sade"1 kolaylikla rahibin ters ¢evrilmisi ola-
rak anlamak miimkiindiir. Bedenin zorbaca kinan-
mastyla bedenin serbestlige ve basibosluga birakil-
masi arasinda siki bir iliski vardir. Asiriliklar karsi
asiriliklart dogurmustur.
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Islom insanlar1 hem bireysel faaliyetleri baki-
mindan hem de toplum hayatina katildiklar1 nokta-
larda siirlar1 saraheten belirlenmis ve fakat insani
biitlin zaaflar1 ve faziletleriyle tabii bir varlik olarak
kabul eden bir yasama diizenine ¢agirir. Bu hayat
tarzinda eger zorlayici unsurlar varsa, bunlar insanin
samimiyetinde, itikadi  kuvvetlerinde isleyis
gosterirler. Yani Islam'da smirlar distan konulmus
yasaklar  olmaktan ¢ok i¢ten  benimsenen
miikellefiyetler bigcimindedir. Bu yiizden Islam'in
insana yiikiimliiliik olarak sundugu goérevler, emir ve
nehiyler miinkir ve miinafiklar i¢in bir yik, kiilfet,
baski unsuru olarak gorlinecektir. Ama ayni
davranislara muhatap olan miimin i¢in bu sinirlar,
kolaylig1 kendi bigiminde sakli faaliyet alanlaridir.

Disardan bakan igin Isldm'm koydugu esaslar ¢ok
siirlayici, hareket serbestisini c¢ok daraltict gibi
goriinebilir.  Nitekim hiristiyan  anlayis  miis-
limanligin insan hayatinin her safhasina dair
hiikiimler tagiyor olmasini ¢ok daraltilmis kayitlar
seklinde anlamaktadir. Batt medeniyetinin degerleri
gdozoniline alinarak yapilan bir degerlendirme elbet
meseleyi bdyle anlar. Ciinkii bu medeniyette bes
duyunun mutlaklig1 yasanmakta, zihin tek boyutlu
kalmaya zorlanmaktadir. Oysa algilarin hakimiyetini
mutlaklagtirmayan Islam'da her vecibe ferd icin
sinirsiz bir yonelis, bir i¢kinlik (immanence) tasidigi
i¢cin, her vecibe ufuk acic1 ve vasil edici Ozelliktedir.
Bat1 hayatinda insana baskin ¢ikan zorbalik Islam
yasayisinda sevginin kendisi olur.
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HAYATI ZENGIN KILMAK

Miisliiman i¢in insan olmanin anlami, Allah
tanima imkanima bagimlidir. Yani insan olmak belli
bir kavrayis bolgesinin olugmasiyla ilgili. Kartezyen
anlayis insan1 beden ve zihin olarak ikiye bolmiistiir.
Boylelikle kavrayisi "zihne" miinhasir kilmak
zorunlulugu ile kars1 karsiya kalmis "batili" insan.
Zihin kendine "deger" ve '"anlam" tiiretmeye
baslamis bdylece. Insan dedigimiz mahlik kendi
anlamini bir yerlerde arayadurmus hep. Bu arama
faaliyeti i¢inde Allah'tan bagka giicleri kural koyucu,
boyun egilmeye deger kabul ettigi durumlarda kafir
olmus. Bazan kendi aklinin, bazan bir sistemin
isleyisinin, bazan "ilke"lerin kendine anlam
kazandirdigin1 sanmis. Bu zan'lartyla atese diigmiis
derhal. Vehimlerini terketmedigi siirece, yanmamak
icin gosterdigi her ¢aba onu tehlikeye daha fazla
yaklagtirmig, dinmeyen bir ¢irpinis icine diismiis.
Oysa miimin kendi yetenek ve zekdsim kul olma
bilinci seviyesinde kullanmakla "emin" bir bolgeye
varmis, tatminsizliklerin atesinden kendini uzak
tutabilmistir. Tabiat miisliiman i¢in vasiflar1 sabit bir
nesneler biitiinii degil, 6zelliklerine her zaman daha
fazla niifuz edilebilen bir hikmet
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aracidir. Bu ylizden de tabiatin insanla olan iligkisi
miisliman bir anlayis c¢ergevesinde basit ve Olgiile-
bilir esaslarla degil, derinlesmeye ve anlami
yiikseltilmeye yatkin bir eda ile yiiriitiiliir. Insan
"zihin" ve "beden" olarak iki kisim diislinen batili,
tabiat ve insan zitlasmasini da diislincesinin temeline
yerlestirmis. Miisliiman ise boylesi bir kesretten
uzaklasmay1 esas diistur olarak benimsemistir.

Miisliimanin kendisi Allah'a yonelme imtiyazi ile
insanlig1 kavradigi icin hayati baslibagsma zenginlik
saymistir. Miisliimanm "kavrayls  bolgesi"
Epikiirus'un maddi haz, manevi haz ayrimindan ¢ok
otededir. Epikiirus'un bir anlamda yani burjuvaca
yorum i¢indeki hedonist (hazci) tutumu ma-
teryalizme temel olan tutumdur. Bu anlayis iginde
maddi tatmin, manevi tatminle benzer esaslardan
kalkilarak degerlendirmeye tabi tutulmus. Yani her
iki tatmin yolunda da insanin algilama, madde olarak
hazza konu olma 6zelligi 6nemsenmistir.

Gerg¢i Epikiirus da maddi hazlar1 yetersiz, hatta
zararli bulmus, manevi hazlar1 tilkenmez hazlar
olarak kabul etmistir ama onun manevi hazlardan
anladig1 sey sanata ve felsefeye sadece zihnin siirlt
kaliplar1 icinde yaklagsmaktan ibaret kalmistir. Zaten
haz kelimesinin bize tedai ettirdigi nokta da bir bitisi
vurgular. Ciinkii haz, bedende veya =zihinde
tamamlanan bir etkiden ibarettir.

Islami anlayis iginde, insanmn gerek esyaya yak-
lagma tarzinda gerekse tabiat iistii ile alis-verisin-de
insanin smirh varliginda son bulan bir tatmin
s6zkonusu degildir. insan askin olanla sonsuzluga
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acilan bir iligki i¢cindedir. Bu iligki bir yandan onun
cismani varligin1 anlamli kilar, onun cismaniyetine
maddi olmayan katkilar saglarken bir yandan da
onun zihin kapasiteleri yoluyla maddi varliginin
Ozlinde bulunan bir mevcudiyetle temasa sokar.
Miimin kavrayis iginde insan kendine "oOte" bulur.
Boylece miisliman Kur'dan ve Siinnet'ten edindigi
kavrayis giicliyle diinya hayatin1 asagilik kayitlardan
arindirmak, ahiret duygusunun maddi (sanilan)
cerceve icinde dahi yasanilmasini miimkiinler
arasina sokmak giiciine erisir.

Soziinii ettigimiz ve sdziinii edemedigimiz bir¢ok
zihni seriivenin ve fiill tecriibenin miisliiman
hayatin1 zenginlestirmede biiyiik pay1 vardir. Hemen
belirtmek gerekir ki, miisliman kendine mahsus
kavrayis bolgesinde bulunmakla "mistik" bir
konumda yer almis olmaz. Eger mistik kelimesini
bir zihni bulaniklik, kendini birakmiglik olarak
anliyorsak miisliimanin mistik olmadigini soyleye-
biliriz. Cilinkii miisliimanin kavrayis bolgesinde
hangi dereceden olursa olsun "yakin" vardir. Yani
kesinlik miisliimanca diislinmenin bir belirtisidir.
Miimin ruhi kuvvetini saglikli bir tefekkiir planinda
kesinlikle kullanir. Daha acik bir ifade ile hakikatten
habersiz kalarak ipleri elinden birakmaz. Bu durum
onun nasslar1 esas kabul etmesi, muhkem hiikiimleri
takib etmesi demektir. Miisliman1 delilikten de
sapikliktan da alikoyan, kurtaran imkan budur.
Boylelikle hayatin bir vehim olmasi miislimanin
anlayis g¢ercevesinden c¢ikar, hayatin zenginlesmesi
ve biitlin mahliikata oldugu kadar insanlara da en
faydal1 bigimde degerlendirilmesi imkan1 belirir.
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BUTUN IMKANLAR

Miislimanin  gelecek hakkindaki diisiinceleri
kelimenin biitiin anlamlariyla "ahiret" anlayisinda
odaklanir. Bu yiizden misliimanlar i¢in diinyevi
anlamda "bagka bir diinya", "yeni bir diinya" gibi ta-
birler gergeklikten mahrum lafizlardan ibarettir.
Miisliimanlar yalnizca bu diinyaya karsi 6te diinya-
dan, sonraki diinyadan bahsederken kendi diisiin-
celeri bakimindan tutarli olurlar. Bagka bir diinya,
yeni bir diinya sloganlar1 marks¢i bir diinya go-
rligiiniin oldugu kadar, idealist veya spiritualist ama
nihai olarak batili bir diinya goriisliniin hayatimiza
aksedisinden baska bir sey degildir.

Cagimizin hazirlayicisi olan ¢aglardan baglayarak
gelen bir {itopya hastaligi, belki bir¢ok miisliiman
zihinleri bulandiriyor. Belki bir takim miisliiman
ahali islami tavrin biitiin boyutlari, biitiin yonleriyle
ortaya c¢ikmasmi tarihin gelecek donemlerine
miinhasir kilmak suretiyle bir {iitopyay1 besler
durumdadirlar, Bunu anlayisla karsilamak gerek,
ciinkii zihnimize bizi kusatan kiiltiirel ¢evrenin
kiiciimsenemeyecek tesirleri olabilir.

Bu tesirlere ragmen, biitiin miisliimanlar bilirler
ki "1a ilahe illallah" demek, diyebilmek hicbir za-
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man bir sonraki zamana birakilamaz. Sahadetle
birlikte miislimanlarda baslayan bir akil diizeni,
miislimanlarda baglayan bir yagama tarzi, yani sahip
cikmamiz gereken asli degerler vardir. Gelecek bir
zaman diliminde ele gececek muhtemel imkanlar
uyarinca "miisliiman olacagimiz1" diiginmiiyorsak,
misliimanca diisiiniip, miisliimanca davranmay1
gelecek bir zaman dilimine birakamayiz.

Oyleyse nedir? Biitiin imkanlar elimizdedir. Yani
misliiman olmamiz elimizdeki imkanlar dolayisiyla
ve bizi kusatan sartlar i¢indedir. Biz, bu sartlarin, bu
diinyanin, bu akil yapisinin, bu igleyisin insanlari,
misliimanlartyiz. Hi¢ kimse yanlis bir ¢agda
diinyaya gonderilmis oldugunu diislin-miiyordur,
umarim. Bu diinya ile alig veriste bulunmak
yikiimliliigi bizim iizerimizde. Ciinkii biz bu
zamanin ve bu yerlerin insanlariyiz. Birakin sosya-
listler, fagistler, hiimanistler ve daha bilmem ne
istler, diinya cennetinin uzantisi olarak bir zaman
sonra yeni bir diinya kurmak diislincesini yiicelt-
sinler. Bu yliceltme aslinda son asirlara mahsus af-
yonkes ortaminin tabii sonucudur.

Miisliman elinde koklii ve sarih bir uyanikligi
bulunduran kisi olduguna gore, titopyalarin dumanh
sahnesinden kendisini uzak tutar. Gerek giinliik
ibadetlerinde, gerekse miisliman ahlakinin bir
uzantisi olarak gosterdigi davranislarinda aydinlik,
kararli ve heva 1 hevesten arinmis olabilirse
miisliman iste o zaman hayatina gercek yeniligi
getirebilmis demektir. Kendi kullugunun anlamina
yeni bir biling alam1 agarak varmayi énemsemeden
yeni bir hayat1 kurma ¢abasina girismek
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abestir. Hali hazirda yasadig1 hayatin kesfedilmeye
muhtac sayisiz alanlar1 vardir ve bu alanlar kusku
yok ki "ahiret" hayatiyla gizli bir baglant1 sahibidir.
Bu cehd gosterildigi takdirde miisliiman-larin
"dlinya cenneti" pesinde olmadiklari, cenneti gercek
yerinde bulmay1 bilme olgunluguna eristikleri lisan-1
halle ortaya konulmus olur.

Evet, biz miisliimanlar giinden giine Islami olan
bir hayat1 kurmak istiyoruz. Ama bu hayat bir "dev-
rim" golgesinde avuntu aramak degil, hergiin kur-
maya c¢abaladigimiz yeni bir anlamin zenginlestir-
digi hayattir. Miisliimanligimiz1 yeni bir toplum or-
ganizasyonuna birakmanin bir afyonkeslik ol-
dugunu, biitlin imkanlarin su anda elimizde ol-
dugunu, Allah'm bizi zamaninda ve yerinde ya-
rattigina inandigimiz giin ¢evremizde bir¢ok seyin
aydinlandigini, aydinlatilmaya muhta¢ olarak bizi
bekledigini kavrayabiliriz. Kafirler kendilerine bir-
cok gercegin kapanmis olusundan &tiirii bir muhay-
yel hayat pinar1 arayabilirler, biz bize verilmis olani
kavrayarak "ihsan"a ulasabiliriz.
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IYIMSERLIK KARAMSARLIK

Miisliiman olarak bizlerin iyimserlik ve karam-
sarlik Olciilerimizin sarahate kavusmasi gereklidir.
Bu olgiiler hepimizin tizerinde etkili oldugu oranda
hayatimizin sagligindan, sonucun saglamligindan
sOzedebiliriz. Eger iyimserlik ve karamsarlik
oOlgiilerimiz teknolojik medeniyetin hayatimiz1 etki-
lemesinin derecesine bagli ise onmaz bir kotiimser-
lige mahkum etmis oluruz kendimizi. Eger iyimser-
lik ve karamsarlik 6lgiilerimiz toplumun diizenlen-
mesi ile ilgili esaslar dogrultusunda belirmisse refah,
kalkinma, mutluluk gibi kavramlar cergevesinde
iyimser veya karamsar oluruz. Her iki durumda da
"inang" O6zgiil vasfin1 sosyal g¢evre, teknik techizat
ve maddi ortam lehine terketmis olur. Kdye bira
girince karamsar, Kur'an okumay1 6grenen ¢ocuklar
cogaldikga iyimser olmak, plajlarin  kesafeti
oraninda karamsar, teravih namazlarinin
kalabaliklagmasi iyimser olmaya yeterli mi?

Meselenin bir baska yonii de iginde bulun-
dugumuz sosyal yapinin isleyisiyle ilgili. Toplumsal
kurumlarin isleyisi dolayisiyla mi iyimser veya
karamsar olmak gerek? Eger miislimanca tavrin
izhar edilmesi icin kalkis noktas1 olarak toplumsal
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kurumlarin isleyisini, rastlanilan adaletsizlikleri,
yoksulluklari, haksizliklar1 esas kabul etmis isek
iyimserligimiz ve karamsarligimiz da bu arizalarin
giderilmesiyle baglantili olmayacak mi1?

Sosyal adaletin saglandigi, refahin arttigi, in-
sanlarin birgok bakimdan hayati teminatlarla do-
natildig1 bir ortamda Islam'in meselelerinin biiyiik
Olclide ¢oziilmiis olacagint m1 kabul ediyoruz? Bu
bakimdan ele alimirsa ABD veya SSCB gibi diinya
Olgiisiinde s6z sahibi devletlerin insanlara refah ve
emniyet alaninda sagladiklar1 imkanlar1 "ulagilmaya
deger hedefler" olarak mi1 gormemiz gerekir?
Iyimserligimiz ve karamsarligimiz insanlarin ag
kalma tehlikesiyle, iyi egitim gorlip gormedikleriy-
le, temiz ve genis imkanl hastaneler sahibi olup ol-
mamalartyla, is bulmaktaki kolayliklariyla m1 be-
lirlenecek? Kisacasi kapitalizm ve sosyalizm miis-
limanlar tarafindan hangi sebeblere dayanilarak
reddediliyor? Miislimanlarin iyimserlikleri ve ka-
ramsarliklar1 bazi kurumlarin kot isleyisi ve bek-
lenen bazi kurumlarin ideal isleyisi esasina m1 da-
yal1?

Yoksa biitiin bunlarin 6tesinde iyimserlik ve ka-
ramsarlik dogrudan dogruya "aydinlik" ve '"ka-
ranlik" arasindaki fark iizerine mi bina edilmeli?
Bilgi ve cehalet arasindaki fark bizim iyimser veya
karamsar olmamizin merkezinde yer almali degil
mi? Eger biz miireffeh sandigimiz toplumlarin, aka-
demik stiinliikler sahibi olduklar1 kabul edilen
kurumlarin, beynelmilel sahada "yaptinm" giicline
sahip bulunanlarin Allah'la savas halinde olduklarini
anlamamis isek, kendimiz i¢in de sifa verici
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bir 151k, bir bilgi aramiyoruz demektir. Bu durumda
iyimserliklerimiz ve karamsarliklarimiz bize yut-
turulmus hedeflere bagimli basit sevingler ve basit
sizlanmalar seviyesinde kalacaktir.

Insanm kullugu kavrayisi ile &niine acilan hayat
sahasi, icinde ahiret duygusunu da barindiran ve
bugiinkii insan tasavvurlarina kokten aykir1 olan
anlayis berrakligi, ge¢miste oldugu gibi bugiin de
miisliimanlarin davraniglarimi oldugu kadar iyim-
serlik ve karamsarligina da yon verecek unsurlar
olmak zorundadir. Yani evrenin kavranilisindaki
batil inanislar yikilarak insanlarin yaratilmiglik
dolayimi1 ile dogru diisiinmelerini saglanmasi
kaginilmazdir. Bu alanda etkili olunmadig1 yani
kavrayis bolgesine girilmedigi siirece toplum olay-
lar1  {izerine yapilacak aciklamalar, bunlar
mislimanlar bile yapmig olsalar mevcut zihni igle-
yisin bir dali olmaktan 6teye gecemeyecektir.

Bugiin ne diinyaya kapali kaldig1 i¢in bazi salih
yonlerini muhafaza edebilmis insanlarin ruhi yapi-
lar1 esas alinarak, ne de diinyaya agilmalarim mev-
cut diislince yapllarlnln Olciilerine sigdirmis bulu-
nanlarin diisiince yapilari esas alinarak iyimser veya
karamsar olmamiz miimkiin degildir.

Iyimserligimiz ve karamsarhigimiz Islam kay-
naklarindaki havanin yeniden teneffiis edilmesiyle
sarih Olciilere kavusabilecektir. Ama bu da bir hayat
tarz1 i¢inde gerceklesebilir. Boyle bir hayat tarzina
varilabilmesi ancak birbirlerine kefil olan (kendi
giivenligini baskasina emniyet etmekte bulan)
miislimanlarin etkinlikleriyle varilabilir. Yalnizca bu
insanlarin iyimserlikleri ve karamsarliklar1 gercektir.
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CAGDAS MEDENIYET

Batili insanin diinyaya hakimiyeti kendi Olgiile-
rinin bitlin alanlarda {istlin ve Ozenilmeye deger
sayllmasina yol a¢ti. Bugilin yasama bicimi olarak
diinya capinda yaygin bir batililagma var. Mutfaklar
yemek hazirlama laboratuvari, televizyonlu yasama
alanlar1 bir kamu toplantisinin dinlenme an1 gibi,
yatak odalarimiza degil koguslara gidiyoruz.
Calisma ve egitim hayatimiz mekanik olgtileri higbir
zaman asamiyor. Eglence ve bos zamanlarin
degerlendirilmesi de dahil olmak iizere insan ha-
yatinin higbir bolgesi, hi¢bir donemi yok ki planlan-
mamis, sinirlar icine alinmamis olsun. Kisacasi batili
hayat bicimi denilen sey teknolojinin denetiminde
bir robotlasmadan bagka bir sey degil.

Bunda sasilacak bir sey yok. Ciinkii boyle bir ha-
yat1 gelistirip bize kabul ettirenler robotlasmay1 bile
aratacak ilkellikten ¢ikip gelmislerdir. Medeniyetin
onemli bir parcasit burnunu silmek, tiikiirmek, bazi
tabii  ihtiyaglar1  gidermek, uyumak vesair
faaliyetlerle ilgilidir. Cagdas bati medeniyeti kendi
temellerini boylece atmis. 15. yiizyildan beri medeni
kaideler konulmaya c¢alisilmis, bu konuda kitaplar
yazmuslar.
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Bunlardan biri 1530 tarihli De Civilitate Morum
Puerilium. Avrupa'nin o donem aristokratlarini
medenilestirmek i¢in yazilmis. Bu kitapta deniyor ki
burnunu bashigina yahut ceketine silmek koyliilerin
isidir, koluna veya dirsegine silmek de balik
saticilarinin isidir.

Burnunu mendille silmek gibi bir olay Avrupa
hayatinda sinif meselesi olup ¢ikmig. Mendil sahibi
olmak bir zenginlik belirtisi olarak gorilmiis. IV.
Henri'nin tam bes tane mendili varmis. Daha sonra
XIV. Louis'nin ise artik bir mendil koleksiyonu ol-
mus. Avrupa'da herkesin mendil kullanmas1 i¢in iki
ylizyill gee¢mis. Baslangicinda son derece kaba
davraniglara sahip olan Avrupali (gerek halk gerekse
ylksek siniflar) ifrattan tefrite savrularak bir
citkirlldimlik  hevesine kapildilar sonunda. Yap-
macikli aristokrat tavirlara ulastigi zaman bile
Oziindeki temel yanlis1 gideremedi Avrupali. Bur-
nunu mendille silmeyi bir gosteris, bir sinif ay-
ricaligt olarak alan goriis, bu olay1r temizlikle
bagdastiramadigr icin hep o rahatsiz edici an-
lay1ssizligini devam ettirmistir. Daha gecen yiizyilda
annesi Karl Marx'a yazdig1 bir mektupta haftada bir
yikanmasa bile viicudunu sabunlu bezle her hafta
silmesini  ogiitlilyordu. Kimbilir ka¢ Avrupali
vaftizden sonra viicudu hi¢ su goérmeden Oliip
gitmistir.

Avrupaliya, baskasinin Oniinde soyunmamaysi,
yemek masasina tiiklirmemeyi, olur olmaz yerde
ihtiyaclarini gidermemeyi (baz1 metinler de soylu-
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lara prenseslerin pencereleri oniinde su dokmemek
tavsiye ediliyor) 6gretmek gerekmistir. Yani bunlar
teorisi yapilip pratige gecirilen eylemler olmuslardir.
18. yiizyilda Orlean diigesi bir mektubunda Paris'in
camuru ve sokaktaki insanlariyla birlikte tahammiil
edilmez sekilde koktugunu yaziyor. Diistiniin ki bu
dénem Fransa'da aydinlanma cagidir.
Ansiklopedistler, Teistler, Deistler ne kadar kirli, ne
kadar temizdi bilemiyoruz, ama bu kisiler insanligi
nurlu ufuklara gétiirme gorevini omuzlarinda sayan
kisilerdi kuskusuz. Medeniyeti diinyaya yayma
teraneleri bu ylizyilda baglamistir. Avrupali kaba,
pis, anlayissiz taraflarim onarmak icin bazi kaideler
bulma yoluna gitmis, iistelik bu kaideler insanlarin
insanlar tarafindan ezilmesine, sOmiiriilmesine
imkan taniyan unsurlar c¢erg¢evesinde konulmus.
Hiristiyan teolojisini yipratirken bir yasama bi¢imini
tiiretmis. Medeniyet demis yeni vardigi sonuglara.
Kendini gitgide medeni hissetmeye baslamis. Hig
yoktan bir ustiinliiktiir tutturmus.

Avrupali adam, kendi dogusunda yasayan in-
sanlarin alt1 yasinda ¢ok tabii olarak benimsedigi
davranig ve hiinerleri zar zor elde etmekle pek
mithim isler basardigin1 sanmistir. Davranig ve
duygularda Avrupali kendini en medeni saydig: za-
manda bile doguyla yarisa ¢ikabilecek iistlinliiklere
sahip degildir. Ama bizler yasama bi¢imi olarak
iistiinliiklerimizi gérmedik. Ciinkii bunun dayandigi
temelleri kaybetmistik. Ciinkli bizim davranis ve
duygu {stilinliiklerimiz ~ dinimizden  geliyordu.
Batinin medeniyettir diye icat ettigi seylerin bir
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bakima tekabiil ettigi sey miisliimanlar i¢in dine
bagli olmanin dikkat ¢ekmeyen bir belirtisinden
bagka birsey degildi.
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GASTRONOMI

Frenkler yemek pisirme sanatina, giizel, leziz ve
ustalikli yemeklerle ugragsmaya gastronomi diyorlar.
Biitlin medeniyetler insanin tabii davraniglarini,
insan icin temel ihtiyag durumunda olan her seyi bir
suni kaliba, aslindan uzaklagsmis bir bi¢imin sinirlart
icine dokmeye gayret gostermislerdir. Bu cergeve
icinde yemek bir beslenme, temiz ve faydali seyleri
yeme olmaktan ¢ikmis "gastronomi" olmustur.
Bunun yani sira ayni tutumun uzantisi olarak adetler,
aligkanliklar tiiremis, karnin1 doyurmak kavrami bir
s6z olarak kalmis, insanlar mevcudiyetlerinin
devami i¢in beslenme anlayisindan uzaklasip
muhtevasin1 kaybetmis bir "yemek" oOrgiitlenmesi
icine diismiiglerdir. Ayni sekilde insanin barinaklar
medeniyet dairesinde mimari haline gelmis, insanin
tabii ihtiyaclarim1 asan temaytllerin bir isareti
olmustur. Ademoglu-nun yasadigir iklime ve sahip
oldugu malzemeye en uygun bigimde Ortiinmesi,
sosyal hayatin gereklerine cevap verecek bigimde
ortiinmesi olayr da biitiin medeniyetlerde "moda"
denilen bir tavr1 gerektirmistir. Biitiin medeniyetlerin
kendine mahsus giyim modalar1 var, ama iginde
yasadigimiz medeni-
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yet giyim konusunda hepsinden garip bir tavri be-
nimsemis durumda: Bu medeniyet bir yandan in-
sandaki c¢iplaklik anlayisini ¢arpitirken, bir yandan
da insanlarin giyecek tiiketimini hizlandirmay1
amaclamaktadir. Artik giyinmek insanin fiziki
gereklerinin ve sosyal hayatinin tabii bir sonucu
olmaktan biitiin biitiine uzaklagsmis, bu medeniyetin
gereklerine uymak iizere "bir boyaya boyanmak"
sekline girmistir. Icinde yasadigimiz medeniyet
icinde kilik kiyafet insanlar1 6rtmedigi halde, yine
de ¢cok 6nem sahibi olabilmektedir.

Insanin yukarida saydigimiz beslenme, barmnma,
ortiinme gibi temel ihtiyaglarini gastronomi, mimari,
moda haline getirip aslindan koparma islemi ile,
daginik sesleri musiki, konugsma dilini edebiyat,
birlikte yasama duygusunu siyaset olarak diizenleme
islemi ayn1 Olciilerle degerlendirilme-melidir. Gergi
gastronominin temelinde beslenme, mimarinin
temelinde barinma, modanin temelinde Ortiinme
ihtiyact ve temeli vardir; ama gastronomi
olmaksizin  beslenmek, medeniyetin  getirdigi
Olgiilerde mimari olmaksizin barinmak, modanin
gereklerini  yerine getirmeksizin de Ortlinmek
miimkiindiir. Ikinci kiimede saydigimiz faaliyetler
icin ayn1 seyleri sdylemek ayni derecede kolay degil.
Musikiyi hayatimizdan atarsak yerine baska bir sey
koyamayiz. Medeni Olciilerde miizik yapilmasa bile
seslerin insanla olan iligkisi yine musiki olacaktir.
Edebiyati yok etmeye kalkarsak konusma dili
bizatihi  6zelligini  kaybedecek, yoklasacaktir.
Siyaseti yok etmeye kalkmak birlikte yasama duy-
gusuna taarruz etmekten baska bir sonu¢ vermeye-
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cek, siyasete karsi her tavrin bizzat kendisi siyaset
olacaktir.

Medeniyet bu iki kiimedeki faaliyeti birlikte
degerlendirerek kendini savunacaktir. Yani medeni
tavir tabii davraniglarin yozlasmasi ile insanin
suurunu yiikseltmek amaciyla gelistirilen degerleri
aynt kaliba sokma gayretiyle kendini mazur
gostermek isteyecektir. Diyecektir ki nasil karnim
doyurma temayiiliinden gastronomiyi, barinaklar
kurma temayiiliinden mimarlik sanatini ¢ikardim-sa
akar sulardan da 151k yaptim, vahsi otlardan ilag¢ elde
ettim. Medeniyetin bir akil ¢elme manev-rasidir bu.
Gergekte medeniyet insanin kendini suni unsurlarla
cevirip bezemesi olayidir. Insanin tabii konumunu
en uygun bi¢im i¢inde devam ettirme tavri medeni
bir yasayis tuzagina diismeden de gosterilebilir.
Fasih Arapca konugmak bir zamanlar "bedevilerin"
bir imtiyazi idi. Dildeki miikemmellik diigiincede
yiiksek seviyeyi isaret eder. Oyleyse yasama
biciminin yapay unsurlarindan armnarak da "{st"
diizeyde bir hayat kurulabilir.

Bize diisen medeniyetin zorlamalar1 karsisinda
bir ayiklamay1 basarabilmek olmalidir. Insan olarak
bizleri tabii hasletlerimizden uzaklastiracak, bizi
tagutlara baglayacak medeniyet verilerini red-
detmek, buna karsilik insanin kendini daha sahici
hissetmesi, ilahi olanla bagini kuvvetlendirebilme-si
icin kolaylik saglayici insan degerlerini benimsemek
diin oldugu gibi bugiin de yasayisimizin temel
dogrultusunu teskil etmelidir.
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INSANCA YASAMAK GEREKLI Mi?

Miisliiman olarak en biiylik sikintimin insanca
yasamak karsisinda dogdugunu soylersem sasir-
mayin. Benim kafamda insanca yasamak bagka bir
sey, Islamca yasamak yine baska.

Bati medeniyeti bize insanca yasamanin hedef-
lerini gosteriyor. Bu hedefler hem yasama bigimi
olarak belirlenmis, hem de bir diisiinme bi¢imi ola-
rak. Bu yiizden ikisinden birine pagamizi kaptirdik
mi1 Oniimiize siirekli bir bigimde "insanca yasama
mecburiyeti" ¢ikiyor. Bati medeniyetinin bize hedef
olarak gosterdigi sey, ayni zamanda elimizden aldigi
bir sey aslinda. Hedef insanca yasamak olarak
belirlendigi halde bu hedefe varmak icin kul-
lanilacak araglar ya bazi insanlarin elinden alinmig
veya elinde tutanlarin o araglari kullanamayacag:
(yani insanilestiremeyecegi) sekle sokulmus. Bati
medeniyeti bir yarisma medeniyetidir. Yaristan
kazangh c¢ikmak i¢in hasminin kayiplarina karsi
duyarsiz kalmak zorunludur. Eger yaris1 kaybetmis
iseniz noksaninizi kabul edip bir uyruk olarak
yasayacaksimz. Yarig1 kazanma giiciinii gésterdikten
sonra ise arttk hemcinsleriniz i¢in herhangi bir
hayirhah tutum gosterecek giiciinliz kalmamastir.
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Boylece bu medeniyete mahkum edilmis olan in-
sanlar kendileri i¢in ¢ekilmis iki ¢izgi arasinda yal-
palay1p duruyorlar.

Miisliiman olarak belki bizim gorevimiz arasinda
insanca yasamanin  gerekli olup olmadigmi
arastirmak da var. Insanca yasamak diye gdsterilen
hedef Islami tutum agisindan 6zenilmeye deger mi?
Miisliiman bir kafa yapisi i¢in makbul mii? Daha
dogrusu insanca yasamak Islimca yasamakla
esdeger mi?

Hayvanca yasamak iggiidiiler (sevk-i tabiiler)
seviyesinde yasamak olarak anlasilabilinir. I¢giidiiler
dogustan getirilen davramig kaliplar1 ve se¢me
yetenekleridir. I¢giidiilerine uyarak bir buzagi dogar
dogmaz anasmin memesine yapisir. Insan yavrusu
ise dogdugu zaman higbir meselesini iggiidiileri
yardimiyla ¢oziime kavusturamaz. Icgiidiiden
mahrum insan yavrusunun yalnizca giidiileri (drives)
vardir. Giidii insanin dogrudan dogruya se¢cmeler
yapmasini saglayamaz. Insan kendisine
ogretilmedigi taktirde dostunu, diismanini tabii
olarak ayiramaz. Beslenecegi seyleri taniyamaz,
tehlikelerden korunamaz. Bunlart yapabilmesi i¢in
tabil bir donatimi yoktur.

Insanm ii¢ temel giidiisii vardir: Aclik, cinsiyet
ve toplu yasama. Biitiin bu giidiiler insanda bir
yonelim olarak vardir, ama neye ydnelecegi belir-
lenmemistir. Yani insan ihtiyaclarinin nasil gideri-
lecegine dair dogustan bir bilgi getirmez. Sahibi ol-
dugu giidiilerin hepsi bir potansiyelin belirtisidir.
Insan giidiilerinin nasil bi¢im alacagmni sonradan,
hayat i¢cinde aldiklariyla belirler. Nasil doyacagina,
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cinsi tatmini nasil saglayacagina, hangi tip toplum
teskilatlanmasi i¢inde olacagina karar verir. Bu ka-
rarina i¢inde bulundugu sartlar tesir eder, ama seg-
me yine insana kalmustir.

Iste insanca yasamak insan giidiilerinin en makul
Olciilerde, goriiniirdeki haliyle insana en az zorluk
verecek en cok faydayr saglayacak bi¢imde diizene
sokulmasidir. Iyi ama, "makiil" olan nasil tespit
edilecek? Bu haliyle insanin yasama tarzini, insanin
ahlaki oOlgiilerini koyan yine insanin keyfi segmeleri
olmayacak mi1? Bu noktada insanca yasamakla,
Islamca yasamak arasindaki fark belirginlesir.
Insanin kendi hayatin1 keyfi se¢melerine gore
ylriitmesi "insanca" fakat kendini yaratan kaynaga
donerek "6grenmesi" Isldmca yasamak olacaktir.
Insanca yasamak insamin  yasarken yaptigi
segmelerde o giine kadar sahip oldugu sartlanmalar
dogrultusunda hayatim1 ~ siirdiirmesidir. insanca
yasamak insanin kendi giidiilerinin dogrultusunda ve
mantiki semalar ¢ercevesinde serbest birakilmasidir.

Hiimanist kiiltiir insanin sahip oldugu bazi be-
cerileri ve yasama imkanlarin1 insanin elinin ve
beyninin iiriinii, uzantis1 olarak gériir. Islam anlayist
ise yaratmanin Allah'a mahsus oldugunu belirtmekle
kalmaz, hayvanlarin ehlilestirilmesinden, gemilerin
ylizdiiriilmesine kadar biitiin yasama imkanlarinin
ancak Allah'tan gelen bilgiyle miimkiin oldugunu
ifade eder.

Insanca yasamak kiiltiir ve medeniyet verimle-
rinin esas sayilmasi suretiyle hayatin insan karar-
larina bagli segmelerle diizenlenmesidir. Nitekim,
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caligma sartlari, dinlenme imkanlari, sigorta esaslari,
ticaret yollar1 gibi hayat unsurlar1 insanca yasamanin
icine girer. Giinlimiizde insanca yasamak denilince
ister istemez biz '"refah seviye-si"ni anliyoruz.
Islamca yasamanin ise midesini doldurmak, sicak
odasinda gerinmek, ameliyat salonlarinda heyecan
cekmekle tarif edilebilecegini sanmiyorum. Bu
ylizden de insanca yasamak karsisinda biiyiik bir
sikint1 duyuyorum.



INSANIN GUCU VE ZAAFI

Aslina yonelerek meseleyi kavramaya ¢alisti-
gimizda insan ve teknoloji arasindaki iliski son
caglarin bir olay1 degildir. Yani, son iki yilizyilin sa-
nayi dalgast sebebiyle insanligin yeni olarak
karsilagtig1 bir olguyu s6z konusu etmek oldukga
zor. Insan ve teknoloji iliskisinin anlam daha de-
rinlerde, insan ve alet baglamina varan alanlardadir.
Ne var ki sanayi ihtilali dedikleri hadiseden sonra,
diinya yaratildigindan bu yana zaten mevcut olan bir
anlam alan1 bagka alanlar1 daraltacak bir yayginlik
kazanmus, biiyiik sayilar itibariyle tecessiis etmis ve
insanligin hemen ¢o6ziim bekleyen meseleleri arasina
girmistir.

Bugiin karsimiza ¢iktig1 sekliyle teknoloji insanin
aletle miinasebeti sirasinda takinilmasi miimkiin iki
tavirdan birinin uzantisidir. Bu tavir esyay1 ve aleti
bes duyuyla algilanabilir boyutlar icinde gdrme
tavridir. Esyanin ve aletin mahiyeti hakkinda kesin
oOl¢iilerin uygulanabilecegini kabul eden bu anlayis,
Olgiilemeyen oOzellikleri yok sayar. Oysa modern
anlayis oncesinde insan ve alet arasindaki iliski bir
torene, bir mistik tecriibeye dayali olarak
kurulabiliyordu. Bunun anlami, kendi
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disinda varlik sahibi nesnelere karsi insanin kendi
icindeki degerler dolayisiyla tasarruf edebilmesidir.
Modern bakis acis1 aleti ve esyayr "Oli nesne"
gérme tezini benimsemistir.

Bu kabul kag¢milmaz olarak insanin esya ile
miinasebetinde belli bir 6zen, ruhsal bir hazirlik veya
digsal unsurlara karsi bir ihtimam gosterilmesini
gerektirmez. Esyanin mahiyetinin sabit bir konuma
oturtulmasi, tabiatin yalmizca Olgiilebilir yanlariyla
idraki, insanin 6zne, esyanin nesne olarak
algilanmasi, insan disindaki mevcudiyetin rahatca
tahribine, onlarin flitursuzca tasarrufuna agilan
davraniglar1 kolaylastirmistir.

Nitekim batida gelisen teknoloji esyaya smnir
tanimadan miidahale imkanim ve tabiati yagmalama,
tahrib  etme  hayasizligini  genis  alanlarda
yayginlastirmistir. Giliniimiizde tabiati koruma yo-
lunda yapilmaya calisilanlarin 17. ylizyil bilim an-
layisindan ne derece farkli oldugu tartisilabilinir.
Sibernetik ve biyonik insani tabiata miidahaleden
geri tutmadig1 gibi, tabiata bakista herhangi bir ilahi
anlami gerektirmiyor. Bugilin varilan nokta insan
hangi zararlarla karsi karsiya birakt1? Insan tabiata
miidahale ederken kendi Ozelliklerine de etkide
bulundu siiphesiz. Bugiin insan elinden ¢ikma bir
ortam yiiriirlikte oldugu kadar insan eliyle bi-
cimlerinde degisiklik dogmus bir insan da s6z konu-
su. Giinlimiiz insanligiin kendi ellerinden ve bey-
ninden dogan teknolojik acube tarafindan tehdit
edildigi ¢ok sik sdylenen sozler arasinda. Coktandir
insanin kendi tiirettigi alet karsisinda kiiciildiigii ve
bu frankestaynm sonunda sahibini bogazlaya-
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cag1 sdyleniyor. Kimbilir bunlar1 sdyleyenler boyle-
si bir bogazlama eyleminin olup bittigini bile far-
ketmiyorlardir belki.

Zira teknolojinin topluma hakim kildig1 bir
mantik vardir ve bu mantik sartlanmasinin digina
cikamadigr i¢in gergekte neler olup bittigini kavra-
maktan da aciz olabilir. Esya karsisinda takinilan
tavir nasil gilinlimiiz teknolojisini dogurmussa,
giiniimiiz teknolojisi de kendine mahsus bir bakig
acisini insana agilamigtir. Boylelikle insan uyanmak
i¢cin uyku ilac1 alan bir hastaya benzemektedir. Insan
Once tabiati maglup etmek ilizere giristigi savagin
aleyhine dondiigiinii anlaymnca ayni1 yoOntemlerle
yikilanlar1 tamire girigsmistir. Ama bu bir Opiicligiin
geri alinmasi i¢in tesebbiise gegmek gibi bir seydir.

Uzayda yliriimeyi basaran insan bir bakima
gicliidiir, ¢iinkii imkanlarin1 kendini ¢evreleyen
sartlar1 hakimiyeti altina almak tiizere kullanabil-
mistir. Ama onun goriiniirdeki glct tipkir kimyevi
bir element'in bir digerinden Ustiinliigl gibi bir sey-
dir. Yani insan kendini esyaya ait kilmis, esyanin
sartlarm1  kendi sartlar1 olarak benimsemistir.
Boylelikle kendine Allah'in verdigi hasletleri basite
irca etmis, kapasitesinin altinda kullanmistir. Dis
goriiniisiiyle gliclii insanlik kendini algilamakta
gosterdigi yalinkatlik yiliziinden siifli durumdadir.
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ZORDUR ANLAMAK

"Fiziksel alanda 'sonsuzca biiyiik' ve 'sonsuzca
kiiciik' bolgelerin derinliklerine niifuz edip de insan
kavrayisinin diger alanlarini reddeden bir bilim, saf
ve basit bilgisizlikten ¢ok daha biiyiik bir kotiiliiktiir
(oysa fiziksel alan disinda kalan sahalarda tabiatin
mantigimi yeterince ortaya ¢ikarmak ve meselenin
¢Oziim noktasini anlamak ve elde etmek miimkiin
olmaktadir). Cagimizin bilim diye adlandirdig1 sey
gercekte bir karsi-bilimdir ve onun getirdigi nihai
tesir insanlarin mahvindan bagka bir seye irca
edilemez. Baska bir deyisle ¢agdas bilim Vahyi ve
Akli  dista birakmaya c¢abalayan totaliter bir
rasyonalizmdir ve aym zamanda kainatin fani
oldugunu anlamamiza yardim edecek metafizik
izafetten haberi olmayan totaliter bir materyalizm-
dir." Bu satirlar, miisliiman olduktan sonra Isa adini
alan Alman asilli Sufi Frithjof Schuon'un. Bilim
hakkinda soyledikleri bu sozlerin yazildiklar1 ¢agda
¢ok isabetli ve yerinde sézlerdi. Ama sanirim yazar,
glinimiizde ntikleer fizik alaninda yapilan
tartismalar1 ve yorumlar1 hesaba katabilecek kadar
beklemis olsaydi bu yukarida sdylediklerinden ¢ok
farkli sozler de eklemek zorunda kalirdi. Bugiin
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bilimin totaliter kism1 onu kullananlarin politika ve
tutumlarinda belirginlesmektedir. Fakat giinliik
hayatimiza giren de bilimin politik vechesinden
baskasi degildir. Bu ylizden Frithjof Schu-on'un
yukarida yer alan satirlarindan anlamak miimkiindiir
ki bir miisliiman giinliik hayatindan, tefekkiire acilan
calismalarina kadar her yaptig1 iste ¢agimiza mahsus
mantik Orgiisiiniin, yasayisin ve egitimin getirdigi
sartlandirmalarin disinda kalan bir kafa yapisiyla
faaliyet gostermek mecburiyetindedir. Biz hem
giiniimiiziin sathi kavrayis usullerinin i¢inde kalip
hem de hayatimizi diizenlemek {izere Allah'in bize
Ogrettigi nasslart1 anlamak ve uygulamak isini
yapamayiz. Ciinkii Vahyin anlayis usulii ile dine
cephe almis bilimin kavrayis usulii birbirine zittir.
Eger totaliter bir rasyonalizm ve totaliter bir
materyalizm goriintiisiinii koruyan bir bilim anlayis1
yasadigimiz ortama hiikiimran ise "dine" iliskin
kaygularimiz ya bu mantigin i¢inde yer alacak veya
yok olmak zorunda kalacaktir. Giiniimiizde 6zellikle
azgelismis llkelerde sunulan bilim goriintiisii
dogrultusunda bilim ve din yalmz birbirine zit
durumlarda bulunmakla kalmiyorlar, ayn1 zamanda
birini kavramaya uygun bir kafa yapisini
benimsemek otekim kavramaya uygun kafa yapisini
terk etmek anlamma geliyor. Ulkemiz de iginde
olmak tizere heniliz bilimin kendi dayanaklarim
sorgulamaktan korktugu kiiltiirel ortamlarda hem
"bilimsel" bir kafaya sahip olmak, hem de mii'mince
bir idrak i¢inde olmak miimkiin degil. Ama her
ikisini de tam basaramayan pargali, yamal1 bir zihin
yapisina kavusmak miimkiin. Nite-
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kim Tiirkiye ve diger ahalisi miisliiman tilkelerin
"aydin" takimi bu yamal1 zihin yapisina sahiptir.

Gerek fiziki bilimleri alaninda kafa yoran
miusliimanlar, gerek insanlarin giinliik hayatlarinin
diizenlenmesi alaninda, ekonomi, politika, sosyal
bilimler alanlarinda kafa yoran miisliimanlar
hayatimiz bakimindan Islamiyetin yeniden vaz-
gecilmez bir unsur olarak anlami ve 6nemi konu-
sunda bize yeni kavrayis alanlar1 acarak zihnimize
eklenmis "bilimsel" yamalar1 sokiip atmakta pek
aceleci davranmiyorlar.

Batili bilim adamlarinin metafizik konularda
zikrettigi ciimleleri kimi dergiler, gazeteler iktibas
ediyor.  Sibernetik,  biyonik, niikleer fizik
arastirmalar1 Kur'an-1 Kerim'de yazilanlari ne dlglide
dogrulamakta oldugu yillardan beri sdylenip
duruyor. Biitiin bu sergilemeler belki bizim giinliik
hayattaki bunaltimiza bir ferahlik getiriyor, bir
avuntu olarak seviyoruz "bilim" kaynakli dini
desteklerini. Ve lakin asil destegin dogrudan
dogruya Kur'an'dan gelebilecegini ve buradan kuv-
vet alinmasi gerektigini anlamaktan heniiz uzagiz.
Sanirim yamali kafalarimiza en zor gelen de budur.
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PROTEIN VE HURRIYET(¥)

Hiristiyan ¢ileciligine karsi ¢ikan laik bati
diisiincesi, once hiirriyeti 6vdii; insanin diinyada
ahenkli ve birbirine zulmetmeden yasamasini degil,
onun kendi digindaki hi¢ bir seye boyun egmeksizin
"hir" olmasini, felsefi manada  kendini
gergeklestirmesini, bilinyesinin ve g¢evresinin biitiin
iplerini eline alma kavgasini 6vdii. Ferdin hiirriyet
kavgast once diinyevi yiiksek idealler, kimilerinin
burjuva degerler dedigi idealler ugruna oldu. Pro-
testan ahlaki diinyevi idealler ile uhrevi idealleri
ayni anlamda kullanmay1 kolaylastirdi. Bu diinyada
zengin ve kuvvetli olmak Tanri'nin o insani Oteki
diinyada da "sectiginin" isaretiydi. Burjuva degerler
zirvesine Napolyonla ulasti. "Napoleon Bonaparte",
imparatorluk tacint Papa'min elinden giymedi.
Napolyon Papa'nm elinden imparatorluk tacini alip
kendi elleriyle kendi basina kondurdu. Asalet
benimle basliyor dedi Napolyon. Bu hiikiim
Hiristiyanligin yiizyillar boyunca tutundugu deger-
lerin yerine "hiir" insanin degerlerinin gectiginin
nihai timsali idi.

(*) Hiirriyet kelimesini "liberte" karsiligi olarak kullaniyoruz.
Hiirriyetin "6zgiirlik" demek olmadigi konusunda Taslar:
Yemek Yasak baslikli kitabimiza bakilabilir.
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Sonra smif kavgasmin hiirriyete giden yolu
actigmi, yahut hiirriyete smif kavgasindan geg-
meksizin varillamayacagini sdyleyenler oldu. Ro-
mantizmin actigi smir tanimaz atilimlarin disipline
sokulmasi gayretiydi bu. Hiirriyet adina agzim acar
agmaz zincir sakirtilariyla ortali§i ¢inlattigi igin
gergek ve tartismasiz bir siyasi temsilci bulamadi bu
diisiince, ama genis insan yiginlari i¢in kiigiik kiigiik
Napolyonlar ¢ikardi. Lenin, Mussolini ve Hitler gibi
isimler sayilabilir bu meyanda. Ama daha yiizlerce,
hatta binlerce ufak Napolyon gordii son asirlar. Bu
ufactk Napolyonlar diinyay1, kainat1 fethettikleri
vehmine kapildiklar1 oranda ruhlarinin  parti
teskilatlar, siyasi mafevkleri, teoriler, sosyal
kuruluglar tarafindan gaspedilmesine goniilliice riza
gosteriyorlardi.

Diinya degisti. Diinya, yeryiiziinde hiikiim siiren
diizenlerin insan elinde 0z itibariyle degisiklige
ugratilamayacaginin  anlagilacagt kadar degisti.
Insanlar kendi niyetlerinden kalkarak hep aym
noktaya varacaklarini anladilar. Felsefi manadaki
hiirriyetin bir avuntu oldugunu bir ¢ok acilardan
maddi ¢ercevenin kendi lizerlerinde kurdugu zu-
liimden, kisi putlarinin onlar1 sahte safaklara
ulastirmasindan sonra anladilar. insan haklari, in-
sanin kaslarinin giiclii ve saglam olmasiyla ayni
anlama gelmeye basladi.

Ustelik bu anlamin ayrica anlasilacak bir tarafi
yoktu. Doymak, protein almak, herkesin protein al-
masi, ¢ok protein almak meselesine geldi dayandi
insanlik.



Bir tarafta iyi protein almig insanlarin baska iyi
protein almis insanlarla olan miicadelesi siirerken
oOteki tarafta proteinsiz olanlar hangi protein almis
kuvvetin yaninda yer alirlarsa daha c¢ok protein
alabileceklerini hesapliyorlar.

Ronesansla hizini artiran insan 6vgiisii ve hiirri-
yet meraki insan aklinin verimlerine kars1 da heye-
can uyandirtyordu. Bu donemin kiliseye karsi ih-
tilalci distinme tavr1 gide gide diisiinceyi bilgisa-
yarlarin kesin ve kaginilmaz emirlerine birakti.

Artik hiirriyet demek, saglikli olmak demek.
Dogru yol, daha iyi beslenmis olanin tuttugu yoldur.
Bundan boyle insanlarin kalitesini atlar gibi onlarin
da dislerine bakarak anlayacaklar belki. Diin
Hitler'in soya dayanan, metafizik bir irk¢iligi var
idiyse simdi de yine irka dayanan ama irk farkini
gozetmeden materyalist temele sahip bir irk¢ilik
yaygin. Beden sagliginin biitiin manalar1 asan kuv-
vete sahip olduguna dair itikat biitiin insanlar1 sardz.

Diislinen insanlar hayatin bir ekmek kavgasi ol-
duguna inandiklarini ifade ettikleri i¢in hayatin bir
ziyafet olmasi gerektigi diisiincesini kimse Onleye-
medi. Doymak daha ¢ok doymak i¢in kuvvet topla-
mak demek. Hiir olmak daha ¢ok hiir olmak i¢in bir
firsat sayildig1 gibi, ya Avrupa'nin 16. yiizyil insani
protein kelimesini bilmedigi icin isin baginda
agzindan sehven "hiirriyet" kelimesini ¢ikardi, yahut
glinlimiiz insan1 faydali olan herseyin adi ortaktir
diisiincesinden kalkarak proteine hiirriyet diyor.
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HURRIYET Mi, EMNIYET Mi?

Insanoglunun eylem ihtiyaci iki kaynaktan dogar:
Hiirriyet ve emniyet. Yani insan bu diinyada
hayatinda iki seyin pesindedir ya hiir olmaya c¢abalar
veya gilivenlik icinde olmaya. Meselenin 6zii iti-
bariyle bu iki unsur bir digerini intac eder. Mutlak
manada hiir olan kisi ayn1 zamanda emniyetini de
bulmus demektir ve mutlak giivenligi elde edebilme
basarisina erenler de tamamen hiir olduklarinm
hissederler. Ama ne var ki hayat bu doygunluk nok-
talarina her insanin kolaylikla varabilmelerini
miimkiin kilacak kadar genis degildir. insanlar bu iki
unsurdan her birine nisbi oranda sahip olabilirler.
Sahip olduklar1 gbrece hiirriyet veya gorece
glivenlik onlarin ellerinden kagirdiklarin1 arama-
larina sebeb olur. Ciinkii hayatin karmagiklig1 birini
elde edenin otekini elden ¢ikarmasini gerektirecek
bi¢imde tanzim edilmistir.

Geleneksel toplumlar biiyiik sayida insan gruplari
icin giivenlik sartlarin1 daha kolay saglayan yapida
idiler. Obasina ve mekanina mensubiyetiyle insan
nisbi oranda giivenlik i¢indedir, Bu yapida inang
topluluk {yelerinin ger¢ek uzlagsma noktalarini
olusturur ve diisiince cemaatin i¢ine doniik-
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tir. Lakin bu yapidaki toplumda insan teki "yapa-
bilirlik" imkan1 bakimindan biiyiik kayitlar altin-
dadir. Se¢cme sansi1 Oylesine sinirlidir ki, insanlar
hiirriyeti segme diye bir kavrama dahi yabancidirlar.
Hersey toplumsal uzlasma sonucunda ger-
ceklesmekte ve her is "olacagina" varmaktadir.
Otantik geleneklerin hakimiyet ve hayatiyet sahibi
oldugu toplumlarda tragedya yoktur. insanin ken-
dine bireysel kararlar1 neticesinde agtig1 ufukla, bu
ufku simirlayan "kader" arasindaki c¢atisma gele-
neksel toplumda yasanmaz.

Modern toplumlar ise trajiktir. Yani modern top-
lumlar insan1 Once yapabilirlik alanlarmin namii-
tenahi genislikte olduguna sartlayan bir kurulustadir.
Her insan elindekinin daha fazlasinin kes-
bedilebilecegi diisiincesiyle yetistirilir. Insan mo-
dern kafa yapisi i¢inde hiirriyete itilir. Daha dogrusu
hiirriyetin  esas oldugu, yapabilirlik smirlarinin
zorlanmasinin gerekli ve tabii oldugu adeta bir top-
lumsal 6nyarglt durumuna sokulmustur. Bu duygu-
larin vardigi nokta ise kaderle hesaplagsmaya ve
onunla catismaya gider. Boyle bir catisma da tabi-
atiyle insanin gilivenlik alanim elinden alir. Ciinkii is
olacagmma varmamakta, o isi oldurmasi insandan
beklenmektedir. Modern insan atilir, ama bu atilima
giic verecek dayanaklar elinde yoktur. Elinde bu
dayanaklarin olmadigini modern insan her atilimda
aci bir sekilde 6grenir.

Giivenligin kaynagi "bilgi"dir. Hiirriyetin kay-
nagi ise "alet". Bilgiye sahip olan kisi emniyet du-
yar, itminan sahibidir. Alete sahip olan kisi ise bunu
kullanmak, bununla bir yere varmak ister.
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Hiirriyete ulagmak istegi aleti dnemsemekten dogar.

Bilgi, bilginin mahiyetini kapsadig: gibi, aletin de
mahiyetini kapsar. Bu sebeble bilgi birinci siradadir.
Bilgiyi elinde tutan aletin neyi saglayip neyi
saglamayacagini da bilebilir. Bu sebeple geleneksel
toplumlar kendilerini aletlerinin giiciine teslim et-
memislerdir. Eger Ad ve Semud kavimlerinde
goriildiigli gibi tasdan oyduklar1 evlerine, yani alet-
lerine glivenmiglerse helak olmuslardir. Aletin
kendisi bir bilgi degildir, yalnizca bir imkandir. Bu
imkan kendi simirlarin1 kavrayamadigi siirece fela-
ketin baslangici olur.

Cagdas teknolojik medeniyet gerek uzay
aragtirmalari, gerekse mikro organizmalar {izerine
yaptig1 ¢alismalarla, bunun yani sira da endiistriyel
basarilariyla aleti en 6n siraya almis bir kafa yapisini
onemli kilmaktadir. Boylece bilgiyi yani yeryiiziinde
insanin mevcut olusunun hikmetini ikinci plana
atmigtir. Hiirriyettir modern insanin tutkusu, bir
seyler gerceklestirebilmek, kendi ufkunu siirekli
olarak zorlamaktir. Bu yolda ilerledik¢e de altindaki
toprak durmaksizin kaymakta, kul olarak insan
varliginin giivenlik boélgelerini tahrip etmektedir.
Modern insan merdiveni tirmaniyor, ama ¢iktigi her
basamak bir basista kirildig1 icin tepede, yalniz,
ciplak, caresiz kalmaktadir.
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iCE VE DISA DOGRU HURRIYET

Ingiliz demokrasisi uygulamas ile oldugu kadar
vecizeleri, anekdotlariyla da iinli. Bu ifadeler ger-
¢egi anlamada her zaman uzun agiklamalardan daha
faydali olurlar. Bunlardan biri soyle: "Ingiltere'de
herkes esittir, yalmz Kralice biraz daha esittir."
Toplumsal esitlik, insanlar arasi adalet her zaman
"netameli" konular oldugu igin, istihzaya, niikteye
ve paradoksa her zaman yer taniyan konular
olagelmis.

Gergekte ne oldugu ve ne igin oldugu felsefi ve po-
litik tartismalarin merkezi haline gelmis bulunan
"hiirriyet" kavrami da ciddi agiklamalarin oldugu
kadar, sakalarin, mizahin malzemesidir. Eger bazi
seyleri kolay kavramak hosumuza gidiyorsa, hiirri-
yet denilen anlayisin esas olarak iki tiirden olabil-
digini, yani hiirriyeti ikiye indirgemenin miimkiin
oldugunu sdyleyebiliriz. (Hemen belirtmek gerekir
ki bazi anlamlar1 kolayca kavramlara hapsetmek,
hayatin karmagsikligin1 sematik anlayis bigimlerine
indirgemek her zaman tehlikelidir. Bu tutum
kavrama islemini kolaylastirir, fakat gergegin biitiin
boyutlariyla ifade edilmesine engel teskil eder. Bu
ylzden indirgemeciligi kisa siirede ise ya-
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rayan, ama kullanildiktan sonra hemen terkedil-mesi
gereken bir yontem olarak kabul etmeliyiz.)

Hiirriyeti iki tiirli, biri igce, digeri disa dogru
hiirriyet olarak anlayabiliriz. Ice dogru hiirriyet
giiciinii "mistisizme dayali" anlayistan alir. Disa
dogru hiirriyetin ise dayandigi anlayis elde etme,
tatmin olma duygusuyla beslenir. Cagdas hiirriyet
anlayis1 biiylik 6lclide bu ikinci tiirden hiirriyet
kavramima yakindir. Yani insanlarin bedenleri iti-
bariyle daha ¢ok alani1 denetim altina almalari, be-
denlerine ve ruhi ihtiyaglarina gereken tatmin
vasitalarim1 daha c¢ok kullanabilmelerini 6ngoriir.
Daha cok sey yapabilen, daha c¢ok tiiketebilen, daha
cok Ogrenebilen, daha ¢ok konusabilen kisi modern
gorlisiin i¢cinde "hiir" sayilir. Bu anlayis ¢ercevesinde
hemen goze batan husus, bu kisinin, ya da genel
olarak insanin, insanligin hiirriyetinin kendinden
baskasiyla karsilasir karsilasmaz "mesele" c¢ikara-
cagidir. Tek insan bir bagka tek insan karsisinda ne
kadar hiirdiir? Bir insan gurubu bir bagka insan
grubu karsisinda hiirriyetini ne 6l¢iide kullanabilir?
Nihayet tiim olarak insanlik tabiat karsisinda
hiirriyetini hangi yollarla ve nasil kullanir? Bu so-
rularin herbiri baslhibasina felsefi mesele haline gel-
mistir. Indirgemeci anlay1s icinde diyebiliriz ki disa
dogru hiirriyet anlayisinin insani, insanlart ve in-
sanlig1 siirtikledigi yer"catisma alani"dir.

Tek insan hiirriyetini kendi disina dogru gercek-
lestirmek istedigi zaman karsisinda bir baska insan
bulur. Bu vakia onun bir baska insanla c¢atismasi
demektir. Bir insan toplulugu topluluk hiirriyetini
yasayabilecek imkanini ancak bir
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baska gurupla catigmaya, savasa girerek elde ede-
bilir. Insanhigin tiimii de tiir olarak hiir olabilmek
icin tabiatla ¢atigmak, ondan kendi lehine sonuglar
elde etmek zorundadir. Disa dogru hiirriyetini ka-
zanmak isteyen her nesne, her sahsiyet, her cemaat
savasi On sart olarak kabullenmek zorundadir.

Ice dogru Hiirriyet ise insan tabiatim oldugu ka-
dar, toplum hayatin1 ve hayatin bizzat kendisini
yiirliten ilkelerin bilgisine, bilincine dalmakla elde
edilebilir. Insanin ige dogru hiir olabilmesi icin bil-
mesi gerektigi kadar, kendi disinda gergekligi olan
mevcudiyetin kurallarini da tanimasi 6n sarttir. Disa
dogru hiirriyet nasil savasi getiriyorsa, ice dogru
hiirriyet de sekr halini getirir. Ice dogru hiirriyetini
elde etmis olan insan teki siikiine erer. Ciinkii kendi
giiciniin smirlarim i¢ alemde asar. Igce dogru
hiirriyete sahip insan toplumu olamaz ¢iinkii toplum
ancak uzlagma alanlariyla mevcudiyetini
koruyabilecek yapidir. Ama gercegin 6zii su ki
sOziinii ettigim iki tiir hiirriyetten yalnizca birine
mutlak hakimiyet taniyan insan teki kendini ve
kendi pesinden gelenleri mahva siiriikler.
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ETKILERE ACILMAK

Miisliimanca tavr1 bilinyemize tamamen hakim
olabilmesi i¢in miisliiman kafa yapisina herhangi bir
miisliimanin tek basina talip olmasi ve zihnini bu
yonde bi¢imlendirmesi yetmez.

Ciinkii Islami tavrin iginde olmak bir zihin ay-
dinlanmasinin ve ferd planinda kalan bir kabuller
silsilesinin i¢inde bulunmaktan ibaret degildir. O,
ayni zamanda miislimana has fiillerin de ortaya
konulmasiyla biitiinlesen bir anlayis ve anlatig, bir
bilis-yapis'tir. Islami tavrin icinde olmak igin hem
zihni sarahate, hem de davramis kesinligine sahip
olmak gereklidir. Bunlardan biri, digeri lehine feda
edilemez. Esasen miisliimanin zihni berraklig1 elde
edebilmek icin, davraniglarini miisliimanca ayarla-
masi, miislimanca davranabilmek i¢in de zihnine
berraklik kazandirmasi zorunludur. Miisliimanca
yasamanin ger¢ek tecriibesine yabanci olanlar i¢in
bu miinasebet tuhaf goriinebilir, hatta inanmak i¢in
yapmak, yapmak i¢in inanmak gerekir diye ifade
edebilecegimiz siire¢ bazilarina fasit daire izlenimi
verebilir. Ama gercek budur ve bunun disinda bir
sahici yasama bi¢imi yoktur.

Demek ki miisliimanin biitiin yasamasini giide-
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cek, ona hiz verecek olan etki iki yonlii olacak. Bir
yanda zihninin aydinliga kavusmastyla Islam'in emir
ve nehiyleri, Kur'an-1 Kerim'in onun i¢in tagidigi
anlam gibi dogrudan idrake dayali bir yiiriitiiciiniin
etkisine, bir yandan da gosterdigi her davranistan
kaynaklanan, yasiyor olmaktan gelen ve boylelikle
kendine maddi mevcudiyetiyle ulasan fiili bir
yliriitiicliniin etkisine muhtag miisliiman. Gergekte
bu iki ylriitiiciiniin de mensgei bir. Allah'in inayeti
olmasa ne idrake dayali 1518in aydinligi, ne de
miislimanin davranislarinin birer 151k olusundan
gelen aydinlik higbir insana fayda verecek degil.

Miisliimanca diisiinmek ve miislimanca dav-
ranmak yasadigimiz hayat i¢inde engellerle dolu iki
sey. Iste bu zorluklarn iistesinden gelebilmek igin
her miislimanm ferden ve kast-1 mahsusla alacag:
bazi kararlar, uygulayacagi bazi usuller olmali. Nasil
kendisine hidayet nasib olan kisi idrakinin ve fiilinin
aydinligiyla biinyesine daha miisbet degerler katma
talihine sahipse, hayatin bugiinkii biciminden gelen
ters bir etki de onu her yaptiginda ve her
diisiindiigiinde kisir, verimsiz ve ¢aresizlik i¢inde
birakmak i¢in olanca kuvvetini gostermektedir.

Bu ters yonden gelen etkiler her zaman kendini
acik secik ortaya koyarak belirleyebilir. Hatta ¢cogu
zaman sistemin derinden akan bir etkisine maruz
kalabiliriz. Bu etkilerin altinda kalmak bizlerin
miisliman olarak yeterli teyakkuzu gosterme-
digimizin sonucudur. Eger gevsekligimizi devam
ettirirsek, bir zaman sonra ters etkiler hayatimizda
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Oylesine baskin ¢ikar ki miisliimanca idrak ve hayirl
amel bizler i¢in "fevkalade" diye vasiflan-
diracagimiz bir hal olur. Biz yasadigimiz hayat icin-
de an be an uyanik kalmak zorundayiz. Telefonla
konusmanin veya c¢ok katli modern mezarlarda
yasamanin bizler ig¢in tabii alisilmis ve aligsilmasi
gereken hususlar oldugunu zihnimize yerlestirme-
yecek kadar miiteyakkiz ve timitli.

Modern belalarmn etkilerine kapilmadan, Islam'in
etkisine agilmak, yigit kisinin basarabilecegi bir is
bu.

Dikkat ederseniz, miisliiman olarak soyle ya-
palim. Boyle yapalim gibi sézler kullanmiyorum.
Bilerek se¢iyorum bu ifadeyi. Ciinkii miisliiman
olarak bizlerin biitiin gii¢ kendimizde imis gibi
diinyaya kars1 bir tavir takinmamiz imkansiz. Ya-
pacagimiz, yapabilecegimiz sey etkilere agilmaktir.
Kur'an ve Siinnet dogrultusundaki hayat goriisliniin
kendimizi etkilemesine imkan vermektir. Eger bunu
basarabilirsek ayni zamanda modern beldlarin ters
etkisine de kapamig olabiliriz kendimizi. Neye
meylettigimiz, duygularimizi kime dogru egdigimiz
onemli yani.
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YAP'LAR VE YAPMA'LAR

Yap'lar ve yapma'lar yerine emir ve nehiyler de
diyebilirdik, yahut buyruklar ve yasaklar da deme-
miz mimkiindii. Boyle demediysek bunda "emir ve
nehiy" sozlerinin veya buyruk ve yasak kelimeleri-
nin hepimizin zihninde az ¢ok kaliplagsmis yer sahibi
oldugunu diisiinmemiz sebebiyledir. Eger bir s6z
kolaylikla zihnimizdeki bir kaliba oturuyorsa an-
layisimiz da kolaylikla darlasabilir. Daha agikgasi,
eger bir kavram zihnimizdeki bir kaliba tekabiil
ediyorsa, artik o kavrami gercek muhtevasiyla kav-
rayan1 az duruma diiseriz. Bu tehlikeyi atlatabilmek
icin o kavramin yerini tutacak yeni bir ifade tarzi
bulmaya calisir veya o kavramin ziddi olan ke-
limeler dizisinden faydalanmaya calisiriz. Caglar
boyunca 06z itibariyle fazlaca yeni bir sey sdyleme-
mesine mukabil biiylik bir kiiltiir hazinesinin
dogmasinin sebebi biraz da degisen diinya karsisinda
degisik anlatim yollarinin uygulanmasidir.

Hepimizin bildigi "emr-i bil maruf, nehy-i anil
miinker" ilkesinin giiniimiiz i¢in daha aydinlatici

olabilmesi, belki yeni ifade bigimlerinin bulunmasi-
na bagli.
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Biitiin ahlak sistemleri gibi Islom'in da yap'lar1 ve
yapma'lar1 vardir. Ama Islim'da yap istikametindeki
hiikiimler, yapma yoniindeki hiikiimlerden daha ¢ok
agirlik sahibidir. Nitekim emr-i bil maruf 6nce gelir,
hayra, iyi olana davet onceliklidir. Akabinde nehy-i
anil miinker gorevi bekler misliimani. Kotiiliikten,
zarardan korunma ancak kendini iyilige, faydaya
bagimli kilmakla miimkiin goriiliir ¢iinkii. Islam'da
yapilmasi gerekenlere, emirlere, buyruklara olan
sadakat, kaginilmaz olarak yapilmamasi

gereken, nehyedilmis olan, yasaklar cer-
cevesinde yer alan hususlar1 "kurtarmay1" da ihtiva
eder.

Miisliman i¢in O6nemi en belirgin olan din
hiikiimleri "yap" yoniinde olanlardir. Bu yilizden
miisliimanlar hayatlarinin tamamen mahvoldugu-nu
diisinecek noktaya gelmezler. Miisliman i¢in geri
doniilmez bir bataga saplanmig olma hali hi¢ bir
zaman gegerli olamaz. Tevbe insanin temel mo-
tiflerinden biridir. IslAm'da emirler dogrultusunda
davranma temayiilii giindh islemenin insan sahsi-
yetini tahrib etmesine engeldir. Yap'larin kapisinin
hep acik bulunmast miisliimanlann kendilerini
sugluluktan dogan bir maraza kaptirmalarindan
kurtarir.

Bir miislimanin hayatin1 belirleyen "yapma"
hiikiimleri degildir. Yasaklardan kac¢inmak Islami
ahlakin biitiinlenmesine kifayet etmez.

Boyle olsa idi, miisliimanlarin edilgin (passif) bir
kimlik sahibi olmalar1 gerekirdi. Oysa Islam
mii'minlerin etkin (aktif) olmalarini, dogruyu yerine
getirmek iizere faal olmalarini &mirdir.
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Bu etkinlik, rahmete, magfirete, aydinliga agik
bir faaliyet manzumesi demektir. Hamdetmek de
etkin, aktif bir faaliyet sayilmalidir. Bakiniz,
[sliam'n bes sartna, bunlarm hepsi de "yap"
yoniindedir. Takva da ancak insanin kendi hayatina
Allah'in ona emrettigi usl ¢ergevesinde diizen
vermesi suretiyle elde edilir.

Yap'lara tam sadakat, yapma'larin da Isldm'in
gerektirdigi yonde gerceklesmesine yol agar. Eger
bir ahlak sistemi yasaklar1 6n plana almigsa kendini
o sistemle kayitli insanlarin ruh dengeleri tehlikeye
atilmis demektir. Insanlar isledikleri hatalar ve
giinahlar sebebiyle yaralanmis ve tamiri imkansiz bir
yapitya mahkim edilmis iseler onlar1 bunalimlar ve
karanlik karsilar. islam 6nce yap'lara agirlik vermek
suretiyle  insanlarin  dogru  olana  sevkle
sarilabilmeleri i¢in biitiin yollart acik tutan bir ruh
durumu temin eder.
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ADINI SILMEK

Osmanli ordusu, o zamanlar bizim Budin de-
digimiz, giiniimiizde ise Budapeste ad1 verilen sehri
ele gecirdigi zaman sipahilerin komutan1 kendine
konut olarak sehirdeki kiiciik, iki katli ahsap bir evi
se¢mis. Macarlar sehri heniiz miisliimanlar gelmeden
once tiimden bosalttiklar1 i¢in daha Once aris-
tokratlarin, zengin burjuvalarin saraylar1 ve ma-
likaneleri de bombos ve kumandanin istese karargah
olarak kullanacagi debdebeli mekanlar olarak hazir
bekliyormus oysa. Biiylik binalart miislimanlar ya
kigla olarak kullanmiglar veya buralara at
baglamislar. Bir Yugoslav tarih¢isi Osmanh
ordusunun baginda bulunan bir kisinin bdyle
miitevazi bir mesken se¢gmesini saskinlikla kayde-
diyor. Ciinkii biliniyor ki Budin sehrinin kurulusu
hiyerarsik bir yerlesim i¢in uygun kilinmistir ve is-
tenildigi takdirde buray1 ele gegiren kuvvetler Macar
halkinin ve devletinin smif farklarina dayali
yerlesme bicimini uygulamaya koyabilirdi. Ama
bunun tam tersi oldu ve siradan askerler saraylari
doldururken sipahi gosterissiz bir evi kendine konut
olarak secgti. Osmanli sipahisinin bu davraniginda
glinimiize mahsus sahte tevazuun izlerini bulmak
miimkiin degil. Giinlimiizde iinlii kimselerin algak
gontlli tavirlarl, fedakarane etvari ko-
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laylikla yayginlastirilabilmekte, kolaylikla bir pro-
paganda unsuru haline gelebilmektedir. Sehri ele
gecirmis bir sipahinin durumunu kendi askerleri
goziinde saglamlastirmak iizere goOstermelik sirin-
liklere bagvurmasia gerek yoktur. Eger malikane-
lerden birine yerlesmis olsaydi devlet giicii tarafin-
dan kinanmiyacagin1 tahmin etmemiz zor degil.
Oyleyse bu tutuma yol acan sebep ne olabilir? Agik
ve belirgin bir cevap bulabiliriz buna: Cihad ve onun
sonuglart gdzoniine alinirsa Osmanli sipahisi baska
bir tavr1 benimseyemezdi. Ciinkii cihad eden i¢in
onemli olan kisinin basaris1 degil, ortaya c¢ikan
hasenattir. Yapilan isin hayirli olup olmamasi ve
sonugta varilan diinyevi Olgiilere vurulamayacak
"fayda" on plandadir, yoksa sonucu elde eden
kisinin veya Kkisilerin onuru, soOhreti veya kaza-
nimlar1 degil. Biitiin bu sonuclar elbette cihadin se-
meresini alan kisinin ihmal edilecegini intac etmez.
Bu olayda dikkate deger olan neye oncelik veril-
diginin anlasilmasidir.

Bugiin miisliimanlar olarak kisilerin, adlarin
onemine verdigimiz deger, istihsal edilecek bir so-
nugta bu sonuca katkida bulunanlarin paylarina
diisene sarfettigimiz dikkat gbézoniine alinirsa, bu
alanda ne kadar geriledigimiz ortaya ¢ikar. Zaman
zaman (¢cogu zaman da diyebiliriz) neyin yapildigi,
neyin sOylendigi arka plana itilip kimin yaptigi, ki-
min sdyledigi énemli oluyor bizim i¢in. Bu ruh duru-
munda da fethettigimiz biitin Budin sechirlerinde
sipahiye malikaneyi ayirmayr tabii karsiliyoruz.
Adimiz1 silmek kaygusu ciddi bir kaygu degil artik
bizim i¢in adimmizi siislemek, siislii haliyle sehri
zaptetmek istiyor gibiyiz.
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Bizler bugiinkii miisliiman varligimizin biiytik bir
kisminit adin1 yasatmayan, ama hakikati en biiyiik
endise olarak kalbinin derinlerinde duyan insanlara
bor¢luyuz. Bu ylizden bizim "tarih" diye
adlandiracagimiz bir gelenegimiz yok. Gelenegimiz
hakikat zincirinin bizlere hi¢ de malim olmayan
kanallarla giliniimiize kadar ulasmasiyla teessiis
etmistir.

Adin1 silmek olgusu gegmiste ¢cok yonlii tarzda
yasamistir. Tasavvufa iliskin bir 6rnek de soyle:
"Ahmed-1 Zindik, kendisini halktan gizleyen, ma-
nevi mertebesini  herkese bildirmemek i¢in
goriiniiste sapik bir dervis gibi davranan melamet
sirrma ermis erenlerdendir. Bayezid manevi bir
isaret lizerine onu Buhara'da aramis, fakat herkesce
bilinen zindik lakabini sdylemekten ¢ekinerek ona
siddik, yani gergcek dost niteligini yakistirmis ve
kendisini bu isimle aramistir. Uzun siire dolagsmasina
ragmen izine rastlayamayan Bayezid, nihayet bir
glin onu bir mescidde Kur'an okurken bir rastlanti
neticesinde yakalamistir. Ahmed-i Zindik, Bayezid'e
herkesce bilinen lakabini degistirdigi, yani tevil
yaptigt ic¢in ¢ikigmis, onun zindik soziini siddik
sekline sokmasina razi olmamis ve bu suretle
Bayezid'e bir hikmet dersi vermistir."

Bizler silinmis isimlerin biraktigi silinmez izler
iizerinde birsey olursak olabilecegiz. Budin'i fethe-
den sipahinin ahsap evi se¢mesinden, ragbetteki
sifat1 reddeden dervislerden bize ulasan ne ise on-
larla.
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KAYBEDEN KAZANIYOR

Olanca kapsamiyla anlagilacak olursa "kaybeden
kazaniyor" ilkesi biitiin kiltiir alanlari, biitiin
diisiince ortamlari, biitiin yasama big¢imleri i¢in ge-
cerlidir, diyebiliriz. Kaybeden bu kaybinin karsiligi
olarak neyi kazandigini, kazanan da kazancinin neye
mal oldugunu iyi anlayacak olursa ne kaybeden igin
meyus olma, ne de kazanan igin setaret bulma sz
konusu olmaz. Kaybeden kazaniyor ilkesini 1iyi
anlayan yagamakta derin bir biling bulacaktir. Hepsi
bu. Zaten hepsi de bundan ibaret degil midir?

Diiz kafali insanlar i¢in kaybeden kazaniyor il-
kesi su anlama gelir: kisa vadeli, giliniibirlik ¢ikar-
lariniz1 feda edip bundan uzun vadeli ve kalic1 (!)
cikarlar saglamak. Bir halk deyimiyle sdyleyecek
olursak, kaz gelen yerden tavuk esirgememek. Di-
yebiliriz ki diiz kafali insanlar kaybeden kazaniyor
ilkesini derinden anlayamayacak kadar satihta
diistinen kimselerdir.

Kazan¢ merkezinin ne olacagini insanin se¢me-
sine birakilmis. Bakiyorsunuz ahlakini kaybeden
serveti kazanabiliyor, ruhunu kaybeden sohreti...
Bedeni rahatin1 kaybeden i¢ huzurunu kazanabili-
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yor. Biitiin bunlarin tersi de oluyor elbet. Go6-
riintisteki Olciilere gore herseyini kaybetmis veya
herseyi kazanmis insanlara da rastliyoruz. O zaman
isin gorinmeyen yani Onem kazaniyor. Ama
kaybeden mutlaka kazantyor.

Islam'da kaybetme ve kazanmadan soézederken
belli baz1 incelikleri g6zéniine almak gerekiyor. Ci-
hadi bir yigitlik destan1 yaratmak tizere degil de sa-
dece ila-yi kelimetullah i¢in benimseyen adam
goriiniiste kaybediyor. Ama kendine cesur adam,
canini esirgemeyen adam dedirtmek i¢in ortaya
cikanin Allah katinda hi¢ kazanci olmayacagini,
tersine biiyiik bir kayba ugrayacagini da biliyoruz.
Islam infiki emreder. Ama kendine comert adam
dedirtmek i¢in infak edenin hem maddi varligindan
oldugunu, hem de sevabi kaybettigini fehmedebili-
riz. Demek ki kullar goziindeki degerlendirme bir
kazan¢ oldugu nisbette bir kayiptir da. Alim sayil-
mak arzusuyla 6grenilen Kur'an ve Hadis bilgisinin
kazan¢ mi1 kayip m1 oldugu anlamak zor degil.

Dikkatli bakilirsa sadece cengaverlik ruhuyla
cihad edenin, boylelikle nefsine ait bir haz pay1
cikartan  kimsenin, verirken verme gururu
yasamanin, bilirken bilmenin ferdi hasilasin1 goze-
ten kisinin diinyevi anlamda birsey kaybettikleri
sOylenemez. Kaybetmemiglerdir, Oyleyse kazan-
malar1 da sézkonusu degildir. Bunlar sadece iki
diinyevi menfaat arasinda degis tokusta bulunmuslar
ve daha fazlasini almak iizere vermislerdir. Yani
hesap daha diinyada iken tamamlanmistir. Canini
vermis san kazanmistir, malim1 vermis sohret
kazanmistir, vaktini ve ¢alisma giiciinii ver-
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mis karsiliginda itibar kazanmistir. Ahiretteki
degerlendirmenin farkli sonucuna da katlanmay1
kabul etmistir.

Demek ki Islami bir motif i¢inde yer alsa bile ka-
zanmak ve kaybetmek Islam'a aykir1 bir durumu
getirebilir. Ihlasa bagli kalmamak ger¢ek nimeti
tepmek anlamina gelir. Thlas disinda, takva disinda
kaliarak yapilan hayirli fiil biitlin diinyevi dav-
ramslar gibi degerlendirmeye tabi olabilir. Isminin
abidelesmesini isteyen insanlarin menfaatlerim te-
perek giristikleri isler aymi climledendir. Miislii-
manca tavirlarin1  diger mii'minlerin  goziine
goriinsiin diye yiiriiten insanlar inancin ve Ihlasin
semeresini pesin pesin toplama hevesindedirler.
Onlar i¢in ihlds meta haline gelmis yani ihlas ol-
maktan ¢ikmistir.

Kaybeden kazaniyor, dogru ama bu kazang
degerini Allah katinda bulsun diye taleb edildiyse
kazanctir. Miisliiman olusuyla takdir edilmeyi bir
madalya gibi gégsiinde tagiyarak aramizda dolasmak
isteyen kimsenin bizlere katkisi ne olabilir? Herkes
kendine sormali bu soruyu...
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AVAM VE HAVASS

Avam ve havass ayrimi bugiin bize geleneksel
toplumun smif ayrimi imis gibi goriiniiyor. Oysa
gliniimiizde gegerli olan olg¢iiler elbette ki geleneksel
toplumda gecerli degildi. Gergi havass denildiginde
toplumun ileri gelenleri kastedilir, ama geleneksel
toplumda toplumun ileri gelenleri ne sermayeyi
elinde bulunduranlar ne de siyasi erki kullananlardir.
Yine de wvarlikli insanlar arasinda, yoneticiler
arasinda bilgi bakimindan irfan bakimindan dikkate
deger insanlar bulunmast modern toplumdan c¢ok
geleneksel topluma uygun diismektedir. Ama
geleneksel toplumda toplumun ileri gelenleri paray1
ve kuvveti elinde bulunduranlar degildir her zaman.
Cok varlikli bir tiiccar, genis topraklara hiikmeden
bir imparatorun "ha-vass"dan sayilmasi zorunlu
degildir. Bununla birlikte "krallarin  filozof,
filozoflarin kral" olmasi sartina antik diinya modern
diinyadan daha yakindir.

Bir dervisin goziinde avam ve havass siniflamasi
¢ok daha ilgi ¢ekici bir anlam sahibidir. Ona gore
baz1 incelikleri kavrayanlar ancak havass'tan sayilir.
O kisinin toplumsal statiisii ne olursa olsun
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onemli degildir. Onemli olan onun "hikmet"e olan
yakinlik derecesidir. Tasavvuf i¢inde yiiriirliikte olan
bir c¢ok tecriibeyi yasama olgunluguna ermeyen
kisiyi avamdan sayar dervis. Bu kisi yonetici veya
fakih bile olsa onun yargisi degismez. Miilksiizliik,
niifuzdan mahrum olma durumlar1 dervisin goziinde
havass'tan sayilmaya engel degildir. Nitekim
derviglerin bliyiik ¢ogunlugu yoksul, bugiinki
Olgiilere vuracak olursak bir tiir dilenci idiler, ama
dinin 6ziine ait bir ¢ok meselede bu diinyalarin1 ve
O0te diinyalarim1 tehlikeli bir ¢izgide dengeye
getirmenin  kendilerine {stiinliik kazandirdigim
kabul edecek yiiksek bir seviyede olduklar1 da
besbelli.

Modern diinyada artik avam ve havass ayrimini
yerli yerine oturtacak sartlar i¢inde degiliz. Ama
lafzen yine halk tabakasindan ve seckinlerden
sozetmek miimkiin. Seckinler dogrudan dogruya
toplum orgiitlenmesinde piramidin istiinde olanlara
verilen isimdir. Bu kelimenin bilgiye, irfana iliskin
anlami kaybolmus gibidir. Ciinkii bilgi kendisi
tartismaya konu edilmesi gereken bir nitelik
kazanmistir. Modern medeniyetle birlikte toplumda
seckin bir yer tutmak sermaye ile kaginilmaz bir
baglantiya girmis durumda. Modern medeniyetin
gegerli saydigr "iyi" egitimi gérmek dogrudan dog-
ruya maddi imkanlarla baglantili. Yasama bi¢imi
bakimindan da avam ve havass arasinda derin
farklar var. Yoksulluk insanlar ister istemez avam
icine hapsediyor. Her ne kadar varlikli olanlar ha-
vass'tan beklenen zihni olgunlugu gostermeseler de.
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Avam kavramia cagdas bir aciklama getirmeye
calisanlar ¢ogu zaman insanlarin ge¢im yollarint ve
gecim seviyelerini 6l¢ii kabul ederek bir sonuca var-
maya calisiyorlar. Ama kiiltirel bakimdan hala bir
dervisin avam ve havass ayrimina hak verdirecek bir
kanisiklig1r yasiyoruz. Bir yanda iginde yasadigimiz
medeniyetin degerlerini benimsemis," i¢ine sindirmis,
bu medeniyetin giidiimiinii elinde tutan sayica kiigiik
kuvvetge biiyiik bir kesim var. Bunlar1 merkez kabul
edersek, bunlarin cevresinde icinde bulundugumuz
medeniyetin yasama bi¢imine yandas ¢ikan ama
geleneksel Kkiiltiirin izlerini iyi ve koti yanlariyla
blinyesinde barindiran okumus ve yar1 okumus kesimi
goriiriiz.  Cemberin  disim ise  Batililagma,
modernlesme meselesini  bir mesele yapmayacak
kadar tesadiifi yagayan ve modern medeniyetin biitlin
etkilerini tagiyan biiyiik insan toplulugu doldurmustur.
Iste giiniimiizde avam denilince bunlar anlasilir. Lakin
bunlar dyle , bir avam tabakasidir ki aralarinda yerine
gore burjuvalar, biirokratlar da bulunabilir, kdyliiler,
is¢iler de. Yani modern medeniyet i¢cinde hem
teknolojinin, iktisadi ~ Orgliniin ~ ve siyasi
teskilatlarmmanin sartlart hem de bu sartlara karsi
duyulan hassasiyet ve biling avam ve havass olmada
rol oynar.

Miisliimanlarin bu siniflama disinda bir se¢kin-
likle bir istiinliikle bagimli olmalar diistiniilmelidir.
Bugiine kadar boylesi bir seckinlige ula-samamigsak
hem bunun sebebleri arastirilmali, hem de bu
engellerin yok edilmesi i¢in kararli davranislar
gosterilmelidir. Miislimanlarin  seckinligi  kendi
anlay1s bicimlerini belirleyen kaynaklarin
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ruhuna sadakatle ve yasanilan medeniyetin kiinhiine
varmakla elde edilebilecektir. Yani, miisliman hem
"zamansiz" bir alanin uzantisi, hem de belli bir yer
ve zamanda yagsayan insan olmakla seckinlige,
havass olmaya ulasabilir.
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GUVENCE

Oliimii bile paylasmaya yatkin olan insanoglu,
bir yanlis1 haydi haydi paylasir. Oliim ki tek basina
kars1 karstya kalinmasi zorunlu olaylarin en keski-
nidir. Yine de ona yaklasirken insanlar "hayat"a dair
bir unsuru ise karistirmadan edemezler. Mal-raux
"Insanlik Durumu"ndaki bir kisisine sunu soyletir:
"Tek bagina 6liinmedigi zaman daha kolay 6liiniir."
Bir miisliman i¢in bu s6ziin belki biiyiik bir anlanu
yoktur. Ciinkii miisliman yalnizca goger, gocerken
de yaninda bir seyler gotiiriir: Amellerini.

Bu sebeple miisliiman 6liimii bir "trajik son" ola-
rak gdremez. Oliimii paylasmasina da gerek yoktur,
clinkii irtihal, yani birbagka diinyaya go¢ insanin
amelleriyle birliktedir.

Bir miisliiman 6liimii trajik son olarak kavriyorsa
bu, yalnizca kendini biiyiik bir giinahkar kabul
etmesiyle, tevbeye yer ayirmayan bir siiphe ile ha-
yattan ayrilmasiyla agiklanabilir. Ama O6limii ve
sonrasint anlamsiz bir karanlik olarak gdorenler,
hayattaki oyalayic1 sebebleri pek fazla dnemseye-
cekler, bu diinyadaki yerlerini yine diinyadan al-
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diklar1 deger Olgiileriyle saglamlagtirma yoluna gi-
deceklerdir. Oliimden 6tesini yok sayanlar oldiikleri
ana kadar gecen ne ise onu degerli sayacak, ona
baglanacaklardir. Ne var ki bu insanlar bile, eger
ruhlarin1  materyalist bonlilk tamamen kapla-
mamissa tek basina 6lmeyi ¢ok zor bulacaklar, ken-
dileriyle belli degerleri paylasanlar1 6liimlerine ortak
etmek isteyeceklerdir. Yani Olim anina kadar
yasadiklarinin bir anlami oldugunu "bir baska yere"
gecirmek gayreti gostereceklerdir. Bu "yer" olim
sonrast olmasa bile.

Hakikate yakin da olsa uzak da olsa insanlar i¢in
"yokluk" bedenin biyolojik biitiinliigiinliin ortadan
kalkmasiyla degil, bu diinyanin havasim solurken,
suyunu icer, ekmegini yerken de yapayalmz kal-
makla, boyle bir yalnizliktan duyulan korkuyla
baglar. Dogru da diisiinse, yanlis da diisiinse insanlar
hayatlarindan boslugu kaldirmaya c¢abalar ken-
dilerinde bulunani gecirmek isterler. Kendilerinde
hissettiklerini kendilerinden baskasmna iletmeme
durumu insanda higlik korkusu yaratir. Higlik ise
giivensizligin, boslugun hakimiyeti demektir.

Iste bu giivenlik ihtiyac1 sebebiyledir ki birgok
insan icinde tasidigr hakikat duygusunu bastirip,
bunun yerine "paylasilabilir" bir batil goriisii 6ne
cikarir. Giinliik hayat icinde yiiriirlikte olan
yanliglar eger onlara tahammiil gosterilemeyecek
olursa gerceklik duygusuna titizlikle sahip ¢ikan
insan1 yalniz birakabilir. Cogu durumlarda insanin
paylasabildigi sey yanlistir. Dogruya yanastigi tak-
tirde yalniz kalmasi biiyiik ihtimaldir. Yalnizlik ise
kolay goze alinabilir bir durum degildir. Cogu za-
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man yanlis olandan duyulan tedirginlik, boliisme
duygusunun sicakligi tarafindan Ortiiliir. Bdylece
yanlis haklilagtirilir, insanoglu savunma duygusu
icinde bogulur gider. Biiylik hakikat parlayislari,
genel kabullerin yanlis saydigini paylasan bir odak
ortaya ¢iktig1 zaman miimkiin olmustur.

Insanoglu heniiz ilkel teminatlar duygusundan
kopamamissa, ylice ve ger¢ek teminatlara (daha
dogrusu yiice ve gergek olan yegane teminata) elini
sunamayacaktir. Allah'a ve yalnizca Allah'a giiven-
mek bir i¢ terbiye isidir. Boylesi bir teminat
Hakk'tan atadir. Bunun yanisira hakikatle yalnizligin
zitlagmasinda ikinci bir merhaleyi s6z konusu
etmeliyiz. Hakikate dogru yol alan insan, bu
yolculuga girismis baska insanlarla ayni istikamette
ylriir. Hem yalnmizdir, hem otekilerle birliktedir.
Boylece, bir yandan insani zaaflarindan Otiirii
muhta¢ oldugu giivenlik alig-verisine bir cevap
saglamis olur, bir yandan da bu giivenligi bir
siginma, bir bagimlilik haline sokmadan kendi yo-
lunda ilerleyebilir. Yani, hakikate yonelen insan ve
insanlar hem yaygin (kullarin dayanismasiyla mu-
kayyed) bir giivenceye (teminata) hem de derin (ku-
lun Yaratici'dan istedigiyle mukayyed) bir giiven-
ceye kavusurlar. Dahasi da var: Yaygin dedigimiz
giivence derin olana, derin dedigimiz giivence yay-
gin olana aciktir.

Giinlimiiz diinyasinda batilin 6n plana ¢ikisi in-
sanlarin paylasma giivencesine herseyden ¢ok onem
vermeleri yiiziindendir. Eger dogrudan hakikate
yaklagsma goze alinabilseydi, hakikat onu siiphe yok
ki koruyacakti.
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DUNYADAKI YERIMIiZ

Basliga bakip da siyasi veya ekonomik bir tesbit-
te bulunmaya kalkisacagimi sanmayin. Toplumlarin
aldigi, sonra kaybettigi sekillerden bahsedecek
degilim. Ulkemizin ne jeopolitik, ne tarihi yeridir
sOziinii etmek istedigim. Hele hele "metafizik" bir
yerden s0z etmek niyetinde de degilim. Nereden
geliyoruz, nereye gidiyoruz sorusunun agirlig al-
tinda bazi diislinceler iiretmeye girismeyecegim.

Diinyadaki yerimiz derken, herbirimizin insanlar
arasindaki yerinden, sicak, hilesiz ve gosterigsiz
miisliimanca bir hayatin bize sagladig1 yerden bahis
acmak istiyorum. Hemen akla su soru takiliyor
elbet: Bdyle bir yer var mi1? Miisliimanlar olarak
diinyadaki biitiin engellere ragmen esas vasif-
larimizla donatilmis olarak yerimizi alabilir miyiz?
Bu sorulara "evet" diye cevap verebilecegimizi ileri
stirebilirim. Ben de herkes gibi yeryliziiniin yasama
sartlari, diistince ve davranis bi¢cimleri bakimindan
son derece elverissiz durumda  oldugunu,
miisliimanin kendi vasiflarini yeterince tadabilme-si,
hissedebilmesi i¢in bir¢ok piiriiziin ortadan kalk-
masi, mecburiyetini biliyorum, ama diinyanin higbir
zaman bagka tiirlii oldugu da kolay kolay ileri
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stirtilemez ki! Gergek miisliimanca bir hayata adim
atmak i¢in ii¢ kisinin slipheden arinmus iligkisi yeter.
Sonraki mesele bu igten, diiriist ve agik insan
miinasebetlerinin daha ¢ok insana mal edilmesidir.

Miisliiman olarak diinyadaki yerimizi zorlama
tefekkiir ortamindan ayr1 olarak diisliniisiim, ister
istemez bana Charles Cros'un misralarin1 hatirlati-
yor:

Ben bu hikayeyi diizdiim
Basit mi basit Kudursun
bazi1 adamlar Ciddi mi ciddi
Ve giilsiin diye ¢ocuklar
Kiigiik mii kiiciik.

Gergekten degerli olan yerimizi tesbit ederken
diizmece ciddiyetin geride birakilmast gerektigi
besbelli. Eger ciddi olmak, kasintiya kapilmak, so-
murtmak ve bu kasvetli hava iginde giinliik hayati
algilamaya kalkigsmak ise miislimanin bu tiir ciddi-
yetle baglarin1 koparmasi zaruri. Diizmece ciddiyet
insanlar1 ya usak veya diisman gérmeye gotiiriir bizi.
Bizim talip oldugumuz kendi varhigimiza iliskin
meselelerdeki 6nemi kavrayarak kendiliginden sahip
oldugumuz agirbasliliktan baska nedir?
Yasadigimizin 6nemini ve yapip ettiklerimizde
Olciiyii gozeterek yani edebe riayet ederek hem ciddi
hem neseli olabiliriz. Hele giileryiizlii olmanin
Restlullah'in stinnetinden oldugu hatirlanirsa, sahte
ciddiyet havasindan biitiin biitliin uzaklagmamiz
kolay anlagilir.
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"Dilinyada garip bir yolcu gibi ol" Hadis-i
Serifinin bize agtig1 yol bir anlamda yasamanin
dikkatli, 6zenli ve kavrayislarla dolu bir macera
olarak anlasilabilecegini gosterir. Iste bir kelime:
Macera. Bir kag¢ asirdan beri maceranin ciddiyetsiz
bir sey oldugu zihnimize yerlestirilmek istenmistir.
Bir insanin adi "maceraperest'e ¢ikti mi, onun cid-
diyetine inanilmaz. Bunda da hakkimiz var elbet,
¢linkii son asirlarda O0yle maceralar yasandi, bati
medeniyeti dyle maceraperestler tanitti ki bize, in-
sanin atilimc1 ve hayatin zenginlikleriyle dolu
tesebbiislerini maceradan farkli kelimelerle ifade
mecburiyeti altinda kaldik. Sahtelikten arinmis ve
gercegin arastirilmasinda goziipek adimlarin adi
olarak macera insanin vazgecemeyecegi bir duygu-
dur ve bu duygunun kulluk gdrevimizi yaparken bi-
ze saglayacagi bir ¢ok kazang vardir. Seyr-i siiluk
bizatihi bir atilim, bir goziipekliktir.

Insanlarin genel anlamda yanls degerlendir-
dikleri ciddiyetten uzak ve yine insanlarin yanlig
degerlendirdikleri macera duygusunu tasiyarak
misliimanlar diinyadaki yerlerini daha iyi kavrama
sansini ellerinde tutabilirler. Bu her miisliimanin
kullanma imka&nina sahip oldugu bir armagandir.
Insan denilen mahlikun secde etmesini heyecan
dolu bir tecriibe olarak kavramaya a¢ik bulunan her
miisliman bir bakima sozilinii ettigimiz bu imkana
talip olmus sayilir. Kokusmus degerlerin el iistiinde
tutuldugu bir diinyadan nefret etmek diinyay1 ding
ve diri bir anlayisla, teslim olmanin yiiksek
coskusunu tadarak hayati her an arinabilen bir
tazelikle gorebilmek, elbette himbul,
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uyusuk ve karanlik bir ciddiyetle bagdasmayacak,
elbette algiladigi herseyi daha derinden kavrama
endisesiyle yiklii, hamle etmeyi seven bir macera
duygusuyla ahenkli olacaktir.

Diinyadaki yerimiz yalin, tabii, mesru, ince ve
giivenli bir yerdir.
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HAYATIMIZDAKI ANLAM

Hayatin bir tesadiif eseri mevcut olmadigi ve
onun kendi miimkiinleri i¢inde siirekli olarak hare-
ket ettigi hususunda derin bir biling sahibi olmakla
misliman olmak arasinda bir paralellik vardir.
Islam dairesindeki kisi hayatin yeni anlamlarini
kesfe ¢ikmaz, yalnizca hayatin anlamini 6grenmeye
cabalar. Kiifiirde ayak diretenler hayatin biitiin
anlamlariin Kur'an-1 Kerim'de verilmis oldugunu
kabul etmeye yanasmayanlardir. Bu yalmz Islam'a
diisman goriislere sahip olanlarin distigi yanlis
degildir. Sahsi goriislerini desteklemek i¢in Kur'an-1
Kerim'i alet etmeye ¢abalayanlar da buna benzer bir
yanlisa diiserler.

Kendi hakkinda biling, hayatin anlam1 hakkinda
bilgi edinmeye kalkan kisi secde edinceye kadar
biling konusunda da, anlam denilen kavramin
mahiyetini kavrama konusunda da yetersizlikler ve
saskinliklar i¢indedir. Ama bir noktadan sonra, yani
hayatin biitiin anlamlarinin Allah tarafindan, O'nun
Resiilii'ne vahyedildigini 6grendikten sonra kendine
yalnizca suurda ve anlamda derinlik kazanmay1
hedef se¢mis demektir. Hemen eklemekte fayda
vardir ki, s6ziinii ettigimiz bilgi ve biling sa-
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dece aklen kabul ile saglanamaz. Bu bir vetiredir.

Bir farkliligi inatla ve sabirla belirtmeli. Bizim
kendi aklimiza dayanarak gosterdigimiz caba so-
nucunda vardigimiz sonuglarin anlam bakimindan
Vahy'in bize verdigi anlamlardan birine yakin ol-
mas1 bilyiik bir énem tasimaz. Onemli olan bizim
anlami dogrudan dogruya kaynagindan edinme-
mizdir. Ciinkii teslimiyet fikri bir mutabakat degil,
Yaradan'mn iradesine kendini birakmaktir. Oyleyse
hangi parlaklikta olursa olsun sahsi diisiinceler ha-
yatin anlami konusunda bizi donatmakta aciz kala-
caklardir.

Kelime-i Sehadet anlama ulasmak i¢in varilacak
ilk ugraktir ve insan anlamda derinlige sahip oldukg¢a
varacagl da Kelime-i Sahadet olacaktir. Ilk ugrakta
iki unsur gibi beliren bilgi ve biling, son ugrakta iki
yonlii tek unsur haline gelebilir. Insan baslangigta
Allah'in inayetini ve ferdi cehdini birbirinden ayri
tutar. Gittikge anlar ki ferdi cehdinin nisbeti inayet
lehine azalmaktadir. Insan ilerledik¢e daha ¢ok cehd
gOsteriyorum sanir, sonra bunun daha biiyiik bir
kayra oldugunu anlar. Bu noktadan sonra
teslimiyetindeki siddet artar. Herkes onu bocaliyor
sanir, oysa o glvenlik duydugu alani genisletmistir
arttk. Ama, ilk ugraga yani Kelime-i Sahadet
noktasina vardiktan sonra insan biitiin anlami
kaynagindan  edinmek  mecburiyetiyle  karst
karsiyadir. Velev ki anlam diye bir meselesi ol-
dugunu kaybede.

Hayata, kendi hayatimiza dahi anlami biz ka-
zandirmiyoruz. Biz yalnizca hayattaki anlami, ha-
yatimizdaki anlami 6grenme durumuyla yiizytize-
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yiz. Bu sebeble hayatimiza yeni bir anlam katmak
diye bir husus sozkonusu olmaz. Zaman iginde biz
ancak hayatimizin anlamlarindan birinin daha bil-
gisine sahip olabiliriz.

Biitiin bu sozleri siralamaktaki amacimiz insan-
oglunun kendi heva ve hevesleri sonucunda ulastigi
degerlerin kendi baglarmma "deger" vasfini kazan-
malarinin imkansiz oldugunu gdstermekdir. Ken-
dimizi, kendi tiirettigimiz yasama bi¢imi, kendi ko-
layimiza gelen diisiinme tarzim1 Vahy'in hiikiimle-
riyle dogrulamak c¢abasi miisliiman olarak bizleri
tehlikeli noktalara gotiirecektir. Gilivenlik bir nok-
tada olmak icin anlami1 Vahy'in hiikiimlerinden ta-
leb etmek durumuna ge¢gmemiz gerekir. Bu yolla
ogrendiklerimiz bizi faraziyelerimizin agir zincirle-
rinden kurtarir. Dogrudan dogruya kullugun daire-
sine sokar.

Kiifiirde direnenler ya hayatin anlamim tesadiifi
oldugunu ileri siirecek yani hayatta gergekten bir
anlam olmadigini, kdinatin varliginin hi¢ bir anlami
olmadigmi  soOyleyecekler, yahut bu anlam
kendilerinin kesfettiklerini, kainata insanin bir an-
lam kattigin1 farzedeceklerdir. Her ikisi de ayni
kapiya ¢ikar. Ha, hayatin anlami yok demissiniz, ha
bu anlam benden Otiirii var demissiniz, ikisi de
hakikate uzakliklar1 bakimindan bir. Ustelik onlarin
faraziyeleri bizim Kur'an'dan 6grendigimiz anlamla
celismese bile biiylik O©Onem tasimaz. Cilinki
kafirlerin giiven duyduklar1 nokta zihnin Kur'an ile
uyarilan igleyisi degil bizatihi zihnin kendi
isleyisidir. Magrur olan inat eder, ama secde etmez.
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CINNET SINIRI

Imam-1 Rabbani, Mektubat'inda (Cilt 1. Mektub
163) soyle bir soze yer veriyor: "Herbiriniz, cinnet
sinirina varmadan mislimanliga varamaz". De-
vamla bu s6ziin yorumunu su ifadelerde buluyoruz:
"Burada cinnet smirmdan maksat sudur: Islam"
yliceltmek ve miislimanlara hizmet yolunda, sahsi
menfaat ve zararina aldirmamak, elde ettigine veya
elden kacirdigina tinmamak."

Bu sdziin ve yorumunun Islam' ters anlatmakta
israr  eden ¢agimizda ve din kavramini kar-
magsiklastirarak icinden ¢ikilmaz bir vakia haline
getirme gayreti i¢inde olan g¢agdaslarimiz katinda
yeniden anlasilmasi gerekli. Ciinkii bugiin insanlarin
yapip ettikleri dinin 6ziinden uzaklastik¢a herkes
tarafindan kolaylikla kabul goren &zelliktedir.
Insanlarin Allah'a degil de paraya, kuvvete, iilkiilere,
elinde imkan bulunduranlara, diisiince adamlarina,
sehvete, kendi tasavvurlarina taptik-lar1 bir ortamda
Kur'an ve Siinnet yolunun ha-yatimizi diizenlemede
yegane unsur oldugunu One siirmek, bununla
yetinmeyip kendi yasama diizenimizi Vahy'in
getirdikleri  ve  gerektirdikleri  dogrul-tusunda,
ondan hi¢ ayrilmaksizin kurmak
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yoniindeki diisiince ve tavirlar tuhaf, yadirgatici,
normal dig1 goriilecektir. Yalniz Allah'a kullukta
israr eden insan ve insanlara anormal olduklari
goziiyle bakilacaktir. Onlara "cinnet sinirinda" di-
yebiliriz. Kendi "uyumlu" hayatimiz iginden onlari
tedirginlik veren "uyumsuzlar" olarak gorebiliriz.
Fakat, bu cinnet sinirina varmuis, intibaksiz kisilerin
misliimanca tavirlar1 ayaklar1 yasadiklar1 topraklara
basabilen, hayatin iginde yer eden tavirlar haline
gelir gelmez, mevzi bile kalsalar kafirlerin ve
miisriklerin  en  korktuklar1  durumdur. Ama
glinlimiizdeki en korkun¢ durum dogru c¢izgideki
miislimanlarin kéafirler karsisinda kaldiklar1 du-
rumlar degil, miisliiman camia i¢inde sahip olduklari
veya olmalart muhtemel yerdir.

Eger bir miisliiman kendi kavrayis alanini cinnet
sinirina  kadar uzatabilmek giiclinii  gostermisse,
bunun baska miisliimanlar tarafindan da rahatlik ve
sevecenlikle kabul edilecegini iddia etmekten
oldukga uzagiz. Biliyoruz ki, Islim'n hayattan
sokiilip atildigi  bir ortamda tek tek bazi
miislimanlar (derece derece belki hepimiz) sartlara
gore sekil almayi kendileri i¢in hakli ve yerinde
kabul edebilirler. Bunun ilk agizda kinanacak bir
tavir oldugunu sanmiyorum. Lakin kinanmasi ge-
reken bu tavirlarin1 empoze etme ¢abalaridir. Bir
kimse miisliiman olmay1 kisisel inancini iginde mu-
hafaza etmek, sekli ibadetleri boyutu icinde bir tiir
kabuguna cekilmek tarzinda anliyorsa buna kimse-
nin diyecegi olmaz, olmamalidir. Ama bu tavrim bir
kural olarak baskasina kabul ettirme ¢abasi zorbaca
bir tutumdur. Ustelik bu insanin kendi goriisle-
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riyle de celisik bir durum dogurur. Cilinkii kendisi
icin sectigi yolun disina ¢ikmadan kimseyi kendi gi-
bi olmaya zorlayamayacaktir.

Din'i kabuguna ¢ekilme olarak degil de, tam ter-
sine sosyal alanda etkin bir faaliyet olarak anlayanlar
da "cinnet smir1" seviyesinde miisliimanlagmis birini
anlamakta, ona sevecenlik gostermekte basarisiz
kalabilirler. Ciinkii onlar da kendi se¢cmelerini kabul
ettirme cabasini gostermekten geri
durmayacaklardir. Cinnet smirim1  goze alarak
misliimanlagsmis bir kimse miislimanhigi toplumsal
faaliyet bigiminde goren kimsenin strateji ve taktik
hesaplar1 i¢cinde yer alamayacaktir ¢linkdi.

Cinnet kelimesinin glinlimiiz ortaminda ¢ilginlik
anlammin disinda daha ¢ok bir ruhi bunalim, ruh
yapisinin ~ baskilar  altinda  ¢irpinmast  gibi
cagrisimlara (tedailere) agik oldugunu biliyoruz.
Mislimanin cinnet smirmna varmasi elbette bir
saskinlik ve caresizlik belirtisi olmaktan uzakta bir
anlam yuklidiir. Burada soziinli ettigimiz cinnet
belli ki yalnizca hakk olani sdyleme ve yapma
goziipekligidir. Bu s6z ve tavirlar "cinnet" olarak
anlasiliyorsa, bunun sebebi yasadigimiz hayat i¢inde
haramin helal, heldlin haram gibi gorlinmesi
yiiziindendir.

Cinnet s tefessiih etmis bir hayatta huzur
bulabilecek kadar salim kafali olan, yani cinnetten
uzak bulunan kimselerin ahladki yapilarii asma
siiridir.



"NE" OLDUGUNU BIiLMEK

Herkes gibi miisliimanlarin da bir isin yapilmasi,
yapilan igler lizerine veya belli isler yapilirken
ortaya ¢ikan meseleler lizerinde s6z ettigini goriiriiz.
Bazilar1 sunun bazilar1 ise oOtekinin yapilmasini
istiyordur, bazilar1 su isin soyle digerleri ise bagka
tirli yapilmasini istiyordur. Bazi miis-limanlara
gore filanca sozleri sdylemek On planda gelir, bir
baska takima gore ise daha farkli sozleri sdylemek
onceliklidir. Biitiin bu tutumlar ve fiiller cogu zaman
merkezdeki diislincenin ag¢ikliga kavusmasi ihmal
edilerek ortaya konur. Sozler sdylenir ve isler yapilir
ama bu sozlerin sdylenmesi, bu islerin yapilmasi igin
hangi 06ziin faaliyette oldugu meselesi acikliga
kavusturulmaz. Yapilan isin  gergekte '"ne"
oldugunun ac¢ikliga kavusmasinda, sdylenen séziin o
yapilan ise gore nerede olduguna dair bir aciklik
saglamakta bir c¢ogumuzun gerekli titizligi
gosterdigini, bu konuda yogun caba harcandigim
ileri stirmek olduk¢a zordur. Yani bir seyler
yapmakta gosterdigimiz gayreti, bir seyleri an-
lamakta gostermiyoruz. Dis diinya hakkinda sahip
oldugumuz kaygular dylesine agir basiyor ki bu dis
diinyayr miimkiin kilan i¢ alem ilgi alanimizin ¢ok
az bir kismin1 kapliyor.
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Bu meyanda halledilmesi en onde gelen, halle-
dilmesi ka¢inilmaz olan mesele miisliimanin kendi-
nin "ne" oldugunu bilmesidir. Hem bir insan olarak
ne oldugu, hem de insanlar arasinda miisliiman
olarak ne oldugu hususunda kendini emin bir bil-
giyle donatmayan bir miislimanin yaptiklar1 emni-
yetten mahrum kalacaktir sliphesiz. Kendi yerleri
hakkinda genisligine ve derinligine bilgi ve biling
sahibi olmayan miisliimanlarm kendi dislarinda yer
alan nesne ve kisilere herhangi bir sey tasiyabi-
leceklerini, onlarla emin miinasebetler kurabile-
ceklerini diisiinmek imkansiz.

Ne oldugunu bilmek meselesini tarihi veya sos-
yolojik bir kavrayis alani i¢cine hapsetmek bu konuda
islenebilecek en biiyiik hatadir. Nitekim Bati
diisiincesinin insan hakkinda kiitliphaneler dolusu
tasviri bilgi temin ettigi halde hala insanin ne oldugu
konusunda antik diinyanin dile getirdiginden mek
parmak ilerde olmayisi bu sebeptendir. Oniimiizde
bulunan ve onu ¢oziimlemeden baska higbir
meseleyi ele alamayacagimiz konu, Islami tavrin
insan1 Once "anlayan", kabul eden, tasdik eden
tarafiyla belirginlestirmesi, "kul" kavraminin maddi
olan ve olmayan biitiin boyutlartyla miisliimana ait
kilinmas1 meselesidir. Yani ilk miislimandan bu
yana "insan" denilen mahlikun ahlaki konumuyla
ilgili kesinligin ortaya konulmasi ana meseledir. Bu
meselenin agikliga kavusturulmasi bir miisliimanin
bir insan olarak "ne" oldugunu ortaya koyabilecegi
gibi, o mislimanin o6teki insanlar ve Oteki
miisliimanlar i¢inde '"nerede" bulundugunu da
belirginlestirecektir. Kendini
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bilen miisliiman kendini ¢evreleyen nesnelere karsi
acik ve kesin tutumunu da takinabilecektir. Lakin
bu konuda bir zihni bulanikliga sahip olanlar i¢inde
yasadiklar1 hayatin neyi ne kadar kendisine zorla
kabul ettirdigini bilemeyecek, aldatict hiirriyet
icinde avunacaktir. Nesnelere karsi tavri ise sadece
ona tarihi ve sosyal imkanlariin sundugu kaliplar
icinde devam edecek, o da gercekten kendi
segmelerine uygun bir davraniglar silsilesi iginde
oldugunu sanacaktir.

Ancak, miisliman i¢in olay kendinin "ne" ol-
dugunu bilmesi noktasinda sona ermez. Ne oldugunu
bilme konusundaki faaliyet bu gercegin bir bagka
insan tekine ulastirilmastyla tamamlanur.
Paylasilmayan hakikat kendi basina hakikat olarak
kalabilir, ama hakikatin insan gergegine 151k tutan bir
anlam sahibi olabilmesi i¢in iki insan o hakikati
birlikte tantyabilmeleri gerekir.

Diin oldugu gibi bugiin de i¢inde bulundugumuz
zorluklarin hemen hepsi, miisliimanlarin dav-
raniglarinda kalkis noktasi olarak tarihi veya sos-
yolojik verileri esas almalarindan dogmaktadir. Her
zaman acilen ugrasllmam gerektigine inanilan

"sosyal" veya "siyasi" bir konum oldugu kabul edil-
mistir. Birinci meseleyi ¢6zmeden ve araliksiz bir
mesguliyetle sosyal veya siyasi bir karakter sahibi
olan bir meselenin ¢oziimiine baglanmak asag1 yu-
kar1 ii¢ yiiz yildir miisliimanlar1 kendi vasitalarini
kayda deger bir bicimde yeniden degerlendirmele-
rine engel olmustur. Sosyolojik veya tarihi kaliplar-
la ifade edilenler kaginilmaz olarak bu kaliplarin
act1g1 yolda yiiriimesine sebeb olmustur.
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HER INSANIN TARIHI

Miisliimanlar kendi muhtevalarin1 yeni bastan
kavramadiklar siirece ne kendileri disinda kalanlara
kimliklerini ~ gosterebilecekler, ne de sadece
miislimanlara mahsus olan davranis bigimlerini
etkinlikle ortaya koyabileceklerdir. Bakiyorum
miislimanlar insan ve misliman olarak temel
vasiflarin1 6grenmeye egileceklerine herhangi bir
insan teki olarak sahsi ozelliklerini Onemsiyorlar.
Her insan kendini bir "tarih" saymaya baslayinca
mesele biisbiitiin catallasiyor. Bu durumda insanin
"ne" oldugu degil, o giine kadar neler sdylemis ol-
dugu, neler yaptig1 birinci sirada yer aliyor.

Neden miisliimanlar tek ve biitlinlesmis bir gii¢
halinde degiller de kii¢iik veya biiylik baz1 adaciklar
halinde wvarliklarim devam ettirmek, seslerini
duyurmak ve sOziim ona "hizmet'lerini sunmak ¢a-
basindadirlar? (S6ziim ona hizmet deyisim, kimse-
nin yaptigini kiigimsedigimden degildir. Su anda ve
bugiine kadar bu boliik porgiikliik i¢inde yapilmis ve
yapilmakta olanlar, bir arada ise gi-risildigi zaman
ortaya c¢ikacak olanlarin yaninda dylesine kiigiik ki)
Neden ayni camianin sorumlulugu bir ¢ok insan
tarafindan ortaklasa pay-
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lagilmiyor? Neden sinirli sorumluluk tercih, edili-
yor? Biitiin miisliimanlar (ve Ozellikle yazarlar ve
diistince adamlar1) ayni koroda yer almak yerine,
zaten kalabalik olan sahneye bagimsizca ¢ikmak ve
o hengamede yalniz basina haykirmak, detone bile
olsa sesini duyurmak istiyor?

Bu konuda ¢ok s6z edilebilir, bir ¢ok sebep goste-
rilebilir, ama bunlardan biri var ki pek masum
goriliniisii altinda hatir1 sayilir bir kotiiliige analik
eder. Yalniz miisliimanlar degil, biitiin insanlar
arasindaki miinasebetlerde tek tek insanlarin ta-
rihleri, yani onlarin ferdi hatiralar hazinesi, bu
hatiralarla birlikte olusmus ferdi kiymetler ve
kiymet hiikiimleri, sahsmna bagli basarilar ve
basarisizliklar tayin edici bir agirliga sahiptir. Her
insan bir baskasiyla kurdugu miinasebette ferdi ta-
rihinin hesaba katilmasini (agik veya gizli) ister.
Eger imkan bulursa daha da ileri gitmek isteyebilir.
Diisiiniir ve ister ki, ferdi tarih iki insanin iligki-
lerinde esas alinsin ve iki insanin birlikte yapacak-
lar1 her ikisinin ferdi tarihi hesaba katilarak tesbit
edilsin. Iste bu noktadan sonra is ¢igirindan ¢ikar ve
yapilan her is onu yapanin keyfi se¢meleriyle
ylirlimeye baslar. Biitiin bu islerden elde edilen se-
mere de bir toplulugun bir camianin faydasina su-
nulmus gibi goriinse bile i¢inde tasidig1 ¢iirtikliikten
otlirli o toplulugun, o camianin zarar gordiigii bir
"sonug" olabilir. Cogu zaman "katki" olarak goériinen
sey bir meseleye yaklasan kisinin ferdi tarihinin
renginden baska bir sey olmayabilir ve bu haliyle
zararl sayilabilir.
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emin bilgilere ulagsmislarsa o zaman 6ne ¢ikardik-lari
sey ferdi tarihleri, kisisel ¢Oziim yollart degil,
kendilerinin de tabi olduklar1 gergekten bagkast
olamayacaktir. Bu durumda insanlarin hayat tec-
riibeleri, yasadiklar1 zaman boyunca biriktirdikleri
miisahade ve hiinerler ger¢egin tezahiirii durumuna
gelebilir. Oyle ki hatalar ve yamlmalar (eger ferdi
tarihtir diye savunulmuyorsa tabii) i¢inde yer
aldigimiz camia igin birer besleyici kaynak haline
gelir. Once su soruyu sorariz, simdi hata olarak
gordiiglimiiz bu s6z veya davranisi nigin once isa-
betli ve dogru kabul ediyorduk? Bu soru hakikate
iliskin bir sorudur ve cevabi1 sahsa bagh degildir.
Sahsa bagli olan ferdi ve ferd ile tecessiim etmis ta-
rihtir. Oncelik sirasim1 "dogrulara" ve "hakikatin
arastirilmasina” verdigimiz ve o dogrularin 6niinde,
arkasinda, altinda veya {stlinde dolanip duran
insanlarin tek tek hayat tecriibelerini yerinde
anlamlandirdigimiz zaman ferdi tarih ortadan kalkar,
yerini hakikat istikametinde terakki alir.

Dogrular iizerinde anlasmaya varilabildigi tak-
tirde insanlarin ferdi tarihleri bu dogrularin daha
genis alanlarda yayginlik saglamalar1 i¢in bir vesile
olabilir. Dogrular iizerinde anlagma gerceklesmeden
ferdi tarihleri 6n plana alir, tek insanin tarihini nem
sahibi kilarsak kendimizi oldugu kadar, O6nem
verdigimiz insanlar1 da nesnelestirmis, onlar1 birer
aygit olarak kavramis oluruz. Ferdin derininde,
insanin kokiinde "ne" oldugu anlasilirsa hak yerini
bulmus olur.
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DUNYAYI GORMEK VE
DUNYAYA BAKMAK

Nigin Islam'in kaynaklarma yeniden, yeni bir
ruhla egilmemiz gerekir? Bugiine kadar diinyadan
edindigimiz izlenimi hakli ¢ikarmak, kendi dav-
raniglarimizi  denetim altinda tutmak, diinyanin
aldig1 sekil i¢inde takindigimiz kendi tutumumuza
bir mesruiyet saglamak veya bugiine kadar tuttur-
dugumuz yolda hizzimizi artirmak i¢in mi? Yoksa
biitiin bunlarin disinda bir sebeple IslAm'm kay-
naklarina egilme geregimizi aciklayabilir miyiz?
Diinya hakkinda nasil bir bakis sahibi olmamiz ge-
rektigini anlamak icin de Islam kaynaklarina bak-
mamiz s0z konusu degil mi? Kendi davra-
niglarimizin nasil olmasi gerektigini yeni bastan
kesfetmek, diinyanin bugiin sahibi oldugu seklin
mesru olup olmadigimi anlamak, gittigimiz istika-
metin gidilmesi gereken istikamet olup olmadigini
anlamak igin Islim'm kaynaklarina egilmemiz asli
tavrimiz olmali degil mi?

Bu konularda kendimizi aldatmayacak oOl¢iide
saglam bir ac¢ikliga varmadan atilan adimlar sani-
yorum ki bizi istedigimiz yere ulastirmayacaktir.
Hizl yiiriiriiz belki, gii¢lii adimlar atariz ama "han-
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gi limana varacagmi bilmeyen gemiciye derin bir
denizcilik bilgisinin faydasi ne?" Giinden giine mo-
dernlesen hayata nasil uyum saglayacagimizi,
karsimiza ¢ikan tiiketim yollar1 ve hayatimizi bi-
¢imlendiren araglar, aygitlar ile nasil ge¢inecegimizi
sormak mi Once gelir, yoksa hayatin modern-
lesmesinin ne anlam tasidigini, kullandigimiz ay-
gitlarin bizi nasil diisiinmeye icbar ettigini ¢ézmeye
calismak m1? Siiphesiz ikincidir iizerinde durulmasi
gereken. Bu yasama bicimine nasil katlanacagimizi
¢Oziime gotirmeye calismaktan Once bu yasama
bicimine katlanip katlanmamaktir 6n siradaki
mesele.

Bu miildhazalar dogrultusunda bir ¢ogumuzun
diinyaya baktig1 ve fakat diinyayr gormediklerini
sOylememiz miimkiindiir. Diinyaya miisliimanca
bakmak belki bakiglarin en iyi niyetli olanidir. Ama
bu bakista yalnizca bir burukluk ve bir ¢ok temen-
niden baska bir sey bulunmaz. Diinyaya baktigimiz
zaman bu manzarada yer alan nesnelerin gergekten
orada olup olmamas1 gerektigi hususunda bir karara
varmadik¢a diinyayr gordiglimiizii ileri siiremeyiz.
Miisliimanca bakmayr miisliimanca, mii'mince
gormek noktasina gotiirmeden durmak olmaz.
Ekonomik, sosyal veya siyasi olaylar i¢in de,
diistinceye, sanata iligkin konularda da aynmi yolu
izleyerek bir sonuca varmak zorundayiz. Yani
ugrastigimiz seyin mahiyeti, onun keyfiyetinden
daha ehemmiyetli goriilmelidir. Biz keyfiyete baki-
yoruz, bakinca bozuk bir iktisadiyat, rahatsiz edici
bir ahlaki yapi, kargasaya varan bir sosyal iligkiler
yumagi goriiyoruz. Buna géormek diyemeyiz. Bu

107



bakmak ve baktigin yerde kalmaktir. Gergekte
gormek, o bozuk iktisadiyatin, ¢lirlimiis ahlakin,
carpik sosyal iligkilerin mahiyetini kavramakla
baslar. Bakmak i¢in algilarimiz yeter, gormek iginse
salim bir kafa, ayiklik, suur gereklidir. Salim kafa
kendimizi olup bitenin uzaginda hissedebilmekle
elde edilir, sanki biz yagamiyor gibi karar verebilir-
sek bu 6nemli bir adimdir. Ama bu adim tekbasina
yetmez. Ayik olmak, yani bu hayati yasamiyormus
gibi hissetmenin dayanagii hakikat icinde bulmak
gereklidir. Bir sonraki asamada suur gelir. Suur hem
acty1 teninde duymak, yani o hayatin iginde
oldugunu boydan boya hissetmek, hem de Onceki
tecriibenin yardimiyla o hayatin uzagindaki bir
noktadan degerlendirme yapmak imkanina sahip
olmak demektir.

Diinyanin mabhiyetini kavrama cabasi derin bir
kavrayis getirir ki bu bizim simdi bulundugumuz
noktadan ¢ok farkli bir yerde olmamiz demektir. O
farkli yer ¢ogu zaman tehlikeli, rizikolu, sikint1 ve-
ricidir. Ama tercih bize kalmis, ya bugiinkii kavray1s
bolgemizde kalip rahat ederiz, veya bir iist bolgeye
geemeyi goze alip rahatsiz ama bildiklerimizden
daha giivenli oluruz.

Bugiin bir amag¢ ugruna goéze alinabilecek zor-
luklarin "diinyevi" regeteleri hazirdir. Diistinmeli ki
miislimanlarin bu regeteler disinda da goze almalari
beklenen smanma yollar1 vardir. Bir amag¢ ugruna
gbze alinacak sikint1 ve zorluklarin sabit sembolleri
isimize yaramayabilir. Miisliimanca kavrayisimizda
derinlestigimiz zaman belki ac1 ¢ekme, zorluklara
katlanma, sikintiya gogiis germe
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gibi konularda da kendimize has bir tutuma sahip
olmamiz gerekecek. Carpik zihniyetli insanlarin bi-
zim hangi yiikleri omuzladiimizi bilmemeleri
muhtemeldir.

Diinyaya bakmay1 asip, diinyay1r gérme noktasina
ulagtifimizda neye talip olmamiz gerektigini de
anlariz. Bakmakla yetinmenin gercek ilerlemeye
yani i¢teki aydinlanmaya engel teskil ettigini bir
kavrayabilsek!
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Ek madde 11 :Ders kitaplar1 dahil alenilesmis veya yazili
yayinlanmis ilim ve edebiyat eserlerinin 6ziirliiler i¢in
iiretilmis bir niishas1 yoksa hig bir ticari amag
giidiilmeksizin bir 6ziirliiliin kendisi veya {igiincii bir kisi
tek niisha olarak yada dziirliilere yonelik hizmet veren
egitim kurumu, vakif veya dernek gibi kuruluslar
tarafindan ihtiyag¢ kadar kaset, CD, Braille alfebesi ve
benzeri formatlarda ¢ogaltilmasi veya 6diing verilmesi
bu kanunda 6ngoriilen izinler alinmadan
gerceklestirebilir.Bu niishalar hig¢ bir sekilde satilamaz,
ticarete konu edilemez ve amaci disinda kullanilamaz ve
kullandirilamaz.Ayrica bu niishalar iizerinde hak
sahipleriyle ilgili bilgilerin bulundurulmasi ve ¢ogaltim
amacinin belirtilmesi zorunludur.
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