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yaprnus ve mistik gérungunin temelini olusturan mitlerin anla-
mini ¢ozumleyip birlegtirmeye calismigtir. 1928'de Bukres Uni-
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te Yoga: Essai sur les origines de la mystique indienne adli calisma-
styla doktorasini tamamladi. 1933-39 yillarinda Buikres'te Hint
felsefesi ve din tarihi okuttu. 1945’te konuk profesor olarak
Ecole de Hautes Etudes’e gitti. 1951°de alanindaki en ¢nemli
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Onsoz

Bu kiiguk kitabin ilk bélumii madencilik, demircilik ve metal isci-
ligi gibi mesleklere 6zgu bir grup mit, ayin ve simgeyi bir dinler ta-
rih¢isinin bakis agisindan sunuyor. Hemen sunu sdyleyelim, teknik-
ler ve bilimler tarihini inceleyen uzmanlarin ¢alismalar ve ulastiklar
sonuglar bizim i¢in ¢ok degerlidir; ancak bizim amacimiz onlarinkin-
den tumuyle farkh. Arkaik toplumlarin madde karsisindaki tutumunu
anlamaya, insanoglunun cevherlerin varolus bicimini degistirebilme
guciine sahip oldugunu anlayinca yasadigi tinsel maceralarin izini
surmeye cahisiyoruz. Oncelikle incelenmesi gereken, ilk ¢omlekginin
demiurgosvari deneyimidir; ¢iinki maddenin halini degisten ilk o ol-
mustur. Ancak bu deneyimin izleri, mitolojik kayitlarda ya hig
yoktur ya da ¢ok azdir. Bu yiizden biz de baslangi¢ noktas: olarak ar-
kaik insanin maden cevherleriyle iliskilerini, 6zellikle madenci ve de-
mir iscisinin ritiel davramslarini incelemeyi sectik.

Su konuyu agikhga kavusturalim, burada metalurjinin, en eski
merkezlerden bitun diinyada yayillmasini inceleyen, metalurjiyi yayan
kaltar dalgalarini simflandiran ve beraberindeki metalurji mitolojisi-
ni anlatan bir kaltur tarihi bulacagimzi ummayin. Boyle bir tarih ki-
tab1 yazilabilseydi birkag bin sayfay1 bulurdu. Boyle bir kitabin bir
gun gercekten yazilabilecegi de kuskuludur. Afrika metalurjisine ait
kaltar tarihini ve mitolojileri daha yeni yeni taniyoruz; Endonezya ve
Sibirya metalurji rittielleri hakkinda hentiz ¢cok az sey biliyoruz; oysa
metallerle ilgili mitlerin, ayinlerin belli bash kaynaklarini bu bolge-

lerde buluyoruz. Metalurji tekniklerinin butun dinyada yayilmasim
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ele alan tarih ise henuz énemli bosluklar igeriyor.

Elbette firsatin1 buldugumuzda farkii metalurji komplekslerinin
tarihsel ve kulttirel baglamlarini da ele aldik; ama o6ncelikle bunlarin
kendilerine 6zgu zihinsel evrenlerine nifuz etmeye calistik. Maden
cevherleri Toprak Ana nin kutsalhigini paylasiyordu. Madenlerin tipk:
embriyonlar gibi yerin rahminde “biiyudukleri” fikrine ¢ok erken
caglarda rasthyoruz. Bu yuzden metalurjinin dogumla ilgisi vardir.
Madenci ile metal iscisi yeralundaki embriyon konusuyla ilgilidir:
Maden filizlerinin buiytime ritimlerini hizlandirir, doganin isleyisine
destek olur ve onun “daha hizh dogurmasini” saglarlar. Kisaca insa-
noglu uyguladig1 cesitli tekniklerle yavas yavas zamanin yerine geger;
yaptigl is zamanin isinin yerini alir.

Dogayla isbirligi yapmak, onun gittikce hizlanan bir tempoyla
uretmesine yardim etmek, maddenin kipligini degistirmek: Bizce
simya ideolojisinin kaynaklarindan birisi burada yatmaktadir. Maden-
cinin, metal is¢isinin ve demircinin zihinsel evreni ile simyacinm-
kinin arasinda kesintisiz bir sireklilik oldugunu ileri sturmuyoruz
elbette; ustelik buyiik bir olasilikla Cinli demircilerin erginlenme
ayinleri ve mysteria’lari, sonralar1 Taoculuk ve Cin simyasina miras
kalacak geleneklerin bir pargasini olusturmaktaydi. Ancak dokumecd,
demirci ve simyaci arasindaki ortak nokta, uginun de cevher ile ilis-
kilerinin buyusel-dinsel bir deneyime dayandigini ileri stirmeleridir;
bu deneyim onlarin tekelindedir ve meslek sirlarin1 erginleme ayin-
leri sirasinda sonrakilere aktarirlar; her ticii de hem canli hem de kut-
sal saydiklar1 bir Madde tizerinde calisirlar; cabalarinin amaci Mad-
de nin dénusmesi, “mukemmellesmesi,” “baskalasmasi”dir. Bu fazla-
siyla yuvarlak sozlerin ayrintilarin1 goérecek, gerekli agiklamalar: ya-

pacagiz. Ancak bir kez daha soylemek gerekirse, Madde karsisindaki
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bu rittiel tavirlar insanoglunun su ya da bu sekilde “canh” maden
cevherlerine 6zgti zamansal ritme mudahalesini igerir. Arkaik top-
lumlarin metalurji zanaatkar ile simyaci arasindaki temas noktas: da
buradadir.

Simya ideolojisi ve teknikleri bu yapiun esas itibariyle ikinci kis-
mini olusturuyor. Cin ve Hint simyalarinin ustinde durmamizin ne-
deni bunlarin az biliniyor olmalar1 ve ayrica hem deneysel hem de
“mistik” niteliklerini agik bi¢imde sergilemeleridir. $Simdiden soyle-
yelim, simya baslangigta ampirik bir bilim, embriyonla ugrasan bir
kimya degildi; sonradan zanaatkarlarinin ¢ogu icin zihinsel evreni ge-
cerliligini ve varhk nedenini yitirince bu hale gelmistir. Bilim tarihi-
ne gore simya ile kimya arasinda kesin bir kopma ani olmamistir;
her ikisi de ayn1 maden cevherleriyle calisirlar, aym araglar1 kullanir-
lar ve genellikle ayn1 deneyleri yaparlar. Teknikler ve bilimlerin “ko-
keni” uzerine arastirmalarin gegerliligi tanindigina gore kimya tarih-
cisinin bakisi tamamen savunulabilir bir bakisur: Kimya simyadan
dogmustur; daha dogrusu kimya simya ideolojisinin bozulmasindan
dogmustur. Ancak fikir tarihgisinin bakisina gére mesele farkh go-
runmektedir: Simya kutsal bilim olarak ortaya ¢ikiyordu, oysa kimya
cevherler kutsalliktan arindirildiktan sonra olusmustur. Oyleyse kut-
sal duzey ile kutsal olmayan deneyim diizeyi arasindaki surekliligin
zorunlu olarak kesintiye ugramis olmasi s6z konusudur.

Bir 6rnekle farki daha iyi anlayabiliriz. Dramanin (hem Yunan tra-
gedyasinin hem de kadim Yakindogu ve Avrupa'nin drama senaryola-
rinin) “kékeni” kimi mevsimlik rittiellerde mevcuttur; bunlar kabaca
su sahneyi sergilerler: 1ki disman ilkenin savasi (Hayat ile Olum,
Tann ile Ejderha, vb), Tanri nin ¢ilesi, “6lam” tzerine yakinmalar ve

“yeniden dirilisi” selamlayan seving gosterileri. Hatta Gilbert Murray



DEMIRCILER VE SIMYACILAR

Euripides’in kimi tragedyalarinin yapisinda (yalnizca Bakkhalar'da de-
gil, aym1 zamanda Hippolytos ve Andromakhe’de) eski ritiel senaryola-
rnn semasinin bulundugunu gostermistir. Dramanin bu tar ritel
senaryolardan turemis oldugu, mevsim ayininin esasini kullanarak
ozerk bir olgu haline gelmis oldugu dogruysa, dindisi tiyatronun
kutsal “kokenlere” dayandigim soylemek dogru olacaktir. Ancak iki
olgu kategorisi arasindaki nitelik farki da ayni oélciide agikuir: Rittiel
senaryo kutsallik alanina aitti, dinsel deneyimleri tetikliyordu; bir
biitiin olarak goérulen toplumun “kurtulusunu” ustleniyordu; dindisi
drama kendi tinsel evreni ve degerler dizgesiyle tammlandiginda
bambaska nitelikte deneyimlere (“estetik™ heyecanlara) neden oluyor
ve dinsel deneyimin degerlerine hayli yabanci olan bicimsel bir mu-
kemmellik fikrini izliyordu. Demek ki tiyatro kutsal bir atmosfer
icinde suregelmis olsa bile her iki olgu arasinda bir kopma séz konu-
sudur. Bir liturjinin kutsal gizemine dinsel olarak katilan kisi ile gor-
sel guzelliginden ve ona eslik eden muzikten bir estetik heveslisi ola-
rak haz alan kisi arasinda ugsuz bucaksiz bir mesafe vardir.

Elbette simya islemleri simgesel degildi; bu islemler laboratuvar-
larda gerceklestirilen maddi islemlerdi, ama kimyanin amacindan
farkli bir amac vardi Kimyaci maddenin yapisina nifuz edebilmek
icin fiziksel ve kimyasal goérungileri tam olarak gozlemlemeyi is
edinmistir; oysa simyact Maddenin (Filozof Tas1) ve insan yasaminin
(Elixir Vitae) baskalasimi sirasinda duzenlendigi bicimiyle cevherlerin
“cileleri,” “6lumleri” ve “evhlikleri” konusuyla ilgilenir. C. G. Jung
simya streclerinin simgeciliginin, simya hakkinda hicbir sey bilme-
yen bazi 6znelerin kimi riyalarinda ve hayallerinde ortaya ¢iktigini
gostermistir; Jung'un gozlemleri yalmizca derinlik psikolojisiyle ilgili

degildir, ayni zamanda simyay1 kuran 6greti olabilecek soteriyolojik
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islevi de dolayh olarak dogrular.

Simyanin ézgunligunu, kimyanin kokeni ve basarisi tzerindeki
etkilerine gore degerlendirmek dogru olmaz. Simyaciya gore kimya
kutsal bir bilimin dunyevilestirilmis hali olmasi nedeniyle bir “du-
sus”ti. Burada simyanin geligkili bir évgusine girisiyor degiliz; biz
yalnizca kultar tarihinin en temel olgusunu anlamaya galisiyoruz o
kadar. Bugiinku ideolojik kosullarimiza yabanci bir kulttrel olguyu
anlamanin bir tek yolu vardir: “merkezi” kesfedip buraya yerlesmek
ve dogurdugu butun degerlere nufuz etmek. Simya evrenini anlama-
nin ve 6zgunliguni él¢ip bigmenin en iyi yolu simyacinin bakis agi-
sim benimsemektir. Ayn1 yontem butun diger egzotik ya da arkaik
kaltir gorunguleri icin de gereklidir; bunlari yargilamadan énce iyi-
ce anlamak gerekir; mitler, simgeler, ayinler, toplumsal tavirlar vb
gibi, ifade tarzlan ne olursa olsun ideolojilerini ¢ziimsemek gerekir.

Avrupa kulturtindeki tuhaf bir asagihk kompleksi ytzinden arka-
ik bir kaltara “saygil terimlerle” anlatmak, ideolojisinin tutarh ol-
dugunu, soylu bir insan sevgisini barindirdigini goéstermek ve bu
arada sosyolojisindeki, ekonomisindeki, saglik bilgisindeki ikincil ya
da kabul edilemez 6zelliklerin ustiinde pek durmamak aslinda kagak
oynamak, hatta dogrular1 gizlemekle birdir. Bu asagilik kompleksini
tarihsel agidan anlayabiliriz. Hemen hemen iki yuzyildir Avrupah bi-
limsel zihniyet dunyayi, onu fethetmek ve donustirmek amaciyla
aciklamak icin gorilmemis bir ¢aba sarf etmistir. ldeoloji diizeyinde
bilimsel zihniyetin bu zaferi hem sonsuz ilerlemeye olan inangla hem
de “modernlestik¢e” mutlak hakikate yaklastigimiz ve boylelikle in-
san onuruna daha da fazla istirak ettigimiz yolundaki kesinlemeyle
ifadesini bulmustur. Gelgelelim bir stredir sarkiyatcilarin ve etno-

loglarin galismalar1 gosteriyor ki, higbir bilimsel (terimin modern
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anlamiyla bilimsel) iddialari, endustriyel uretim bakimindan da hig-
bir hazirliklar1 olmamalarina karsin son derece gecerli metalizik, ma-
nevi ve hatta ekonomik dizgeler olusturmus, oldukca dikkate deger
uygarlklar eskiden var olmustur ve hala da varhklarini surdirmekte-
dirler. Ancak ustinde kahramanca ilerledigi yolun hem en iyisi hem
de akilli ve onurlu bir insanin segebilecegi tek yol oldugunu distinen
bizim kultirumuz; iste bu bilimde ve sanayideki ilerlemeleri sagla-
yan muazzam beyin gucunt besleyebilmek icin belki de ruhunun en
buyuk parcasini feda etmis bu kultir, kendi degerlerine simsiki saril-
mus gorunuyor; bu kultirun en nitelikli temsilcileri de diger egzotik
ya da ilkel kulttrlerin yaratimlarina hakkini verecek her girisime
kuskuyla bakmustir. Bu tur uzak kultirel degerlerin gercekligi ve bu-
yuklugi Avrupa uygarhiginin temsilcilerinde kuskuya yol acabilir; bu
temsilciler yaratuklan uygarhgin, verilen onca emege ve fedakarhiga
degip degmedigini sormalidirlar kendilerine, ¢uinka bu uygarhk artik
insanhgn tinsel zirvesi ya da XX. yuzyilda dusunilebilecek tek kultur
olarak gérulmemektedir.

Ancak bu asagihk kompleksi, tarihin akisi iginde asilmaktadir.
Boylece tipki Avrupa disindaki uygarliklarin kendi bakis agilar igin-
de incelenip anlasilmaya baslanmasi gibi, umariz Avrupa tinsel tarihi-
nin geleneksel kultiirlere yaklasan ve bilimsel aklin zaferinden sonra
Batida yaratilan her seyden kopan kimi anlari, XVIII ila XIX. yuzyil-
daki tarafh fikirler 1s1g1inda degerlendirilmeyecektir. Simya bu énbi-
limsel zihniyetin yaratimlari arasinda yer alir ve tarih yazicisi, sim-
yay1 kimyanin basit bir asamasi, yani kisaca dindis1 bir bilim olarak
tasavvur etmekle buyuk bir tehlikeyi goze almis olur. Bakis agis1 gar-
pilmisti, cunka simya eserlerinde dogrulanan goézlem ve deney or-

neklerini olabildigince genis bi¢imde sergilemeyi isteyen tarihyazicisi
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bilimsel zihniyetin baglangicin1 ele veren kimi metinlere asir1 bir
onem atfederken, aslinda simya agisindan ¢ok daha degerli olan baska
metinleri ustunkoru ge¢mis, hatta goz ardi etmisti. Bagka bir deyisle
simya yazilari, ait olduklari kuramsal evrene gore degil, XIX. ya da
XX. yuzyil kimya tarihgilerinin kendi deger olgegine, kisaca deneysel

bilim evrenine gore degerlendiriliyordu.
&

Bu kitabi ii¢ buyuk bilim tarihgisine atfediyoruz: 1925-1932 yilla-
r1 arasinda ¢alismalarimizi tesvik edip yoénlendiren Sor Paraphulla
Chandra Ray, Edmund von Lippmann ve Aldo Mieli. Rumence yayim-
lanmus iki kucik kitapta, Asya Simyast (Bukres, 1935 (Kabalci, 2002))
ve Babil Simyast ve Kogzmolojisinde (Bukres, 1937 {Kabalci, 2002}) Hint,
Cin ve Babil simyalar1 konusundaki dosyanin esasini sunmustuk. i1k
kitabin kimi pargalar1 Fransizcaya gevrildi ve Yoga konulu bir mo-
nografide basild;' Babil Simyast ve Kozmolojisinin yeniden gozden gegi-
rilip genisletilmis bir kismi 1938 yilinda Ingilizce olarak Mettalurgy,
Magic and Alchemy baghgiyla (Zalmoxis, 1, s. 85-129 ve ayn olarak
Cahiers Zalmoxis'in ilk cildinde) yayimlanmistir. Bu kitapta énceki in-
celemelerimizde kullandigimiz malzemenin ¢ogunu yeniden kullan-
dik, bu arada 1937 yilindan bu yana yapilan ¢alismalari, ézellikle Cin
simya metinlerinin cevirilerini, Ambix dergisindeki makaleleri ve
profesor C. G. Jung'un yayinlarini dikkate aldik. Bundan baska baz

bolimler ekledik ve kitab1 konuyla ilgili simdiki goéruslerimize uy-

' Krs. Yoga. Essai sur les origines de la mystique indienne, Paris-Bukres 1936, s.

254-275. Aynca bkz. Le Yoga. Immortalite et Liberte, Paris, 1954, s. 274-
291.°
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gun olarak bastan sona yeniden yazdik. Dipnotlan olabildigince azalt-
tik. Temel kaynakgalar ve sorularin son hali ve konunun kimi 6zel
yonleri hakkindaki tartismalar kitabin sonunda kisa ekler olarak yer
almistir.

Bu yapit1 New York'taki Bollingen Vakfinin arastirma bursu saye-
sinde bitirebildik. Kurumdaki mitevelli heyeti iiyelerine stikranlari-
miz1 iletiyoruz. Asconada kurdugu Archiv fur Symbolforschungun
zengin koleksiyonunu cémertce hizmetimize sunan dostumuz Olga
Froebe-Kapteyn'e; arastirmalanimizi kolaylastirip belgeleri tamamla-
maya katkida bulunan dostlarimiz Dr. Henri Hunwald, Marcel Leibo-
vici ve Nicolas Morcovescou'ya en icgten tesekkirlerimizi bildiriyo-
ruz. Dr. Rene Laforgue, Delia Laforgue, Dr. Roger Godel ve Alice
Godel sayesinde Paris'teki ve Val d'Or’'daki evlerinde calisabildik; bu-
rada onlara sikranlarimizi sunmak istiyoruz. Nihayet bir kez daha bu
yapitin Fransizca el yazmasini okuyup duzeltme iyiliginde bulunan
sevgili dostumuz Dr. Jean Gouillard’a, yillardir metinlerimizi duzel-
tip iyilestirmek icin harcadigy cabalarin karsiliginda duydugumuz
minnettarlig1 ifade etmekte zorlaniyoruz. Kitaplarimizin Fransizca

olarak basilmasi kismen onun sayesindedir.

Val d’Or, Ocak 1956
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Ikinci Bask: I¢in Not

Uzunca bir stredir bu kuguk kitab1 yeniden gozden gegirip gun-
cellestirmek istiyorduk. Ancak bir yazar her zaman kendi yapitina ha-
kim olamayabiliyor. Daha iyisini yapamadigimiz icin eksik bilgileri
tamamlamak ve bir¢ok incelemedeki yeni tarihli kaynakea ile 1970 ve
1975 yilinda Chicago Universitesi'nde verilen iki seminerde yer alan
bilgileri' incelemekle yetindik. Bu arastirmalarin sonuglar bu yeni
basima eklendi.

Konuya teknikler ve bilimler tarihi agisindan yaklasmamis olsak
da ¢ok sayida uzman yaklasimimizi olumlu degerlendirdi. Bu uzman-
lar antik kimya tarihgileri olan R. P. Multhauf ve A. G. Debus, Cinbi-
lim tarihgileri J. Needham ve N. Sivin, Bati simyasi ve eczacilig1 ta-
rihcisi W. Schneider, Islam bilim tarihi uzmam S. H. Nasr ve pan-
sofya® uzmam W. E. Peuckert gibi cok cesitli bilim adamlar1 oldu-

gundan hosnutlugumuz daha da artmaktadr.

Chicago Universitesi, Kasim 1976

' Bkz. History of Religions, V111, 1968, s. 74-88; X, 1970, s. 178-182; “The
Myth of Alchemy.”
Pansofya (pansofia [pan + sofhia {=hikmet}}): Evrensel ve ansiklopedik bilgi,

L
insan bilgisinin timuni kusatmay1 hedefleyen eser —yn.
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Phoenix Baskisina Onséz®

Bu kitabin Fransizca baskis1 1956'da yayimland: ve Ingilizce cevi-

risi 1962°de basildi. Birkag yil sonra, History of Religionsda (say1 8,
1968, s. 74-88) “Demirciler ve Simyacilar'a Ek™? bashkh elestirel ve
bibliyografik bir mise au point® yayimlandi. Bu makale 1968'deki Har-

per Torchbook basiminda yer almistir. Kitabin bu yeni basimim

birtakim bask: hatalarini duzeltmek icin firsat olarak degerlendirdik.®

Son birkag y1l i¢inde Cin simyasiyla ilgili olarak bazi énemli

eserler yayimlandy;, bunlardan ilki ve en 6nde geleni, Nathan Sivin'in

Chinese Alchemy: Preliminary Studies (Cambridge, Mass., 1968; benim
elestirim icin bkz. History of Religions 10 [1970]: 178-82) isimli

® Bu bolum, kitabin Ingilizce baskisindan alinmig ve (Not P ile birlikte) Ergun

Kocabiyik tarafindan gevrilmigtir, bkz. The Forge and the Crucible. The Oni-
gins and Structures of Alchemy, 2. baski, Fransizcadan Ingilizceye ceviren
Stephen Corrin, University of Chicago Press, Chicago 1978 —yn.

Bu makale Tiirkce baskiya eklenmigtir bkz. s. 201 —yn.

Sinema terminolojisine ait Fransizca bir teknik terim olan mise au point,
odaklama anlamina geliyor. Yazar bu terimle konuyla ilgili yeni kaynaklara
iliskin yeni gelismelere odaklanmaktan soz ediyor olsa gerek —yn.

Demirciler ve Simyacilarn Fransizca orijinal metnini Ingilizce cevirisiyle kar-
silasuinrken Eliade’'nin bask: hatalari dedigi seylerin otesinde farkliliklar
oldugunu, ana metnin ve notlar bolimunin kimi paragraf ve cumlelerinin
cikanldigim ve Fransizca baskida olmayan birka¢ cimlenin eklendigini ve
Not P'nin tiimilyle yenilendigini gorduk; ancak bu degisikliklerin ne kada-
nnin Eliade tarafindan yapildigiyla ilgili herhangi bir agiklamaya rastlaya-
madik —yn.
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kitabidir; diger onemli bir eser ise Joseph Needham'in, Science and
Civilization in China’sidir (c. 5, kisim 2 ve 3, Cambridge, 1974 ve
1977). Ayrica Rénesans ve Ronesans sonrasi simyasl Uzerine bu tiir-
den tesvik edici son kitaplar1 da hatirlatmak isterim: Allen G. Debus,
The Chemical Dream of the Renaissance (Cambridge, 1968); Peter J.
French, John Dee: The World of an Elizabethan Magus (Londra, 1972);
Frances Yates, The Rosicrucian Enlightenment (Londra, 1972), J. W.
Montgomery, Cross and Crucible : Johann Valentin Andreae (1586-1654),
Phoenix of the Theologians (Lahey, 1973); R. J. W. Evans, Rudolff II and
His World: A Study in Intellectual History, 1576-1612 (Londra, 1975) ve
Betty J. Dobbs, The Foundation of Newton’s Alchemy (Cambridge,
1975). Ekler bolimundeki Not P’de’ onlarin bulgularini tartigtim.
Konuya teknikler ve bilimler tarihi agisindan yaklasmamis olsak
da ¢ok sayida uzman yaklasimimizi olumlu degerlendirdi. Bu uzman-
lar erken dénem kimya tzerinde ¢ahisan tarihgiler olan R. P. Multhauf
ve A. G. Debus, Cinbilim tarihgileri ]J. Needham ve N. Sivin, Bati
simyas1 ve eczacilig1 tarih¢isi W. Schneider, Islam bilim tarihi uzma-
n1 S. H. Nasr ve pansofya uzman1 W. E. Peuckert gibi ¢ok cesitli bi-

lim adamlar oldugundan hosnutlugumuz daha da artmaktadur.

Bu ek bolumiin Ingilizce basimda tamamen yeniden yazilmistir, biz de cevi-

ride bu yeni bicimini esas aldik; bkz. s. 253 —yn.
17
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1
Meteoritler ve Metalurji

eteoritlerin etkileyiciligi besbellidir: “Yukaridan,” gokten gel-

dikleri i¢in goksel kutsalhiga aittiler. Belli bir donemde ve ki-
mi kiltarlerde gogun tastan oldugu bile distiniliyordu.' Avustralya
yerlileri guinumuzde hala gok kubbenin kaya kristalinden ya da gok
tanrinin tahtinin kuvarstan yapilmis olduguna inanirlar. Ote yandan
goksel tahttan kopup geldigi dusunilen kaya kristalleri Avustralyali-
larda, Malakka Negritolarinda, Kuzey Amerika'da ve baska yerlerde
samanci erginleme torenlerinde ¢zel bir rol oynar.’ Sarawakl denizci
Dayaklarin dedikleri gibi bu “i1s1k taslar1” yeryuzinde olup biten her
seyi yansitir; samana hastanin ruhunda ne olup bittigini, bu ruhun
nereye kactigini soyler. Samanin “géren” kisi oldugunu, c¢iinku doga-
tstil bir gortye sahip oldugunu soylemeye gerek yok: $aman mekan-
da ve zamanda uzaklar1 “gérir;” ayrica kutsiyeti olmayan kisilerin
goremeyeceklerini de (“ruhu,” tinleri, tanrilar1) gérar. Erginleme si-
rasinda miistakbel samanin i¢i kuvars kristalleriyle doldurulur. Baska

bir deyisle, gori yetileri ve “ilmi” kismen de olsa gok ile girdigi

' Kitabin sonundaki Not A’da bazi bilgiler vardir; burada meteorit ve meta-

lurjinin baslangicina iliskin baglica kaynakgaya yer verdik.

2 Bu mitsel-rituel komplekse iligkin malzeme ve tartismalar icin bkz. Le Cha-
manisme et les techniques archaiques de l'extase, s. 135 vd {Turkgesi igin bkz.
samanizm, Ilkel Esrime Teknikleri, cev. Ismet Birkan, Imge Yaymnlan, Ankara,
1999, s. 165 vd}.
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mistik bir dayanismadan ileri gelir.’

Goktaglarimin dinsel agidan ilk degerini ele alalim: Bu taslar gok-
sel kutsallikla yuklu olarak duserler, yani gogu temsil ederler. Mete-
oritlere baglanan bunca tapim ve hatta bu taslarin tanriyla es tutulma-
s1 buyiik bir olasilikla buradan kaynaklanir: Taslarda tanrinin “ilk ha-
lini,” dogrudan tezahuriinu gorurler. Troya'daki palladion'un dogru-
dan gokten dustigune inanilird: ve kadim yazarlar ona tanriga Athe-
nanm heykeli diye bakarlardi. Yine Ephesos'taki Artemis heykelinin
ve Emesa'daki® Elagabalus® kozalaginin® gokten geldigi dusunulardi.
Phrygia'daki Pessinus meteoriti Kybele'nin imgesi olarak yuceltilirdi;
bu tas sonradan, Delphoi kahinlerinin kehanetleri tizerine, II. Kartaca
Savasr'ndan c¢ok kisa bir sure 6nce Roma'ya getirilmistir. Thespiai'de,
Erosun en eski temsili olan sert bir kaya kutlesinin yaninda Praksite-
les'in yaptig1 bir tanr heykeli dururdu.’ Baska érnekler de bulabiliriz
kolaylikla (en bilineni Mekke’deki Kabe’dir). Bazi meteoritlerin tanri-
calarla, ozellikle (Kybele gibi) bereket tanrigalariyla bir tutulmasi
dikkat cekicidir. Bu durumda kutsalligin aktarimiyla karsi karsiyayiz:

Goksel koken unutulmus bunun yerine dinsel bir kavram olan petra

Daha ileride bagka bir kulturel duzeyde samana ayrcaliklanm kazandiran
seyin kaya kristali degil metal oldugunu gorecegiz. Sibirya'da samanin ergin-
lenmesi sirasinda kemikleri demirle birlestirilir, hatta demirden kemikler ta-
kilir (bkz. s. 89)

Emesa: Suriye’de kent. Bugunkit Humus (veya Hims) kenti —yn.

Suriye'de Elagabal (el-Cebal, Yunan imlasiyla Heliogabalos) ismiyle bilinen
gunes tann -yn.

* Herodianus, V, 3, 5.

Pausanias, IX, 27, i.
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genitrix® gecmistir; taslarin bereketi motifini ileride isleyecegiz.

Meteoritlerin goksel, yani eril nitelikleri de aym oél¢ude kesindir;
cunkii sonralar insanlar kimi silekslere® ve neolitik gereglere “yildi-
rimtas1,” “yildirnm disi” ya da “Tanr’nm baltas1” gibi isimler ver-
mislerdir; bunlarin bulunduklan yerlere yildirim dustagtne inanilir-
d1.° Yildinm, Gok Tanr'nm silahidir. Bu tann firtina tanrst tarafin-
dan kovulunca, yildirim, Kasirga Tanris: ile Yer Tanrigas: arasindaki
hierogami’nin isareti haline gelmistir. Boylelikle Girit'teki yariklar ve
magaralarda bulunan cift agizhi baltalarin sayisinin bu kadar ¢ok ol-
masini agiklayabiliyoruz. Tipk: yildinim ve meteoritler gibi bu balta-
lar da yeri “yaniyorlards;” baska bir deyisle gok ile yerin birlesmesi-
ni simgeliyorlardi. Eski Yunan'in en tunlu yariklarindan biri olan Del-
phoi'un ad1 bu mitsel imgeye dayamiyordu; delphi kelimesi kadinin
ureme orgami anlamina geliyordu. Daha ilerde gérecegimiz uzere,
baska pek ¢ok simge ve lakap yeryiizinii kadinla ¢zdeslestirir. Ancak
bu benzetim, énceligi kozmosa veren bir tir arketipik model islevi
goruyordu. Platona gore’ kavramsal olarak toprak kadina degil kadin
topraga oykuniir.

“llkeller” meteor demirini, yerytuzundeki demir igeren madenleri

kullanmadan ¢ok daha énce isliyorlardi.® Ote yandan tarihoncesi halk-

petra genitrix: dogurgan kaya-yn.

Sileks: 11k kez paleolitik devirde kullanilan dayanikl: ve kolay islenebilir tas
-yn.

® Bkz. Not A'daki baz1 kaynakga bilgileri.

7 Menex., 238a.

Krs. G. F. Zimmer, “The Use of Meteoric Iron by Primitive Man,” Journal of
the Iron and Steel Institute, 1916, s. 306 vd. 1907 yilinda Zeitschift fir Ethno-
logie’de baslayan ve birkag yil suren, ilkeller ve eski halklarin meteor demiri-
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larin eritmeyi kesfetmeden énce kimi madenleri tas gibi kullandikla-
r1, yani onlari tas aletlerin ham maddesi olarak gordukleri biliniyor.
Metalurjiyi bilmeyen kimi halklar da ¢ok yakin tarihe kadar benzer
bir teknigi uygulamislardir, meteor demirini sileks cekiglerle isliyor-
lar ve bicimleri her agidan tas aletlere benzeyen nesneler yapiyorlar-
di. Ornegin Grénland Eskimolari bigaklarini meteor demirinden ya-
parlardi.” Cortez, Aztek reislerine bigaklarini nereden aldiklarim sor-
dugunda, ona gokyuziini gostermislerdi.'® Yucatan Mayalari ve Peru
Inkalar1 gibi Aztekler de yalmzca meteor demirini kullaniyorlardn: Bu
nedenle altindan daha degerli sayiyorlardi. Maden eritmeyi bilmiyor-
lard1. Arkeologlar Yeni Diinyanin tarihéncesi maden yataklarinda de-
mirin izine rastlamamislardir.'' Orta ve Guney Amerika'ya metalurji
buyik bir olasilikla Asya'dan gelmistir: Son arastirmalara gore bu
kaynak Cou dénemi (orta ve ge¢ dénem, MO VIIL-1V. yizyillar) Gu-
ney Cin kultartudur; kisaca sdylersek bu koken aslinda Tuna'dir, ¢un-
ku Tuna metalurjisi MO IX-VIIL yuzyillarda Katkasya yoluyla Cin'e
kadar ulasmist1.'

Dogudaki antik¢ag halklarinin da benzer gorisleri oldugu goruli-
yor. Demir anlamin tasiyan en eski sozcilkk olan Stmerce AN.BAR,

“gok” ile “ates” piktogramlarindan olusur. Sozcikk genellikle “gok

ni kullanmalan konusundaki tartisma, Montelius tarafindan 6zetlenmistir:
Prahistorische Zeitung, 1913, s. 289 vd. Krs. R. ]. Forbes, Metallurgy in Anti-
quity, Leyden, 1950 s. 401 vd.

 Richard Andree, Die Metalle bei den Naturvélkern, s. 129-131,

19 T A.Rickard, Man and Metals, c. 1, s. 148-149.

' R. G. Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 401.

12 R Heine-Geldern, “Die asiatische Herkunft der siidamerikanischen Metall-
technik” (Paideuma, V, 1954), 6zellikle bkz. s. 415-416.
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metali” ya da “yildiz-metal” biciminde ¢evrilir. Campbell Thompson
sozcugu “(meteoritin) goksel simsegi” biciminde geviriyor. Demirin
Mezopotamya'daki diger adi Asurca parzillu'nun anlami tartismal go-
runtyor. Kimi uzmanlar sézciigin Stimerce “ulu metal” anlamina
gelen BAR.GAL kelimesinden turedigini dl‘lstlm‘iyor;13 ancak ¢ogu da
sozcugun -ill ile bitmesi nedeniyle Asya kokenli oldugunu ileri suru-
yor.'*

Burada ¢ok karmasik bir konu olan eski Misirda metalurji konu-
suna egilmeyecegiz. Misirlilar epeyce uzun bir sire yalnizca meteor
demirinden haberdardilar. Demir yataklar1 Misir’da XVIII. hanedan ve
Yeni Imparatorluk déneminden 6nce kullanilmisa benzemiyor."” Bu-
yik Piramidin (MO 2900) tas bloklar1 arasinda ve Abydos’ta VI. hane-
dana ait bir piramitte yer demirinden yapilmis nesnelere rastlanms-
tir; ama bu nesnelerin Misir kokenli olduklan kesin olarak belirlene-
memistir. “Gok demiri” ya da daha dogrusu “gok metali” anlaminda-
ki biz-n.pt terimi dogrudan onlarin meteorit kokenine isaret etmekte-
dir. Ote yandan terimin énce bakir i¢in kullanilmig olmasi muhte-
meldir." Hititlerde de aym durum vardir: XIV. ytuzyildan kalma bir
metinde Hitit krallarimin “gégtin kara demirini” kullandiklan belirti-
lir.'” Meteor demiri Girit'te Minos cagindan (MO 2000) beri bilin-

Bw. Persson, “Eisen und Eisenbereitung in éltester Zeit,” s. 113.

4 Forbes, s. 463, Bork ve Gaertz Cerkezce bir kok onermislerdir; bkz. Forbes,
a.g.y. Butun bu konular ve Misir'da metalurjinin baslangici konusu i¢in bkz.
Not A.

15 Forbes, s. 429.

16 Krs. Forbes, s. 428.

17 Rickard, Man and Metals, 1, s. 149.
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mekteydi ve Knossos mezarlarinda demir nesneler bulunmustur'® De-
mirin “goksel” kokeni Yunanca sideros sozciiginde bulunabilir; s6zcuk
“yildiz” anlamindaki sidus, -eris ve Letonca “parlamak” anlamindaki
svidu ve “parlak™ anlamindaki svideti ile iliskilendirilmistir.

Bununla birlikte meteoritlerin kullanimi tam bir “demir ¢agin1”
baslatacak kadar degildir. Bu siire boyunca metal ¢ok nadirdi (alun
kadar degerliydi) ve kullanimi da ¢ogunlukla ritiiel amaghydi. Insa-
noglunun yasaminda yeni bir asamanin, metal ¢aginin baslamasi igin
madenlerin eritilmesinin kesfedilmesi gerekmistir. Ozellikle demir
konusunda durum budur. Bakir ve tunctan farklh olarak demir meta-
lurjisi kisa surede endustrilesmistir. Magnetiti ya da hematiti eritme-
nin sirr1 bir kez kesfedildiginde ya da égrenildiginde buyiik miktarda
metal elde edilmekte gecikilmedi; ¢unku yataklar ¢ok zengindi ve is-
letilmesi kolaydi. Ancak yerden ¢ikarilan demir gibi islenmiyordu;
ayrica bu bakir ve tuncun eritilisinden farkh bir islemdi. Demir an-
cak finnlar kegfedildikten ve ¢zellikle akkor haline getirilen metalin
“sertlestirilmesi” teknigi gelistirildikten sonra oéncelikli konuma geg-
mistir. Bu metalurjinin endustriyel ¢apta baslangicint MO 1200-1000,
yerini de Ermenistan daglar1 olarak belirleyebiliriz. Biraz énce gor-
dugumiiz gibi deminn kaynag ister meteoritler olsun isterse yeryizu
olsun, Mezopotamya da (Tel-Asmar, Tel-Cagar Bazar, Mari), Anadolu’-

da (Alacahoyik) ve muhtemelen Misir'da 111. binyildan itibaren bilini-

'8 Bkz. Not A Ancak demir endustrisi Girit'te buyuk bir éneme sahip olma-
mustir. Girit'te demir isciligiyle ilgili Yunan mitleri ve efsaneleri muhtemelen
Girt'teki Ida Dagy ile aym ad taslyan ve gercekten de ¢ok eskiye dayanan
guclu bir demir endustrisine sahip Phrygia’daki dagin birbirine kanstinlma-
sindan ileri gelmektedir; bkz. Forbes, a.g.y., s. 385.
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yor olmasina karsin, demiri eritmenin sirr1 Yakindogu tzerinden Ak-
deniz ve Orta Avrupaya yayilmistir.'> Gok ge¢ dénemlere kadar de-
mir isciligi tung ¢agr modelleri ve tarzlarina sadik kalmistir (tpki
tung ¢aginin once tarz olarak tas devrinin morfolojisini surdurmesi
gibi). Demir; sus esyalari, muskalar ve heykelcikler biciminde goéru-
lur. Birgok “ilkel” halkta hala var olan kutsal degerini uzun sure ko-
rumusgtur.

Ne antik metalurjinin gesitli asamalarindan ne de tarih boyunca
uyguladigy etkiden soz edecegiz; yalnmzca metaller caginda ve ozellikle
demirin endistriyel zaferinden sonra buyiisel-dinsel kompleksleri ve
simgecilikleri belirlemeye ¢alisacagiz. Cunkii insanoglunun askeri ve
siyasi tarihine dahil olmadan énce “demir ¢ag1” tinsel yaratimlara yol
acmustir. Cogunlukla oldugu gibi, simge, imge ve ayin bir kesfin ise
yarar uygulamalarnini énceler ve kimi kez de, deyis yerindeyse, mum-
kiin kilar. Ath savas arabasi, ulagim araci haline gelmeden oénce rittel
gegis torenlerinde kullanilmistir; ustiinde glinesin simgesi ya da gu-
nes tanrisinin imgesi tasinmistir. Zaten savas arabasinin “kesfi” ancak
gunes cark: simgeciligi anlasildiktan sonra mimkin hale gelmistir.
“Demir ¢ag1” dunyanin géruntisinii degistirmeden énce insanoglu-
nun tinsel tarihinde buyiik yankilar birakan ¢ok sayida ayini, miti ve
simgeyi dogurmustur. Bilindigi gibi ancak demirin endiistriyel basa-
nisindan sonra insanhgin metalurji ¢agindan soz edilebilir. Demirin
eritilmesi konusunda sonraki kesif ve ilerlemeler butiin geleneksel
metalurji tekniklerinin yeniden degerlendirilmesini saglamistir. De-
mirin ginlik kullanima uygun hale gelmesini saglayan sey, yer altin-

dan cikarilan demirin islenmesidir.

19 Forbes, s. 417 vd.
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Demek ki bu olayin ¢ok énemli etkileri olmustur. Meteoritlerin
goksel kutsalliginin yani sira maden ve maden filizlerinin yersel kut-
salligiyla karsi karsiyayiz. Demir metalurjisi dogal olarak bakir ve
tung metalurjisiyle ilgili teknik buluslardan yararlanmistir. Neolitik
cagdan beri (V1.-V. binyil) insanin yer yuzeyinde buldugu bakir za-
man zaman kullandigini, ama bunu tas ya da kemik gibi isledigini,
yani metalin 6zelliklerinden hentiz habersiz oldugunu biliyoruz. Cok
daha sonralar bakir 1sitarak islediler; eriterek isleme tam olarak MO
4000-3500%e kadar gider (el-Ubeyd ve Uruk devirleri), ancak heniiz
bir “bakir ¢agindan” séz edemeyiz, ¢tinku ¢ok az miktarda metal tre-
tilebiliyordu.

Sonradan demirin ortaya ¢ikmasi, ardindan da endustride yaygin-
lasmasi metalurji ayinleri ve simgelerini ¢ok etkiledi. Demirle ilgili
cok sayida tabu ve demirin buyusel kullanimi, bu yayginlasmanin ve
beraberinde bagka “caglari” ve baska mitolojileri temsil eden tung ve
bakir1 geride birakmasinin sonucudur. Demirci éncelikle demiri isle-
yen biridir ve gogebelik hali —¢unku surekli ham metal bulmak, sipa-
ris almak icin yer degistirir— sayesinde baska halklarla i¢li dish olur.
Demirci; mitolojileri, ayinleri ve metalurji sirlarim1 yayan baslica
kisi haline gelmistir. Biitiin bu olgular bizi muazzam bir tinsel evrene
goturuyor, iste sonraki sayfalarda bu evreni sunmaya cahsacagiz.

Genel bir gorunumle baslamak hem zor hem de tehlikeli olacak-
ur; metalurji evrenine kugtik adimlarla yaklasacagiz. Baglasik, kosut
ya da hatta karsit buyusel-dinsel tasavvurlarla iliskili olan ¢ok sayida
ayini ve mysteria’yl gorecegiz. Aragtirmamizin ana hatlarim belirle-
mek Gzere bunlan kisaca siralayalim. Demir dékumiintn rittel isle-
vini, demircinin paradoksal durumunu ve biiyi (atese hakim olma),

demirci ve gizli topluluklar arasindaki iliskileri gosteren bir dizi bel-
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ge sunacagiz. Ote yandan maden ve metalurji hakkindaki arastirmalar
bizi Yeryiiziit Ana, madenler dlemi ve bu alemin aletlerinin cinsiyet-
leri, metalurji, jinekoloji ve ebeligin karsilikli iliskileriyle iliskili
o6zgul tasavvurlara dogru gétiiriiyor. 1k basta metalurjistin ve demir-
cinin evrenini daha iyi anlamak i¢in bu tasavvurlardan bazilarini se-
rimleyecegiz. Metallerin kokenleriyle ilgili mitler konusunda, bir
tanrinin kurban edilmesi ya da kendi kendini kurban etmesi yoluyla
yaratilis kavramini, tarim mistisizmi, metalurji ve simya arasindaki
iliskileri ve nihayet dogal buyime, hizlandirilmis biyime ve “mu-

kemmellik” fikirlerini kapsayan mitsel-ritiel butunlerle karsilasaca-

giz.
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2
Demir Cag: Mitolojisi

emirin kutsalligi konusu ustinde durmayacagiz. Demir ister
D gokten dusmus olsun isterse topragin bagrindan sokulup alin-
mus olsun, her durumda kutsal gigclerle yukludur. Metale hirmet en
yiksek kulttrlerin halklarinda bile korunmustur. Malezya krallar ki-
sa sure oncesine kadar “bosinanca dayah bir korkuyla karisik olaga-
nustt bir sayg1” duyduklar kutsal bir demir parcasini tzerlerinde ta-
sirlard1.' Metalleri islemeyi bilmeyen “ilkeller” icin demir gerecler
cok daha saygidegerdi: Hint'in arkaik halki Bhiller, komsu kabileler-
den edindikleri ok uglarna ilk trin sungusunda bulunurlardi® Bir
nesne “fetisizmi,” kendi i¢inde ve kendisi i¢in bir nesneye tapinma,
kisaca bir bosinang s6z konusu degildi; burada tanidik evrene ait ol-
mayan, “bagka yerlerden” gelen, dolayisiyla bir ote diinya isareti, as-
kinligin az ¢ok bir imgesi olan yabanct bir nesneye duyulan saygi
vardir. Cok uzun streden beri yer demirini kullanmay: bilen kultur-
ler icin suras: kesindir: Onlarda o masals1 “goksel metal” anisi, meta-
lin okult niteliklerine olan inang stregelmistir. Sinali Bedeviler mete-
or demirinden bir kili¢ yapabilen kisinin savasta yara almayacagina

ve biitiin dismanlarim alt edecegine inamirlar.” “Goksel metal” yere

! Aktaran: W. Perry, A. C. Kruyt The Children of the Sun, Londra, 1922, s. 391.
2 R. Andree, Die Metalle bei den Naturvélkem, s. 42.

3 W E Jennings-Bramley, The Bedouins of the Sinai-Peninsula, Filistin Kesif
Fonu, 1906, s. 27. Aktaran: R. Eisler, “Das Qainzeichen,” Le Monde Oriental,
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yabancidir, yani “askindir,” “yukaridan” gelmektedir: Bu yuzden gu-
nimiuzde bir Arap i¢in dogasi geregi bir harikadir, mucizeler yarata-
bilir. Belki de insanlarin yalmzca meteor demirini kullanabildikleri
¢aga ait mitlesmis bir an1 s6z konusudur ve bu, askinligm bir imgesi
olarak goralmustir; ¢unkd mitler insanlarin olaganiisti yetilerle ve
guglerle donatildiklari, neredeyse yari tanr olduklar: o masals1 ¢agin
amsini korur. O zaman, mitsel “bir zamanlar” (illud tempus) ile tarih-
sel zamanlar arasinda bir kesinti vardir ve geleneksel tinselllk dtize-
yinde her tur kesinti “dusus” sayildigindan, yok olan bir askinhga
isaret eder.

Demir epeyce ileri ve karmasik bir kultir tarihine sahip olan
halklarda bile olaganustu bir buyusel-dinsel 6neme sahiptir. Plinius,
demirin noxia medicamenta {zararh ilaglar) ve adversus nocturnas lim-
phationes'e {gece buhranlarina) kars: etkili oldugunu yaziyordu.® Ben-
zer inanglar Tirkiye'de, lran’da, Hindistan’da, Dayaklarda ve diger-
lerinde de vardir. 1907 yilinda, J. Goldziher demirin demonlara kars:
kullanilmasiyla ilgili bir yigin belge topladi Yirmi yil sonra S. Se-
ligmann kaynaklarin sayisini on kat artirdy; dosya ugsuz bucaksiz ha-
le geldi. Ozellikle bicaklar demonlar1 uzaklagtirir. Avrupa'nin kuzey-
dogusunda demir nesneler ekini hem kotit havaya hem de kem gozle-
re kars1 korur.” “Metal caglan” arasinda tarih olarak en sonuncu ol-
manin ayricaligiyla tstin gelen demir ¢agimin buytik olgtide kaybol-

mus mitolojisi; adetlerde, tabularda ve ¢ogunlukla hi¢ sorgulanmayan

29,1929,s.48-112,s. 55.

* Naturalis historia, XXXIV, 44.

® Demirin biytide, tarimda, halk hekimligindeki vs roli hakkinda bkz. Not
B’deki bilgiler.
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“bosinanglarda” hala yasamaktadir. Ancak tipki demirciler gibi, de-
mir de paradoksal niteligini korur; zira “seytani” ruhu da somutlas-
tirabilir. Bircok yerde. belli belirsiz bir sekilde, demirin yalnizca uy-
garlik yoluyla (yani tarim yoluyla) zaferi degil, savas yoluyla ustun-
lagu de temsil ettigi gorulur. Kimi kez askeri zafer, seytani zaferin
yerini alir. Va Caggalar icin demir, icinde yasam ve barisin dusmani
olan sihirli bir gii¢ barindirir.®

Demirci aletleri de kutsal alana aittir. Cekig, koruk, ors canl,
mucizevi varhiklar olarak gorulir; bunlarin, demircinin yardimi ol-
madan kendi buyiisel-dinsel giicleriyle isleyebildiklerine inanilir. To-
golu demirciler, aletleri igin “gekic ve ailesi” der. Angola'da cekice ta-
pilir, cinku tarim icin gerekli aletler gekigle yapilir; ¢eki¢ bir prense
gosterilen saygiyi, bebege gosterilen 6zeni gorur. Demiri bilmeyen,
dolayisiyla islemeyen Ogoweler, komsu kavimlerdeki demircilerin
koruklerine taparlar. Mossengereler ve Ba Sakateler demirci ustasinin
asaletinin kéruginin iginde yogunlasmis olduguna inanirlar.” Ocakla-
rin yapimi ise sirlarla doludur ve bash basina bir rituel olusturur
(Bkz. daha ilerde, s. 61 vd).

Butun bu inamslar metallerin kutsal giictiyle sinirh kalmaz, aletle-
rin buyasunu de igerecek sekilde genisler. Alet yapma sanat1 —ya tan-
r1 ya da demon olan- insanusti bir varhgin isidir (¢cunki demirci de
oldarucu silahlar yapar). Tas devri zamanlarina ait eski mitoloji ka-
lintilan buytk bir olasilikla metallerle ilgili mitolojiye eklenmis, on-

larla kaynasmistir. Tastan alet, el baltasi gizemli guglerle yikluydu-

® Walter Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, Paris, 1937, s. 117.
7 R.Anree a.g.y.,s. 42; W. Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa,s. 124;
R. J. Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 83.
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ler: Tipk: yildinnm gibi garpiyorlar, yarahyorlar, kivileim ¢ikariyor-
lardi. Yildinm gibi 6ldurucu ve iyilikgi olabilen tas silahlarin para-
doksal buiytisu, metalden yapilmis yeni gereclere aktarilmis ve ytcel-
“tilmistir. Tas devri zamanlarindaki baltanin mirascisi olan gekic, gug-
lu tanrilarin, firtuna tannlarinin simgesi haline gelir. Boylelikle firt-
na ve tarimsal bereket tanrilarinin neden demirci tannlar olarak du-
sunilduginu anhyoruz. Kouang-si'li T'ou-jenler, tanr1' Dantsien San‘a
keci kurban ederler; ¢inku bu tanr keci kafalarini 6rs olarak kulla-
nir. Dintsien San firtina sirasinda demiri, kurban edilen hayvanin
boynuzlar arasinda déver; simsekler ve kivilcimlar saganag baglar
ve demonlan alt eder. Tann demirci kiiginda insanlar ve ekinleri
korur. Dintsien San bir firtina tannsidir ve Tibetli dam-cana, yani
bir keciyi binek olarak kullanan ve kadim bir bon tannsi gibi goéru-
nen rDorje-legs(pa)’ya karsihk gelir; tapim1 firtinayla, tarimla ve ke-
ciyle ilintilidir® Dogonlarda benzer bir durumla karsilasiyoruz. Uy-
garlastirict kahraman roliinu goksel demirci tstlenir; gokten tohum-
lar1 indirir ve insanlara tarimi ogretir.

Simdilik su mitsel kesiti alalim: Firtina tanrilan yeryizanu “yil-
dirimtaglaniyla® déverler; amblemleri cift tarafli balta ve cekigtir;
bunlar gok ve yerin kutsal evliliginin isaretidir. Demirciler orslerin-
de demir doverken, kudretli tanrinin yapug: ilk ise éykunurler; as-
linda onlar bu tanrinin yardimcilaridir. Tarimsal bereket, metalurji
ve calisma etrafinda orulmts butin bu mitoloji yakin tarihlidir.
Comlekgilik ve tarimdan sonra gelisen metalurji, avcilik-toplayicilik

evrelerinde de var olan gok tanrimin, sonunda délleyici Er, yeryizu-

8 D, Schroder, “Zur Religion der Tujen,” Anthropos, 1952, s. 828 vd; H. Hoff-
mann, Qellen zur Geschichte der tibetischen Bon Religion, Mainz, 1951, s. 164.
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nin Ulu Anasinin kocasi, guglit Tann tarafindan kovuldugu, tinsel
bir evrenin sistemi i¢ine sokulur. Bu durumda s6z konusu dinsel di-
zeyde yuce bir goksel Varhk tarafindan gergeklestirilmis yoktan var
etme fikri golgede kalmis, yerine kutsal evlilik ve kanh kurban yo-
luyla yaratihs fikri gegmistir; hatta yaratilis kavramimn tireme kavra-
mina dogru evrildigini bile gorebiliyoruz. Bu nedenle metalurji mito-
lojisinde rituel birlesme ve kanl kurban motifleriyle karsilasiyoruz.

Yaratihsin bir kurban etme ya da kendini kurban etme eylemiyle
bagladig1 dusiincesinin “yeniligini” iyi anlamak gerekiyor. Onceki
mitolojiler ozellikle tannmin bigimlendirdigi ezeli bir cevherden ya
da yoktan yaratilma turtnu iceriyorlardi. Bitin yaratiisin —hem ev-
renin hem de insanin yaratihsimn— kosulu olarak kanl kurbanin éne
gecmesi insan ile kozmos arasindaki eslesmeyi giclendirir (¢inka ev-
ren de bir ilksel devden, bir Devadam'dan turemistir); ama 6zellikle
yasamin ancak kurban edilen bagka bir yasamla baslayabilecegi fikrini
getirir. Bu tir kozmogoni ve antropogoni dustuncelerinin ¢ok énemli
sonuglan olacakur: Onceden bir kurban sunmadan hi¢bir “yaraumin”
ya da “uretimin” gerceklesemeyecegi dusiincesine ulasilacaktir. Orne-
gin ingaat ayinlerini ele alalim; bu yolla kurbanin “yasami” ya da “ru-
hu” binaya aktarilmis olur; bina da aym nedenle sunulan kurbanin ye-
ni bedenidir, mimari bedenidir.’

Marduk, evreni o6ldirdugi deniz canavan Tiamatin bedeninden

® Krs. M. Eliade, “Maitre Manole et le Monastere;” De Zalmoxis a Gengiz-khan,
Paris, 1970, s. 162 vd. Bu fikir, ok éneml bir seyi, cogunlukla da kendi
bedenlerini kurban etmeden higbir seyin yaratilamayacagi dustuncesi bigi-
minde hala sirmekterdir. Her tiir ugras nihayetinde kendini kurban etmeyi
gereKktirir.
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yaratmistir. Benzer motiflere baska yerlerde de rastlarizz Cermen mi-
tolojisindeki dev Ymir, upk: Cin ve Hint mitolojilerindeki P'anku ve
Purusa gibi, ilksel maddeyi olustururlar. Purusamin anlami “in-
san”dir, bu da gosteriyor ki, kimi Hint geleneklerinde “insan kurban
etme” kozmogonik bir isleve sahipti. Ancak boyle bir kurban ilkor-
nektir: Kurban edilen insan, ezeli, tanrisal Devadam? cisimlestiriyor-
du. Kurban edilen hep bir tanr, insan kiigimdaki bir tanndir. Bu
simgecilik insanin yaratihsiyla ilgili mitolojik gelenekleri oldugu ka-
dar yenebilir bitkilerin kokenine iliskin mitleri de ortaya koyuyor.
Marduk insan yaratabilmek icin kendini kurban eder: “Kamm kati-
lagtiracagim, kemik yapacagim. Insam yapacagim, tastamam insan
olacak... Insan yapacagim, yeryuzunde yasayacak...” Bu metni ilk kez
ceviren King, metni Berosius'un (MO IV. yiizyil, Yunanca kaleme alin-
ms ok degerli, ama kaybolmus bir Kalde tarihinin yazar1) aktardig:
Mezopotamya yaratilis gelenegine yaklastirmaktadir: “Ve Bel topragin
ekinsiz ama verimli oldugunu gorunce tanrilardan birine [Bel'in] kafa-
sim kesmesini, akan kan toprakla karnistirmasini, bundan havay: so-
luyacak insanlar ve hayvanlar yapmasim emretti.”*® Benzer kozmogo-
nik fikirler Misir'da da vardir. Bitin bu mitlerin derin anlami agik-
tr: Yaratihs bir kurbandir. Yaratilana can vermek icin ona kendi ya-
samin (kani, gézyasini, ersuyunu, “ruhu,” vb) aktarmak gerekir.

Bu motife bagh baska bir mit dizisi, bir tanrimin ya da tanriganin

kendini kurban etmesiyle olusan yenilebilir bitkileri anlatir. Insanin

10 King, The Seven Tablets of Creation, s. 86, aktaran: S. Langdom, Le Poeme du
Paradis, du Deluge et de la Chute de 'homme, s. 33-34. Aynca bkz. Edouard
Dhorme, Les Religions de Babylonie et d'Assyrie, Paris, 1945, s. 302,307. Bu
kozmogonik gelenekler ve kosutluklar konusunda bkz. Not C.
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hayatta kalabilmesi icin tanrisal bir varhk -bir kadin, bir gen¢ kiz,
bir erkek ya da bir ¢ocuk— kendini kurban eder: Govdesinden farkh
turden besleyici bitkiler ¢ikar. Bu mit, doénemsel olarak kutlanmasi
gereken ayinlerin modelidir. Ekinin bereketi igin insan kurban etme
olgusunun anlami budur: Kurban oéldurultr, pargalanir, pargalan be-
reket saglasin diye topraga sacilir.'' Su halde —biraz sonra gorecegi-
miz gibi- kimi geleneklere gore metaller de kurban edilmis yan tan-
nisal bir ezeli varligin kanindan ya da etinden ¢ikmistir.

Boylesi kozmolojik tasavvurlar insan-evren eglesmesini giiclendi-
rir ve bir¢ok dustnce bu eslesmeyi farkhh yonlere dogru yénlendirip
derinlestirir. Bunun sonucunda bitkisel ve madensel diinya gibi cev-
releyen dunyadaki ara¢ gereglerin “cinsiyet kazanmasi” olgusu gelir.
Bu cinsel simgecilikle dogrudan iliski icinde olmak tizere, yerin kar-
niyla, délyatagiyla ozdeslestirilen maden yatagina ve embriyon bici-
mindeki madenlere iliskin ¢ok sayida imgeyi anmimsatmamiz gereke-
cektir: Bu imgeler madencilige ve metalurjiye eslik eden ritiellere ji-

nekolojik ve dogumsal bir anlam ytikleyen imgelerdir.

" Bu mitsel motifler ve bunlardan kaynaklanan ayinler icin bkz. M. Eliade,
Dinler Tarihine Giris, § 132. Aynica aym yazar, “La Terre-Mere et les Hieroga-
mies cosmiques,” Eranos-Jahrbuch, XXII, 1954, s. 87 vd; Mythes, reves et
mysteres'te yeniden basimistir, Paris 1957.
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Cinstyet Kazanan Diinya

itki diinyasinin “cinsiyet kazanmasindan” sé6z ederken, terimin
Btam anlamini belirlemek gerekir: Bitkilerin uremesiyle ilgili
gercek olgular degil, diinya ile mistik bir sempati deneyiminin sonu-
cu ve ifadesi olan, “nitelikle ilgili” morfolojik bir simiflandirma soz
konusudur burada. Kozmos tizerine yansidiginda onu “cinsiyet sahibi
yapan” Yasam fikridir bu. Kesin, “nesnel,” “bilimsel” gozlemler me-
selesi degildir, yasam bakimindan ve cinselligi, dogurganhg), olumu
ve dirilisi kusatan antropokozmik kader bakimindan ¢evremizdeki
diinyanin degerini tespit edebilme meselesidir. Ayrica arkaik toplu-
mlarda insanlar bitkilerin yasamini “nesnel olarak” goézlemleyemez-
lerdi. Mezopotamya’'da yapay dollemenin, hurma ve incir agaglarinin
asilanmasinin kesfedilmesi buna kanituir. Bunlar ¢ok uzun stredir var
olan islemlerdir; ¢linkit Hammurabi Yasalari'nda en az iki paragraf bu
konuyu yasaya baglar. Bu tir faydal bilgiler sonradan lbranilere ve
Araplara gecmistir.' Ama meyve agaglarinin yapay olarak déllenmele-
ri kendi basina etkili bir bahgecilik teknigi olarak gériilmemisti: Bir
ritteldi bu ve bitkisel verimliligi getirmesi nedeniyle insanin cinsel
kaulimi da aym sekilde s6z konusuydu. Topragin bereketiyle veya

ozellikle tarimla iligkili orjilere dinler tarihinde ¢ok sik rastlanir.”

' Not D’deki genel kaynakgaya bakiniz.
2 Bkz. Eliade, Dinler Tarihine Giris, § 122, § 139.
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Islemin rittel niteligini gostermek icin bir tek 6rnek yeterli ola-
cakur: Limon ve portakal agaclarinin asilanmasi. 1bn Vahsiyye, Neba-
tilerde Tarim" adli kitabinda Mezopotamya, Iran ve Misir koylilerinin
adetlerini aktanr. Kitap kaybolmustur ancak Ibn Meyman'un aktardi-
g1 bolimlerden, Yakindoguda meyve agaclarinin déllemesi ve agilan-
mas1 konusundaki “bosinanclarin” niteligi anlasilmaktadir. Ibn Mey-
min, Yahudilerin komsu halklarin zorunlu olarak asilamayla birlikte
yaptiklart orjilerden uzak durmak amaciyla asili agacin limonunu
kullanmay1 yasakladiklarini belirtir. Ibn Vahsiyye —bu tir imgeleri
yayan tek Dogulu yazar da degildir— cesitli bitkiler arasindaki garip
ve “dogaya aykin” asilamalardan bile soz ediyordu (6rnegin bir li-
mon dah defne agacina ya da bir zeytin agacina asilandiginda zeytin
kadar kuiguk limonlar elde edilebildigini soyluyordu). Ama asinin ay
ile gunes arasindaki belirli bir uyum sirasinda rituel olarak gergek-
lestirilmesi durumunda tutabilecegini de belirtiyor. Ayini séyle agik-
liyor: “Asilanacak dal ¢ok gtizel bir kizin elinde olmali, bu arada
adam onunla utang verici ve dogaya aykir1 bigimde cinsel iliskide bu-
lunmaly; iliski sirasinda geng kiz dali agaca asilar.”® Anlam acik: Bitki
dunyasinda “dogaya aykir1” bir bilesmeyi saglamak icin “dogaya ay-
kir1” bir cinsel birlesme gerekli kilinmistir.

Burada belirtilmesi gereken sey sudur: Boyle bir zihinsel evren,

bitkilerin yasaminin nesnel olarak gézlenmesine izin verip bunu ko-

El-Filahati'n-Nebati. Bu eser hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. S. H. Nasr,
Islam ve llim, cev. llhan Kutluer, Insan, 1989, s. 221, aym yazar, Islamda
Bilim ve Medeniyet, cev. Nabi Avcl vd, Insan, 1991,s. 111 -yn.

? S, Tolkowsky'nin derleyip yorumladigi metinler, Hesperides. A History of the
Culture and Use of Citrus Fruits, s. 56, 129-130.
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laylastiran bir evrenden ¢ok farklidir. Dogunun diger halklar gibi
Mezopotamyalilar da bitki tirleri igin “eril” ve “disil” sozctklerini
kullaniyorlardi, ama boyle bir simiflandirma goriintrdeki bigimsel
ozelliklere (insan cinsel organlariyla benzerlik) veya su ya da bu bit-
kinin bityt islemlerinde tuttugu yere goére yapiliyordu. Ornegin servi
ve adamotu (NAMTAR) “erildi”, oysa nikibtu calis1 (liquidambar orienta-
lis) bicimine ya da ona verilen rittel isleve gore “disil” ya da “eril”
olarak belirtiliyordu.4 Benzer tasavvurlar kadim Hint'te de vardir; or-
negin Caraka,” bitkilerin cinsiyetliligini bilir, ama Sanskrit termino-
lojisi bu kesfe yol agan ilksel sezgiyi hayli acik olarak vermektedir:
Bu, bitki tiirleriyle insanin ureme organlan arasinda kurulan benzer-
liktir.’

Goruldugu gibi burada Yasam olarak anlasilan ve bu nedenle de
cinsiyete sahip bir kozmik gerceklige dair genel bir kavramlastirmay-
la ilgileniyoruz; cinsellik tim yasayan gercekligin 6zel isaretidir. Belir-
li bir kulturel diizeyden itibaren “dogal” diinya gibi nesneler ve insan
yapist aletler diinyasi, kisaca bitun dinya cinsiyetli olarak karsimiza
ctkar. Simdi verecegimiz ornekleri bu tur tasavvurlarin c¢ok farkli
kultarel cevrelerde yaygin oldugunu gostermek tzere bilerek segtik.
Kitaralar maden filizlerini “eril” ve “disil” diye ikiye ayirirlar: Eril-
ler sert ve karadir ve yerin ustiinde bulunur; disiller yumusak ve kir-

mizidir ve yerin altindan, maden ocagindan ¢ikarilirlar; iki “cinsin”

* R. Campbell Thompson, The Assyrian Herbal, Londra, 1934, s. X1X-XX.

5 Kalpsthana, V, 3.

® M. Eliade, “Cunostintele botanice in vechea Indie,” Buletinul Societatii de Sti-
inte din Cluj, VI, 1931, s. 234-235.
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karigmasi verimli bir kaynasma icin kacinilmazdir.” Hi¢ kuskusuz
nesnel olarak keyfi bir siniflandirma vardir burada; ¢inki madenle-
rin ne renkleri ne de sertlikleri onlarin “cinsiyet” niteliklerine her za-
man birebir uyar. Ancak énemli olan gerceklige iliskin butunsel go-
rustd; ¢linkd ayini, yani “metallerin evliligini” dogruluyor, bu evlilik
de bir “dogumu” olanakli kiliyordu. Benzer fikirler eski Cin’de de be-
lirlenmistir: Buyuk Yu, ilksel Dokiimci, eril metalleri disillerden
ayirmay1 biliyordu. Bu nedenle kazanlarini, iki kozmolojik ilke olan
yang ve yin'le eslestiriyordu.® Cin metalurji gelenekleri konusuna yeni-
den dénecegiz; ¢unka metallerin evliligi devam ettirilmis ve simyada-
ki mysterium conjunctionis'e dogru genisleyip bununla tamamlanmis es-
ki bir gududur.

Maden filizleri ve metallerden baska taslar ve degerli taslar da
“cinsiyetli’ydi. Mezopotamyalilar bunlan bigimlerine, renklerine ve
parlakliklarina gore “eril” ve “disil” olarak ayirirlardi. Boson'un ge-
virdigi bir Asur metninde “musa tasi eril (formda) ve bakir tas1 disil
(formda)” ifadesi yer alir. Boson’un belirttigine gore, “eril taslarin”
daha canh renkleri vardir; “disil taslar” daha soluktur.’ (Bugun bile
kuyumcular taslarin cinsiyetini parlakliklarina gore belirlerler). Babil
rittiel metinleriyle birlikte tuzlar ve maden filizleri i¢in de ayni simif-
landirmay1 goruruz; bu simflandirma tip metinlerinde korunmus-

tur.'® Maden filizleri ile taslarin “cinsiyet” ayrimi ortagag simya yazi-

" Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 117.

8 Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chine ancienne, Paris, 1926, s. 496.

° G. Boson, Les metaux et les pierres dans les inscriptions assyrobabyloniennes,
Minih, 1914, s. 73.

19 R. Eisler, Die chemische Terminologie der Babylonier, s. 116, Kunz, The Magic of
Jewels and Charms, Philadelphia-Londra, 1915, s. 188.
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»

larinda ve cevahirnamelerde de gorilur:" Ornegin lapis judaicus “eril’
ya da “disil” olabilir.

Yahudi mistigi ve tefsircisi Bahya ben Aser (6.1340) sunlan yazi-
yordu: “Yalnizca hurma agaclarinin erkegi ve disisi degil, diger butiin
bitki turlerinin, ayni sekilde madenlerin de erkegi ve disisi vardir.”
Madenlerin cinsiyetinden Sabatay Donnolo da (X. yuzyil) soéz eder.
Arap alim ve mistik Ibni Sina (980-1037) soyle yazar: “Romantik ask
(el-15k) insan tirtne 6zgii degildir; goksel, elementlere ait, bitkisel ve
madensel olan her sey igin gegerlidir ve bunun anlamim ne anlayabi-
lir ne sezebiliriz; agiklama girisimleri de olguyu daha fazla karart-
maktan baska bir ise yaramaz."12 Metaller i¢in dusunulen “romantik
ask” kavrami, daha énce de cinsiyetli oluslar1 ve evlenebilmeleri fik-
riyle hazirlanmis bu “canlanma” distncesini mitkkemmel bigimde pe-
kistirir.

Aletler de cinsiyetliydi. Ibn er-Rami soyle diyordu: “En iyi silah
hangisidir? Eril keskin agzi ve disil metal govdesi olan iyice bilen-

mis tek bir klhc."13 Araplar sert demire “erkek” (zeker), yumusak de-

"' Suriye simya metinlerinde “disil magnezyadan” soz edilir, von* Lippmann
(ed.), Entstehung und Ausbreitung der Alchemie, 1, s. 393. Cevahirnamelerde
taslann “cinsiyetliligi” icin bkz. Julius Ruska, Das Steinbuch des Aristoteles, He-
idelberg, 1912, s. 18, 165. Klasik antik¢ag tasavvurlarinda madenlerin cinsi-
yetliligi icin bkz. Nonnos, Dionysiaca, (ed. Loeb, Classical Library), I, s. 81.
Antikcag ve Hiristiyan tasavvurlannda “canh tas” konusunda bkz. J. C.
Plumpe, “Vivum saxum, vivi Lapides,” Traditio, 1, 1943, s. 1-14.

12 Bkz. Salomon Gandz, Artificial Fertilization of Date Palms in Palestine and Ara-
bia, s. 246.

13 F. W. Schwartzlose, Die Waffen der alten Araber aus ihren Dichtern dargestelit,
s. 14_2; krs. E. von Lippmann, Entstehung und Ausbreitung der Alchemie, 1, s.
403. Cin'de cinsiyetli kili¢lar igin bkz. Granet, Danses et Legendes, s. 496.
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mire de “kadin” (iinsa) derler."* Tanganyika demircileri ocaga cok sa-
yida delik acarlar. En genisine “ana” (nyina) derler; “kizdirma sonun-
da erimis metal kopugu, curuf, kizgin maden filizi vs buradan ¢ikan-
hr. Karsisindaki delik isrdir (baba); en iyi kortuklerden biri buraya

yerlestirilir; ortada bulunanlara aana (cocuklar) denir.”"

Avrupa me-
talurji terminolojisinde sir eritilen ocaga (Schmelzofen) “dolyatag:,”
“ana gogsu” (Mutterschoss) denirdi. Atesi (metalurjide, dokiimde, pi-
sirmede vb) kullanan insanin bu ugras ile ana rahminde embriyonun
buyumesi 6zdes sayilmistir; bu durum Avrupa s6z dagarinda varhg-
n1 belli belirsiz surdirmektedir (krs. Mutterkuchen, “plasenta;” Kuc-
hen, “pasta”).'® Délleyip dogurtan taslarla ve yagmur taslanyla ilgili
inanislar boyle bir zihinsel evrende ortaya ¢ikmistir.'” Bunlardan én-
ce daha arkaik bir inams vardr Petra genitrix inanisi.

Dayaklar saganak yagmura “erkek” yagmur derler.'® Hanok Kitabi

Davullar, ¢anlar da cinsiyetlidir, krs., Max Kaltenmark, “Le Dompteur des
flots,” Han-Hiue. Bulletin du Centre d’Etudes Sinologiques de Pekin, I1I, 1948, s.
39, not 141.

'* Leo Wiener, Africa and the Discovery of America, Philedelphia, 1922, c. 111, s.
11-12.

1> R P. Wyckaert, “Forgerons paiens et forgerons chretiens au Tanganyika,”
Anthropos, 9, 1914, s. 372. Masona ve Alunda finnlan kadin orgam bigimin-
dedir; bkz. Cline, ag.y.,s. 41.

1 R. Eisler, Die chemische Terminologie der Babylonier, s. 115.

17 Bkz. Eliade, Dinler Tarihine Giris'teki bazi kaynakca bilgileri, § 83, 84. Jine-
kolojik {dogurtucu) taslar konusunda bkz. G. Boson, “I metalli e le pietri
nelle inscrizioni sumero-assiro-babilonesi,” Rivista di Studi Orientali, 111, s.
413-414; B. Laufer, The Diamond, Chicago, 1915, s. 9 vd.

18 A Bertholet, Das Geschlecht der Gottheit, Tubingen, 1934, s. 23. Maddi
dunyanin “cinsiyetliligi” ile ilgili diger belgeler bu kuguk hacimli kitapta
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“Kozmik Sular’1 séyle aymr (53:9-10): “Ustteki su erkegin isini go-
recektir; alttaki de kadinmkini.” Irmagin besledigi kuyu erkekle kadi-
nin birlesmesini simgeler.”” Vedalar dénemi Hindistan'inda kurban
sunag1 (vedi) “disi” olarak, ritilel ates (agni) de “eril” olarak gorulur-
du —“ikisinin birlesmesi dél verir’di. Bir tek basvuru noktasina in-
dirgenemeyecek ¢ok karmasik bir simgecilik kompleksi karsisinda-
yiz, ¢unk vedi, tastamam “merkezin” simgesi olan Yerytzu nin gobe-
giyle (nabhi) bir tutulmustu. Ancak nabhi ayn1 zamanda Tanriganin
rahmi anlamina da geliyordu.” Ote yandan ates de cinsel birlesmenin
sonucu (“dol”) olarak goruluyordu: Ates, bir cubugun (eril oge) bir
par¢a odun ustiindeki yarikta (disil 6ge) gidip gelmesiyle (birlesme)
ortaya ¢ikiyordu.”' Atese iliskin cinsel simgecilikle birgok arkaik top-
lumda karsilasiriz.*? Ancak butin bu cinsel terimler kutsal evlilige
dayanan bir kozmoloji tasavvurunu ifade eder. Diinyanin yaratilisi
“merkezden” (= “gobek”) itibaren baslar ve diger butiin “yapimlar” ve
“aretimler” bu gérkemli ilk modele 6ykiinerek, bir “merkezden” bas-
layarak ortaya koyulmalidir. Atesin rittiel olarak uretilmesi dunyamn
dogusuna oykuniir. Bu nedenle yil sonunda bittin atesler sondurtlur
(=kozmik gecenin yeniden yaratilmasi) ve Yeni Yila girildiginde yeni-
den yakilir (=kozmogoninin yinelenmesi, dinyanin yeniden baslama-
s1). Ates paradoksal bir nitelige sahiptir: kimi kez tanrisal kokenden

kimi kez de “seytani” kokenden kaynaklanir (¢unkt kimi arkaik ina-

bulunabilir.
19 Zohar, cuz. 14b, 11, 152.
20 Krs. Satapatha-Brahmana, 1,9, 2, 21.
' Krs. Rig Veda, 111, 29, 2 vd; V, 11, VI, 48, 5.
. 22 Bkz. Not E'deki aciklamalar.
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nislara gore cadilarin cinsel organlarinda buytisel olarak olusuverir-
ler); demircinin ayricaliklarini sunmadan énce bu bulanik nitelige de-
ginecegiz.

En seffaf cinsel ve jinekolojik simgeciligin Yeryuzi Ana imgele-
rinde oldugunu kolaylikla gérebiliriz. Burada insanlarin topragin tze-
rine dogmalariyla ilgili mitlerle efsaneleri ammsatmaya gerek yok.?’
Kimi kez antropogoni embriyolojik ve dogumla ilgili terimlerle be-
timlenmistir. Ornegin Zuni mitlerine gore, ilk insanlar (gok ile yerin
kutsal evliliginden sonra) dért yeralti “magara-rahimden” en derinde-
kinde yaratilmislardir. Mitsel ikizlerin rehberliginde bir “magara-ra-
himden” digerine gecerek yeryuzune ulasirlar. Bu tur mitlerde yer
imgesi ana imgesini tamamiyla kavrar ve antropogoni, ontojeni® te-
rimleriyle sunulur. Embriyonun olusmasi ve dogum, en derindeki
yeralti magara-rahminden yuzeye ¢ikma olarak dustniilen insanoglu-
nun ilksel dogumunu yineler.z'1 Benzer inamiglar; efsane, bosinang ya
da basitce egretileme kihg1 altinda Avrupa’da da gorulur. Her bolge-
nin ve neredeyse her kentin, her koyun bebek “getiren” bir kayas,
bir kaynag vardir: Kinderbrunnen, Kinderteiche, Bubenquellen, vb.®

Ama bizim 6zellikle madenlerin jinemorfolojik dogumuna iliskin
inanglar, yani, magaralar ile maden ocaklarinin Yeryizt Ananin rah-
miyle 6zdeslestirilmesini vurgulamamiz gerekiyor. Mezopotamya'nin

kutsal nehirlerinin Ulu Tanrica nin treme organindan dogdugu dusu-

3 Bkz. Eliade, Dinler Taritiine Giris, § 87.

? Ontojeni: Bireyin kokeni ve gelisimi —yn.

2% Zuni mitleri ve kosut versiyonlar1 konusunda, bkz. Eliade, La Terre- Mere et
les tieorogamies cosmiques, s. 60 vd.

®  Cocuk cesmesi, cocuk golu, oglan piar1 —yn.
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nulurdu. Irmak kaynaklar1 da Yer'in vajinas: olarak goérulmustir. Ba-
bil dilinde pi kelimesi hem “irmagin kaynagini” hem de “vajina”y1
ifade eder. Stimercede buru, “vajina” ve “irmak” anlamina gelir. Babil
dilinde “kaynak” anlamindaki nagbu, lbranice “delme” anlamina gelen
nekeba ile akrabadir. lbranice “kuyu” sézciigii aym bigimde “kadin,”
“es” anlaminda da kullanilir. Misir dilinde bi sézii “uterus” ve “maden
galerisi” anlamlarina gelir.?> Ayrica magara ve kovuklarin da Yerytizii
Ananin rahmine benzetildigini anmimsatalim. Magaralarin tarihonce-
sine uzandigr kanitlanan rittiel rolu, anneye mistik bir déniis olarak
aciklanabilir, magaralardaki mezarlar1 ve ayni yerlerde kutlanan er-
ginleme ayinlerini de ayni bicimde agiklayabiliriz. Bu tur arkaik ku-
rumlar uzun sureli olmustur. Helenizmin en kutsal sunaklarindan bi-
ri olan Delphoi'un adinda delph (=uterus) koku korunmustur. W. F.
Jackson Knight Sybilla kitaplarimin bulundugu yerde kirmizi topragin
oldugunu belirtiyordu:** Cumae, Marpessos kentleri yakinlarinda ve
Epiros’ta. Su halde Sybilla kitaplar1 magara kiiltlerine siki sikiya bag-
liydi. Kirmiz1 toprak Tanriga min kanim simgeliyordu.

Benzer bir simge de ticgendi. Pausanias (II, 21, 1) Argosun?® delta
diye adlandirdigi ve Demeter’in sunag olarak goérilen bir yerinden
soz eder. Fick ve Eisler “t¢geni” (delta) “vulva” anlamiyla yorumlar-
lar: Yorum bu terimin ilk degeri olan “ana rahmi” ve “kaynak” an-
lamlar1 korunmak kosuluyla gecerlidir. Deltanmin eski Yunanhlarda

kadin1 simgeledigini biliyoruz; Pythagorascilar t¢geni mtikemmel bi-

% W. F. Albright, “Some Cruces in the Langdon Epic,” (Journ. Americ. Orient.
Soc., 39, 1919, 65-90), s. 69-70.

2 Cumaean Gates, s. 56.

?  Argos: Tannga Hera’nin kutsal kenti —yn.
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¢imi nedeniyle, ama ayn1 zamanda evrensel verimliligin arketipini
temsil etmesi nedeniyle arche geneseoas olarak gortuyorlardi. Benzer
bir tiggen simgeciligi kadim Hint'te de vard1.”’

Simdilik sunu akhmizda tutalim: Kaynaklar, maden galerileri ve
magaralar Yeryiizi Ananin uterusuna benzetildiginden, Topragin
“karninda” yatan her sey canlidir, ama heniz ana karmindadir. Bagka
bir deyisle ocaklardan ¢ikarilan maden filizleri bir tir embriyondur;
yavasca buyurler, sanki bitkisel ve hayvansal organizmalaninkinden
farkh bir zamansal ritimleri vardir; yeralttmin karanlklarinda buyu-
mekle kalmaz olgunlasirlar da. Demek ki topraktan ¢ikarilmalar,
vakti gelmeden yapilan bir islemdir. Gelismeleri i¢in siire (yani za-
manin jeolgjik ritmi) verilse maden filizleri olgun, “mukemmel” me-
tallere doniiseceklerdir. Minerallarin embriyon olarak gorulmesi ko-
nusunda biraz sonra bazi kanitlar sunacagiz. Ancak simdiden maden-
lerin gizemli gelisim surecine midahale eden madencilerin ve meta-
lurjistlerin ustlendikleri sorumlulugu tartabiliyoruz. Bu girisimlerini
her ne pahasina olursa olsun “hakh ¢ikarmak” zorundaydilar ve bu-
nun i¢in de metalurji islemleri yoluyla doganin isini kendilerinin
yaptiklar1 iddiasindaydilar. Metalurjist, metallerin biyume stirecini
hizlandirarak zamann ritmini hizlandiriyordu: Jeolojik tempo onun
tarafindan yasamsal bir tempo'ya donusturtlmustir. Insanin, Dogaya
kars1 tam bir sorumluluk iginde oldugunu savunan bu curetkar du-

siince, simyacinin ugrastigl isi biraz olsun sezdirir.

27 Bkz. Not F.
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aslarla ilgili ugsuz bucaksiz mitoloji icinde arastirmamizi ilgi-

lendiren iki inanis var: Taglardan dogmus insanlarla ilgili mit-
ler ve taglarla maden filizlerinin Yeryiizinin rahminde olusup “ol-
gunlagmalar1” ile ilgili inanglar. Her ikisi de tasin yasam ve bereket
kaynag1 oldugu, tipki kendisini doguran toprak gibi onun da insana
yasam verdigi, insanlar1 dogurdugu fikrini iceriyor.

Cok sayida mitte ilk insanlann taglardan tiiredikleri soylenir. Bu
motif Orta Amerika’nin buyiik uygarliklarinda (Inkalar, Mayalar) ve
ayrica Guney Amerika'nin bazi kavimlerinin geleneklerinde, Yunan-
larda, Samilerde, Kafkasya'da ve genel olarak Anadolu'dan Okyanus-
yaya kadar her yerde belirlenmistir.' Deukalion, dinyay1 insanlarla
doldurmak i¢in “annesinin kemiklerini” arkasina dogru atiyordu.
Yerytzti Ana'nin bu kemikleri taglardi: Bunlar Urgrund'u, yani sarsil-
maz gergekligi, yeni bir insanligin ¢ikacagi rahmi temsil ediyorlardi.
Tasin hem mutlak gercekligi, hem yasami hem de kutsallig1 aciklayan
arketipik bir imge olduguna iliskin kanitlar, Ulu Tanricaya, matrix
mundi’ye esdeger sayilan petra genitrix'ten dogan tanrilara iliskin ¢ok
sayldaki mitte bulunur. Eski Ahit, kadim Sami geleneginde yer alan
insanlarn taslardan dogusuna iliskin fikri koruyordu; ama Hiristiyan
dinsel folklorunun bu imgeyi ¢ok daha st bir anlamda Kurtaricr'ya

! Bkz Not G.
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uyguladigim gormek sasirticidir: Kimi Rumen Noel sarkilarinda Isa’-
nin tagtan dogdugu séylenir.”

Ancak bizim o¢zellikle tzerinde durmamiz gereken konu ikinci
gruptaki, —yerin “karnindaki” taglar ve maden filizlerine iliskin— ina-
nislardir. Kaya degerli taslari dogurur. Zumridun Sanskritgedeki ads
“kayadan dogma” anlaminda a¢gmagarbhaja’dir; madenlerle ilgili Hint
risalelerinde zamrudun tipk: “anasimn karnindaymis” gibi, kayanin
icinde oldugu soylenir.” Cevahirname nin (Degerli Taglar Kitab) yazari
elmasi kristalden yas farki ile ayirir; bu fark da embriyonolojik te-
rimlerle ifade edilir. Elmas pakka'dir, yani “olgun,” oysa kristal
kaccha’dir, yani *ham,” tam gelismemistir.” Ote yandan benzer bir ta-
savvur Avrupada XVII. yuzyila kadar var olmustur. De Rosnel Le
Mercure indien'de’ sunu yaziyor: “Ozellikle yakut maden yataginda ya-
vas yavas dogar; ilk olarak beyazdir, olgunlastik¢a yavas yavas kir-
mizilasir; tamamen beyaz veya bir kismi beyaz bir kismi kirmizi ya-
kutun bulunmamasi bu nedenledir... Tipki ¢ocugun ana karninda an-
nesinin kaniyla beslenmesi gibi yakut da oyle olusur ve oyle besle-
nir.”® Bernard Palissy de madenlerin olgunlasmasina inaniyordu. Tip-

ki yeryuziundeki meyveler gibi, diye yaziyordu, madenler “olgunlas-

Bkz. Not G. Isledigimiz konu bakimindan verimlilik getiren taslarla ilgili ina-
nislan ve “tas kaydirma” rituellerini bir yana birakiyoruz. Bunlarin anlami
agikur: Gug, gergeklik, verimlilik, kutsallik kavramlari insanin gevresinde
gercek ve mevcut gorunen seylerde cisimlesmistir.

3 R. Garbe, Die indische Mineralien, Leipzig, 1882, s. 76.

* G.F. Kunz, The Magic of Jewels and Charms, s. 134.

> [Hint Merkiri,} 1672,s. 12.

Aktaran P. Sebillot, Les travaux publics et les mines dans les traditions et les su-
perstitions de tous les peuples, Paris, 1894, s. 395.
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tiklarinda ilk dogduklarindaki renklerinden farkli bir renge sahip
olurlar.”

Rosnel'in “annesinin karninda annesinin kaniyla beslenen” ¢ocuk
imgesi ile maden yataginda olgunlasan yakut imgesi arasinda kurdu-
gu benzerlik baz1 samanci inanis ve ritiellerde beklenmedik sekilde
dogrulaniyor. Ornegin Ceroki samanlar yilda iki kez bir hayvamn
kaniyla beslenmesi gereken bir kristale sahiptiler. Bu olmazsa krista-
lin havaya ugacag ve insanlara saldiracagi dusunuluyordu. Kristal
kan “ictikten” sonra uslu uslu uyurdu.®

Antikcagda da belirlenen bir tasavvur olarak metallerin maden
yatagimn rahminde “buiyamesi” fikri madenlere iliskin Bauli yazarla-
nn spekiilasyonlarinda uzun siire varligini  korumustur.’ Cardano®
soyle yaziyor: “Daglar icin agaglar ne ise metal maddeler de bundan
farkli degildir, onlarin da agaglar gibi kokleri, govdeleri, dallar ve

» @

say1siz yapragl vardir.” “Bir maden yatag toprakla kaph bir bitki de-

Aktaran: Gaston Bachelard, La Terre et les reveries de la volonte, Paris, 1948,
s. 247.

Krs. J. Mooney, Myths of the Cherokees, aktaran: Perry, The Children of the
Sun, s. 401. Burada bir¢ok inanisin birlesmesini goriiyoruz: $amana yardim
eden ruhlar dusuncesine, “yasayan tas” duguincesi ve samanin govdesinin
icine doldurulan buyili tas kavramu ekleniyor; krs. Eliade, Le Chamanisme,
s. 133 vd ve bircok yerde.

Ozelikle krs., Robert Halleux, “Fecondite des mines et sexualite des pierres
dans l'antiquite greco-romaine,” Revue belge de Philologie et d’Histire, 48,
1970, s. 16-25.

Gerolamo Cardano (1501-1576), ltalyan hekim, matematik¢i ve filozof.
Dunyayt, diinyadaki nesneleri canli sayan ama ruhun élumsuzlugunu kabul
etmeyen bir felsefi diistinceye sahipti —yn.
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gil de nedir?”'® Bacon ise sunlar1 yazar: “Eskiler Kibris adasinda bir
tur demirden s6z ederler; bu kicik parcalara ayrilip topraga gomulur
ve sik sik sulanirsa toprak altinda gelisir ve her parga ¢ok daha bu-

»

yik hale gelir.”'' Metallerin biiytimesiyle ilgili bu arkaik tasavvurla-
nn suregelmesi yabana atilacak bir konu degildir; bunlar yuzyillik
teknik deneyimlere ve akilc1 dustinceye direnirler (bu, Yunan bilmi-
nin kabul ettigi mineralojik kavramlarla dustnmekten baska bir sey
degildir). Bu tur geleneksel imgeler, madenler alemi tzerine kesin ve
tam gozlemlerin sonuglarindan daha dogru olamazlar mi1? Daha dog-
ru, cunku bunlar aktaran ve bunlara énem veren, tag devrinin soylu
mitolojisidir.

Benzer bir nedenden dolayr maden ocaklan faal kullanimin
ardindan dinlenmeye birakilirdi. Maden ocaginin, topragin rahminin
yenileri dogurmas igin zamana gereksinimi vardi Plinius, Ispanya
galen® madenlerinin belli bir sure sonra “yeniden dogduklarim” yazi-
yordu.'? Strabon'da da benzer tespitler yapar;"> XVII. yiizyil Ispanyol
yazar1 Barba ayni konuya deginir: Tikenmis bir madenin agz1 iyice
kapatilip 10-15 yi1l beklenirse yataklarini yeniden olusturabilir. Cin-
ki, der Barba, metallerin dunyanin yaratilisi sirasinda yaratldiklarim
dustinenler fena halde yanihiyorlar; metaller maden ocaklarinda “bi-
yirler.”'* Biyiik olasilikla Afrika metalurjistlerinde de aymi dustnce

10 | es Livres de Hierome Cardanus, 1556 cevirisi, s. 106, 108, aktaran: G. Bac-
helard, s. 244, 245.

' Bacon, Sylva sylvarum, 111, s. 153, aktaran G. Bachelard, s. 244.
Dogal kursun sulfir —yn.

2 Nat. Hist., XXXIV, 49.

B Cografya, v, 2.

4

T

Aktaran: P. Sebillot, Les travaux publics et les mines, s. 398.
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vardi, bu da Transvaal'daki eski maden ocaklarinin agzinin kapatilma-
sini agikhyor.”

Maden filizleri “buyurler,” “olgunlasirlar” ve toprak altindaki bu
yasam bitkisel bir degere sahiptir. Glauber gibi bir kimyac bile soy-
le dusunuyordu: “Metal son olgunluk noktasina gelir de artik toprak-
tan beslenemezse ve topraktan ¢ikarilmazsa bu hali kolaylikla yasli,
bitkin bir insana benzetilebilir.... Doga bitkilerde ve hayvanlarda ol-
dugu gibi metallerde de ayni dogum 6lim déngusini isletir.”® Ber-
nard Palissy'nin Recepte veritable par laquelle tous les hommes de la Fran-
ce pourraient apprendre a multiplier et augmenter leurs tresor'da'” yazdi-
g1 gibi: “Tann bitin bu seyleri basibos kalsinlar diye yaratmadi....
Yildizlar ve gezegenler basibos degildir: Deniz surekli hareketlidir ...
toprak da aym sekilde basibos degildir.... Icinde dogal olarak tiike-
nen seyleri yeniler ve tedavi eder; bir sekilde olmazsa baska bir ge-
kilde yeniden uretir.... Yerin ustundekiler dahil her sey, bir seyler
uretmek igin galisir; ayni sekilde topragin ici ve rahmi, uretmek igin
var guciyle calisir.”'®
Su halde uipk: Yeryiizi Anamin verimliligine bagh olan tarim gibi

metalurji de insanda bir giiven ve hatta bir kibir yaratmisur: Insan

> Cline, African Mining and Metallurgy, s. 59.

'® Alztaran: G. Bachelard, agy. s. 247.

' Fransa’'min biitiin ahalisinin servetlerine servet katmalarm saglayacak hakiki re-
cete, La Rochelle, 1563.

18 Metin parcalan su eserde kopyalanmustir: A Daubree, “La generation des
mineraux metalliques dans la pratique des mineurs du Moyen Age,” (Journal
des Savants, 1890, 379-392; 441-452), s. 382. Maden konusundaki folklor
ve mitoloji i¢in bkz: Georg Schreiber, Der Bergbau in Geschichte, Ethos und
Sakralkultur, Koln ve Opladen, 1962.
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Doganin isine karigabildigini, yerin rahminde gerceklesen buyumeyi
hizlandirabildigini hisseder. Insanoglu yeralundaki bu yavas olgun-
lasma siirecini degistirip hizlandirabilmektedir; bir bakima insan za-
manmn yerine ge¢mistir. Bu durum karsisinda XVIIL yiizyildan bir yazar
sunlar1 yazar: “Doganin ilk basta yaptig1 seyi, izledigi islemleri takip
ederek biz de yapabiliriz. Karanlik yeraltinda yuzyillar boyu yaptigi
seyi ona yardim edip daha iyi kosullar saglayarak bir anda yaptirtabi-
liriz. Ekmegi nasil yapiyorsak madenleri de yapabiliriz. Biz olmasak
ekinler tarlada olgunlasmaz; degirmen olmasa bugday una déntsmez,
un ise mayalanma ve pisirme yoluyla ekmege dontusmez. Nasil tarim-
da isbirligi yapiyorsak maden isinde de dogayla isbirligi yapalim, is-
te 0 zaman énumiize hazineler serilecektir.””

Gorecegimiz gibi, simya ayni tinsel ufukta yer alir. Simyac1 Do-
ganin isini kaldig1 yerden siurdurir ve tamamlar, aym zamanda da
kendini “yaratmaya” ¢alisir. Ancak ortacag sonundaki metalurji ve
simya geleneklerinin birbirine karismasi ilgingtir. Bu konuda son de-
rece degerli bir belgeye sahibiz: Konuyla ilgili yayimlanms ilk Al-
manca kitap olan ve 1505 yilinda Augsburg’da basilmis Bergbiichlein.
Agricola, Bergbiichlein'i saygin hekim -non ignabilis medicus— Colbus
Fribergius'a atfeder. Fribergius, Freiburg’da madenciler arasinda ya-
samis ve ilgilendigi inan¢ ve uygulamalar simyanin 15181 altinda yo-
rumlamstir. Bu son derece nadir ve gizlerle dolu kugik kitap (liber
admodum confusus, diye tanimliyor Agricola) A. Daubree tarafindan
Coblenz madenlerinden bir muhendisin yardimiyla cevrildi ve 1890

tarihli Journal des Savantsta yayimlandi Bu mineralojik gelenekleri

% Jean Reynand, Etudes encyclopediques, c. IV, s. 487, aktaran: Daubree, La
generation des mineraux metalliques, s. 384.
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(der Bergverstanding) bilen Daniel ile gen¢ madenci giragi (Knappius
der Jung) arasindaki bir soylesiydi. Daniel ¢iraga madenlerin dogusu,
yataklarin yeri ve isletme teknikleriyle ilgili sirlar1 aciklar. “Metal
madeninin olusup buyumesi igin bir délleyici ile dogurma islemini
yapabilecek bir sey ya da maddenin gerekli olmasi dikkate degerdir.”
Yazar ortacagda ¢ok yaygin olan maden filizlerinin iki ilkenin, kukurt
ile civanin birlesmesinden dogdugu inancim animsatir. “Bagska yazar-
lar metallerin civadan dogmadigini, ¢iinkii metal madeninin oldugu
bircok yerde civa olmadigin ileri stirerler; civa yerine nemli, soguk,
sumuksu, kukurt icermeyen bir madde vardir ki, topragin teri gibi-
dir ve kikartle giftlestirildiginde biitin metaller yapilabilir.”* “Uste-
lik civa ile kitkurtin birlesmesinde, bir ¢ocugun olusup dogmasinda-
ki gibi, kukurt eril tohum goérevi goriir, civa da disil tohumdur.”?
Maden filizinin kolay dogmas: igin “filizlerin déllendikleri maden da-
marlar1 gibi kendine 6zgi, dogal niteligi olan bir yer gereklidir.””
“Ayrnica uygun yollar ve yaklasimlar gereklidir, bunlar sayesinde me-
tal ya da madenin gucii hayvan kil gibi dogal bir kaba aktarilabi-
lir.”** Damarlarin yonu ve egimi ana yonlere gore belirlenir. Berg-
biichlein’de gezegenlerin metallerin olusumuna etkisi ammsatilir. G-
mus ayin etkisiyle olusur. Damarlar1 da aymm durumuyla belirlenen

“mikemmel yon’le ilgili olarak az ya da ¢ok giimiis igerir.”” Elbette

A Daubree, ag.y., s. 387. Krs. W. Pieper, Ulrich Riilein von Calnn und seine
Bergbiichlein, Berlin, 1955.

2l Agy. s 387

2 Ay

B Ay,

%Ay,

= A.g.y.:s. 422.
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alun madeni glinesin etkisiyle olusur: “Bilgelerin fikrine goére altin,
olabilecek en temiz kukiirtten dogmustur ve toprakta uygun bir sekil-
de duzeltilip, gogun, ozellikle de gunesin etkisiyle iyice arindirilmis-
ur; 6yle ki altin atesin yakip yok edebilecegi hicbir ozellige sahip de-
gildir, ayrica atesin buharlastirabilecegi herhangi bir neme de sahip
degildir...”*® Bergbiichlein ayrica bakir cevherinin Veniis gezegeni, de-
mirin Mars, kursunun da Satirn etkisiyle olusmasindan séz eder.”
Bu metin 6nemlidir. XV. yuzyihn ortasinda bir yandan madeni
embriyon olarak géren arkaik tasavvurdan, éte yandan da Babil astro-
loji kurgularindan ileri gelen madencilik gelenekleriyle ilgili bir bu-
tiin sunmaktadir. Bunlar ise tipki Bergbuichlein’de sozii edilen cevherin
kakirt ve cva bilesiminden olustugu yolundaki simyaci dustincede
oldugu gibi, Yeryizi Anamin bagrinda metaller uretme inancindan
daha sonradir elbette. Bergbiichlein’de arkaik ve “halk” geleneginin —
Yerytizit Ana'nm verimliligi~ pay: ile Babil kozmolojik ve astrolojik
ogretilerinden kaynaklanan alimane gelenegin pay1 acik¢a belirlen-
mektedir. Oysa bu iki gelenegin birlikteligi Iskenderiye ve Bat1 sim-
yasinda da gortulmektedir. Baska bir deyisle simyanin “tarihoncesi-
nin” en azindan bir bsélumuni Mezopotamya kaynakli dlimane gele-
neklerde degil, arkaik mitlerde ve ideolojilerde aramak gerekiyor.
Daha o6nce de soyledigimiz gibi, bu saygin miras maden filizleri-

nin embriyon olarak tasavvurunu iceriyor. Uzam uzerinde ¢ok dagi-

% Agy.s. 443.

7 A Daubree, 5. 445-446. Gezegenlerin metallerin olusmasi ve buytimesine
etkileri hakkinda bagka metinler igin bkz. John Read, Prelude to Chemistry,
Londra, 1939, s. 96 vd ve Albert-Marie Schmidt, La Poesie scientifique en
France au XVF siecle, Paris, 1938, s. 321 vd.
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nik yerlerdeki ¢ok farkh geleneklerin, Doganin amach oldugu yolun-
daki inanisi icermesi ilgingtir. Buyiime sirecine kimse engel olmazsa
biitiin maden filizleri zamanla aluna dénusur. Bath bir simyaci soyle
yaziyordu: “Doga amaclarina erigsmesi icin hicbir engel olmasaydi bu-
tan urinleri uretirdi.... Bu nedenle olmamis metallerin dogumunu
dusukler ve ucubeler olarak goérmeliyiz; bunlar olgunlasamamislar-
dir; cinkd Doganin iglerini tersine ¢eviren bir sey olmus, elini kolu-
nu baglayan bir direnisle karsilasmis, yapmaya alisik oldugu hareket-
leri yapamamasina yol acan engeller bas gostermistir.... Boylece yal-
nizca bir Metal tretmek istemis olmasa da birgok metal yapmak zo-
runda kalmistir.” Bununla birlikte yalmzca alun “istedigi gibi bir
doél” olmustur. Alun “onun mesru ogludur; ¢inka hakiki dretim ola-

"® Cin'de metallerin dogal olarak buyudukle-

rak bir tek altin vardir.
rine olan inang ok eskidir’ ve aym inanci Annam’da, Hindistan'da,
Hint Adalarr'nda da géruruz. Tonkinli kéyliler “siyah tung, altinin
anasidir” derler. Altin dogal olarak tungtan dogmustur. Ama bu bas-
kalasim ancak tung, yerin rahminde uzun stre kalirsa gerceklesebilir.
“Boylece Annamlilar maden yataklarinda bulunan altinin orada yuzyl-
lar boyunca yavasca olustuguna ve toprak dibe dogru kazildiginda bu-
gun alun olan yerde eskiden tun¢ oldugunun gériilecegine inamr-

»30

lar.”” Metallerin hizla evrim gegirmelerine iliskin fikir Cin'de MO

s Bibliotheque des Philosophies chimiques, M. J. M. D. R., yeni basim, Paris, 1741,
s. 1741. Aktaran G. Bachelard, La Terre et les reveries de la volonte, s. 247.

29 Bkz. ozellikle Joseph Needham, Science and Civilisation in China, c. 11, Camb-
ridge, 1968, s. 639 vd.

¥ Jean Przyluski, “L’or, son origine et ses pouvoirs magiques,” Bull. Ec. Fr. Ex -
Or, 14, 1914, 1-161), s. 3. Annam'da taslarin yerden bittikleri ve buyu-
dukleri inanci ¢ok yaygindir; krs., R. Stein, Jardins en miniature d’Extreme-
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122 tarihli bir metin olan Huay-nan-tzwda mevcuttur.” Simyann isi
yalnizca metallerin buiyumesini hizlandirmaku: Tipki Bauli meslekta-
s1 gibi Cinli simyaci da zamann ritmini hizlandirarak doganin isine
yardim eder. Yeralt rahminde 6ylece birakilirlarsa buttin metaller al-
tin olacaktr; ama bu yuzlerce, binlerce yizyil surecektir. Tipki
“embriyonlar1” (=maden filizlerim) metale dénustiiren metalurjist gi-
bi simyaci da Yerytizi Ana'min rahminde baslamis olan buytime isle-
mini hizlandirarak bu islemi ¢cabuklastirmay: ve butiin “siradan” me-
talleri “soylu” metale, altina déonustiirmeyi hayal eder.

Bu arada altinin olaganustu 6neminin dinsel nedenlere dayandigini
animsatalim. Altin alet ya da silah olarak kullanilamaz olmasina kar-
sin insanin kesfedip kullandig: ilk metal olmustur. Teknolojik dev-
rimler tarihinde, yani tas devri teknolojisinin tung tretimine, sonra
da demir ve ardindan celik endustrisine geciste altin higbir rol oyna-
madi1. Dahasi isletilmesi en zor madendi: 6-12 gramlik bir damar
bulmak i¢in bir ton kaya c¢ikarmak gerekiyordu. Gerci nemli altiv-
yonlar: islemek daha kolaydi ancak bunlar da ¢ok az verimliydi: Bir
metrekup curuf karsiliginda birka¢ gram elde edilebiliyordu. Birkag
ons altin elde etmek igin harcanan cabayla karsilastinldiginda bir pet-
rol yataginin isletilmesi daha basit ve kolaydi. Bununla birlikte Fira-
vunlar zamanindan beri insanlar ac1 gekseler de altin aramay1 surdur-
muslerdir. Simgesel degeri, dinsel degeri Doganin ve insan varligi-

nin kutsalliktan arinmasina karsin yok olmadu.

Orient,s. 76.

3! Bkz. Homer Dubs'un cevirdigi metinler: The Beginnings of Alchemy, s. 71-73.
Bu metin Ustad’in kendisine (Mencius'un ¢agdasi, 1V. yuzyil) ait olmasa da
Tsou Yen okuluna ait olma olasihig vardir; krs. Dubs, s. 74.
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XIV. yuzyila ait bir simya kitab1 olan Summa Perfectionis'te sunlar
okuyoruz: “Doganin ¢ok uzun bir stre zarfinda tamamlayamadigim
biz kisa siirede sanatmiz sayesinde tamamlayabiliriz.”* Aymi dusiin-
ce, Ben Johnson tarafindan The Alchemist adli oyununda acik¢a sergi-
lenmistir (II. perde, 2. sahne). Kisilerden biri olan Surly, metallerin
buyumesini hayvan embriyonuna benzeten ve tipki yumurtadan ¢ikan
civciv gibi, herhangi bir metalin de yerin rahminde baslamis olan ol-
gunlasma siireci sayesinde altin olabilecegi yolundaki simya dustince-
sini pek kabul etmek istemez. Cunku der Surly, “yumurta Doga tara-
findan belli bir sona yazgili kilinmistir ve potansiyel olarak bir pilic-
tir.” Subtle ise soyle karsilik verir. “Zamanlar olsa altina doniisebi-
lecek kursun ve baska metaller icin de aymi seyi soyluyoruz.” Bir bas-

ka kisi Mammon: “Bizim Sanatimiz da bunu ger(;eklestiriyor."33

Demek ki altinin “soylulugu,” “olgunlasmis” olmasinin trinudur:
Diger metaller “siradan” metallerdir, cunku “cig’dirler, “olgun de-
gil"dirler. Su halde Doganin amaci maden aleminin tamamlanmas,
nihai “olgunluga” erismesidir. Metallerin “dogal” olarak altina dénus-
mesi onlarin yazgilarinda vardir. Bagka deyisle Doga mitkemmellige
erismeye ¢ahisir. Ancak Altin son derece tinsel bir simgesellikle yuk-
lu oldugundan (“alin o6lumsuzluktar” diye gecer Hint metinlerin-
de”)™ kimi simyevi-soteriyolojik kurgularin hazirladig1 yeni bir di-

stuncenin dogmasi olagandir: Bu distince simyacimin Doganin kurtari-

*? Kitap uzun sure Cabir'e atfedilmistir, ama Julius Ruska bu gelenegin yanlhs
oldugunu kanitlamistir. Bkz. John Read, Prelude to Chemistry, s. 48.

3 Bkz. Not H.
3 Maitrgyani-samhita, 11, 2, 2, Satapata Brahmana, 111, 8, 2, 27, Aitareya-Brah-
mana, V1, 4, 6; vb.
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c1 kardesi oldugu duistincesidir. Simyaci doganin amacina ulasmasina,
“ideal”ini gerceklestirmesine yardim eder; bu ideal de déluniin —ma-
densel, hayvansal ya da insansal- en ust “olgunluga, yani 6lumsuzli-
ge ve mutlak ozgurluge ulasmasi demektir (altin egemenligin ve
ozerkligin simgesidir).

Bu soteriyolojik simya spektilasyonlar1 Bati simya tarihinde
coktur ve C. G. Jung bunun 6nemini ve kapsamin genis 6l¢tide kanit-
lamistir. Biz burada bu simya soteriyolojisinin en eski izlerini vurgu-
lamay1 tercih ediyoruz. Her tur “embriyona” gebe olan Yeryuzi Ana
imgesi “Doga” imgesinden once gelir, aym bigimde Yerytizit Ana im-
gesi Sophia imgesinden 6nce gelir. Demek ki Yeryiiziiniin, ana kar-
niyla, maden yataklarinmin rahmiyle, maden filizlerinin de “embriyon-

larla” es tutuldugu o ¢ok eski simgecilige donmemiz gerekiyor.
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ir maden yatag1 ya da yeni bir damari bulmak kolay degildir;
BBunlarm yerini gostermek ya da insanlara madenin nasil islene-
cegini ogretmek tanrilara ve tanrisal varliklara duser. Bu inanglar Av-
rupa'da yakin tarihlere kadar korunmustur. XVI. yiizyilda Liege’i zi-
yaret eden bir Yunan seyyah Nukios Nikandros Kuzey Fransa ve Belgi-
ka’da komur madenlerinin bulunusuna iliskin efsaneyi aktarir: Saygi-
deger bir yash kiliginda gortinen melek, o gne kadar firinin1 odunla
besleyen bir demirciye maden galerisinin agzimi gostermistir. Finis-
tere'de bir perinin (groac’k) insanlara gimuslii kursunun varhgini 6g-
rettigine inanilir. Madenlerin koruyucu azizi Peran da metalleri erite-
rek kaynastirmay1 bulmustur.'

Aziz Peran konu alan kutsal yazilarda éztimsenen ve yeniden de-
ger kazanan mitolojik kokenlerin tizerinde durmayacagiz. Baska gele-
neklerde de maden isleri ve metalurjinin kokeninde yine bir yan tan-
n ya da bir uygarlastirict kahraman, bir Tann elgisi vardir. Bu du-
rum Cinlilerin “daglar1 delen” Biiytuk Yu efsanelerinde de acikca orta-
ya cikar. Yu “topragn kirleten degil sagaltan mutlu bir madenciydi.

Meslegin ayinlerini biliyordu.” Avrupa'da, “Dagdaki Kesis” ya da or-

' Paul Sebillot, Les Travaux publics et les minesdans les traditions et les supersti-
tions de tous les pays, s. 406, 410 vd.
2 Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chine ancienne, s. 496. Krs. s. 610 vd.
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taya cikuginda yerleri titreten “Ak Kadin™ adiyla da bilinen “Ustat
Hoemmerling” gibi gizemli varliklara, sayisiz cine, hayaletlere ve ye-
ralt1 ruhlarina iliskin zengin madenci folkloru tizerinde de durmaya-
caglz.3

Bir maden ocaginin agilisinin ya da bir finnin yapiminin ¢ogun-
lukla sasirtict bir arkaiklige sahip rittel islemler oldugunu animsat-
makla yetinelim. Madenci ayinleri Avrupa'da ortagag sonuna kadar
korunmustur: Her yeni madenin agilis1 dinsel térenleri gerektiriyor-
du® Ancak bu geleneklerin eskiligi ve karmasikhigini gormek igin
baska yere bakmak gerekiyor. Cinku ayinlerin eklemlenisleri, amag-
lary, icerdikleri ideoloji bir kulttr duzeyinden digerine farklihik gos-
terir. Oncelikle madenleri koruyan ya da orada bulunan ruhlar yatis-
tirma amacint goriyoruz. A. Hale sunlar yazar: “Malezyali madenci
kalay ve kalayin marifetleri konusunda bazi 6zel distncelere sahiptir:
Oncelikle kalayin yatistirilmasi gereken bazi ruhlarin korumasinda ve
idaresinde olduguna inanir; ayrica kalayin canli olduguna ve canl bir
maddenin bir¢ok ozelligine sahip olduguna inanir: Kalay bir yerden
bir yere kendi kendine gidebilir, treyebilir ve kimi kisilere ya da
seylere karsi belli bir sevecenlik, yakinlik duyabilir ve bu karsilikh-
dir. Bu nedenle kalay madeni saygiyla islenmelidir, rahat etmesi sag-
lanmalidir ve belki de daha ilginci, maden yatag: isletilirken kalayin,

haberi yokken elde edilmesi saglanmalidir.”

P. Sebillot, a.g.y., s. 479-493 ve birgok yerde. Madenlerle ilgili edebi mitolo-
jiler ve imgelem igin bkz. C. Bachelard, La Terre et les reveries de la volonte, s.
183 vd ve bircok yerde.

* Sebillot, a.gy.,s. 421.

> A. Hale'dan aktaran: W. W. Skeat, Malay Magic, Londra, 1920, s. 259-260.
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Bu arada madenin “hayvans1” davranigim belirtelim: Maden canli-
dir, —av hayvaninin avciya karsi takindigy tavirlar gibi- istedigi gibi
hareket eder, saklanir, insanlara sevgi ya da dismanlk besler. Ma-
lezya’da Islam giiclu bicimde yerlesmis olsa bile bu “yabanci” din ma-
denlerin bagarisim saglamada yetersizdir; ¢inki madenleri gozeten ve
maden filizlerini ellerinde tutanlar eski tanrilardir. Boylece eski din-
den, Islamiyetin yerini aldig1 dinden bir rahibin yardimina basvur-
mak kesinlikle kaginilmazdir. Maden torenlerini y6netmesi i¢in Ma-
lezyali bir pavang, kimi kez bir Sakay samani (yani en eski halkin,
Malezya 6ncesi halkin samani) davet edilir. Bu pavanglar en eski din-
sel gelenekleri koruduklar i¢in madenleri koruyan tanrilari yaustira-
bilir ve madenlerde kol gezen ruhlarla anlasabilirler.’ Icinde alun bu-
lunan maden filizleri (kalayla birlikte Malezya'nin belli bash maden
zenginligini olusturur) icin 6zellikle onlara basvurulur. Musliman is-
ciler bazi isaretler ya da dua gibi seylerle dinlerini belli etmemelidir-
ler. “Alunin bir deva'nin ya da bir tannmn tasarrufunda ya da ha-
kimiyetinde olduguna inanilir ve bu nedenle alun aramak kafirlik de-
mektir; cinku madenciler Allah’in adim anmamaya ya da Musluman
ibadetlerine iliskin eylemlerde bulunmamaya ¢zen gostererek deva'-
larla uzlasmali, onlara dualar etmeli, sungular sunmahdir. Allah'in
egemenligine iliskin herhangi bir seyin sdylenmesi deva ya bir kufir-

" Dinler tarihinde

dur; yoksa “aluni saklar” ya da “gérinmez kilar.
disardan gelen din ile yerel din arasindaki gerilim olgusu iyi bilinen
bir olgudur. Tipki diinyanin diger yerlerinde oldugu gibi, yerle ilgili

tapimlarda Malezya'daki “yerin sahipleri” kendilerini hissettirirler.

® Agy.s. 253
7 W.W. Skeat, Malay Magic, s. 271-272.
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Yerin hazineleri —onun isleri, “cocuklar1”- yerlilere aittir ve yalmzca
onlann dini, bu hazinelere yaklasmaya yetkili kilar.

Afrika'daki Bayekalar arasinda, yeni bir galeri agilacag) zaman, et-
rafinda rahip ve isciler bulunan sef, madende hakim olan atasal “bakir
ruhlarina” bir dua okur. Dag ruhlarim rahatsiz etmemek ve kizdirma-
mak igin nereden kazilmaya baslayacagina karar veren kisi her zaman
seftir. Aymi sekilde Bakitara madencileri “yerin sahibi” ruhlan yats-
urmak ve calismalan sirasinda ézellikle cinsel olmak tzere bircok ta-
buya uymak zorundadirlar® Ritiiel arilik énemli bir rol oynar. Haiti-
li yerliler alun bulmak icin iffetli olmak gerektigine inamirlar ve ma-
den aramaya uzun siire orug tuttuktan ve cinsel perhiz yaptiktan sonra
baglarlar. Arama sonug vermezse bunu ar1 olmamalarindan ileri gel-
digine inanirlar.” Metallerin alasimi konusunda cinsel tabularin éne-
mine biraz sonra deginecegiz.

Madencilerde anlik halini, orucu, tefekkiru, dualan ve ibadetle
ilgili eylemleri géruyoruz. Butun bu kosullar yapilmasi amaglanan is-
lemin dogasinca belirlenir; ¢unku kimsenin dokunamayacag: kutsal
bir alana girilecektir; yeraltindaki yasamin duizeni bozulacak, bu yasa-
mi idare eden ruhlar rahatsiz edilecek, bildik dinsel evrene ait olma-
yan, ¢cok daha derin, ¢ok daha tehlikeli bir kutsallikla temasa gegile-
cektir. Insana hak olarak taninmamis bir alana, Toprak Anamnn kar-
ninda madenleri yavasca, gizemli bigimde olgunlagtiran yeralt dun-
yasina dogru maceraya atilma duygusu s6z konusudur. Ozellikle us-
tun bir yasanin yonettigi bir dogal duzen igine, gizemli ve kutsal bir

sureg icine girildigi izlenimi vardir. Boylece gegis ayinleriyle her tir-

8 Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 117, 119.

° P Sebillot, Les Travaux publics et les Mines, s. 421
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la 6nlem alinir. Insan varligim ilgilendiren bir gizemin s6z konusu
oldugu hissedilir; ¢iinkt insan gercekten de metallerin kesfiyle kendi-
ne geldi, madencilik ve metalurji isleri icine girdiginde neredeyse bu-
tan varolus tarzini degistirdi. Maden ve daglarla ilgili butun mitolo-
jilerde gordigiimiiz o sayisiz peri, cin, elf, hayalet, ruh yasamin jeo-
lojik duzeylerine girerken karsilasilan kutsal varlik'in cesitli tezahirle-
ridir.

Butun bu urkiituci kutsallikla yiikli olan maden filizleri, firinlara
tasinir. Iste o zaman en zor ve en macerall islem baslar. Zanaatkar
“biiytimeyi” hizlandirip tamamlamak icin kendini Yeryiza Ana'mn ye-
rine koyar. Firinlar, maden filizinin buytmesini tamamladig) yeni,
yapay bir rahimdir. Eritme islemi cevresindeki sonsuz sayida énlem,
tabu ve rittelin kaynag budur. Madenlerin yanina kamp kurulur,
orada biitin mevsim potansiyel olarak an bir sekilde (Afrika'da ge-
nellikle aylarca, mayis ve kasim arasinda) yasamr.'® Agevali maden
eriticileri biitin bu zaman boyunca en kau cinsel perhizleri uygular."
Bayekeler firmin etrafinda kadin gormek istemezler.'> Metalurji mev-
simi boyunca inzivada yasayan Baylalar daha da kaudirlar: Gece bo-
salmas yasayan iscinin arinmas gerekir." Bakitaralarda da aym cin-
sel tabular vardir: Koriik ustasi isi sirasinda cinsel iliskide bulunursa

koriikler surekli suyla dolacak ve is goremez hale geleceklerdir."

19 Cline, Mining and Metallurgy, s. 41.

' Cline, agy.s. 119.

12 Agy.s.120.

13 Agy.s. 121.

'* Bununla birlikte yine Bakitaralarda, “kendi korugunu yapan demirci,
korugu bitirir bitirmez kansimn yamna gitmelidir; amag koriiklerin daha
saglam olmasiny, iyi calismasini saglamakur;” Cline, a.g.y., s. 117. Pa Nyanko-
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Pangveler eritme igleminin sirdugi sureler boyunca ve bundan iki ay
6ncesinden cinsel perhize baslayarak iliskiye girmezler."” Cinsel eyle-
min ¢alismalarin basarisina zarar verecegi distncesi butin kara Afri-
ka'da yaygindir. Iligki yasag1 ¢alismalar sirasinda séylenen rituel sar-
kilarda bile ortaya gikar. Ornegin Baylalarm sarkisi soyledir: “Kong-
ve (klitoris) ve Kara Malaba (labige feminae {kara dudaklar}) korkutur
beni! Atese uflerken buldum Kongve'yi. Kongve korkutur beni! Git,
uzaklas benden, bir zamanlar sik sik birlikte olurduk, git simdi,
uzaklas benden!”'®

Bu sarkilar ates ve eritme isiyle cinsel etkinligin birbiriyle 6zdes-
lestirilmesini gosteren belirsiz izler tasiyor olabilir. Bu durumda ki-
mi cinsel, metalurjik tabular eritmenin kutsal bir cinsel birlesmeyi,
kutsal beraberligi temsil etmesi olgusuyla aciklanabilir (krs. “eril” ve
“disil” maden filizlerin karisimi); firinda gergeklesmekte olan birles-
menin basarisini buytusel olarak saglamak icin is¢ilerin butiin cinsel
enerjileri korunmaliydi. Cunka buttin bu gelenekler son derece kar-
magiktr ve farkli simgeciliklerin kavsaginda bulunur. Firinlarda bu-
yumelerini tamamlayan maden filizi-embriyon dusuncesine, madeni
eritmek bir “yaratim” oldugu icin, eril ve disil ogelerin énceden bir-
lesmesini gerektirdigi dustncesi eklenmistir. Biraz sonra benzer bir

simgeciligi Cin'de gorecegiz.

lelerde demirci kultibesine yeni bir cekic getirildiginde kansina gitmelidir
(a.gy., s. 118). Burada farkli bir simgecilik goruyoruz: Alet, cinsiyetli hale
getirilisiyle ve insanlarin iireme eylemine kosut bir islev gorerek “canli” hale
gelir.

5 Cline, agy.,s. 125.

16 Cline, a.gy.,s. 121.
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Ayni dusunce duzeninde Afrika metalurji torenleri gerdek simge-
ciligine iliskin baz1 égeler sunuyor. Bakitara demircisi o6rse gelinmis
gibi davranir. Erkekler onu eve tasidiklarinda tipki bir dugun alayin-
daymis gibi sarkilar soylerler. Demirci orsu aldiginda ustiine “gok
cocuk dogurmasi igin” su serper ve karisina, eve kuma getirdigini
soyler."” Baylalarda finn yapilirken bir erkek ve bir kiz cocugu igeri
girerler ve bakla ezerler (ortaya ¢ikan gitirtilar atesin sesini simge-
ler). Bu isi yapan ¢ocuklar daha sonra evlenmek zorundadirlar."®

Daha kesin ve daha iyi islenmis gozlemlere ulastigimizda, Afrika’-
da metaluriji isinin rituel niteligini daha iyi anliyoruz. Tanganyika de-
mircilerini daha yakindan incelemis olan R. P. Wyckaert oénemli ay-
rintilar saglyor. Demirci ustasi kamp yerine gitmeden once tanrila-
rin korumasini talep eder. “Siz, buyiik atalarimiz, bize bu isleri ogre-
ten sizler, ge¢in énumuze (yani “nasil yapacagimizi gostermek igin
onumiizde olun™). Sen, merhametli, nerede oldugunu bilmedigimiz,
sen, bizi affet. Sen, ginesim, 1s1g1m, beni koru. Hepinize minnetta-
rim.”"® Buyuk firinlara dogru hareket etmeden bir gin ¢nce herkesin
perhiz yapmasi gerekir. Sabah demirci ustasi ila¢ kutusunu ¢ikarr,
ona saygilarin: sunar ve herkes bu kutunun éntinden geger, diz ¢oker-
ler ve alinlarina beyaz topraktan azicik surerler. Alay firinlara dogru
yollanirken bir ¢ocuk ilag kutusunu, bir digeri de bir ¢ift tavuk tasir.
Kamp yerine gelindiginde en énemli islem ilaglarin firina koyulmas:
ve beraberinde yapilan kurban térenidir. Cocuklar tavuklan getirir,

demirci ustasinin éniinde kurban ederler ve atese, maden filizine, ko-

17 Cline, agy.s. 118.
'8 Agy.s. 120.
19 R. P. Wickaert, Forgerons paiens et forgerons chretiens au Tanganyika, s. 373.

63



PHILOSOPHORVM,
CONCEPTIOSEV PVTRE

Hyeligen bonig vnd E3ningindot/
Dic fele [hesde fich mic gro(Ter not.

ARISTOTELESREXET
Th/ojopﬁm.

Vnquam vidialiquod animatum crefcere
Nﬁne putrefadtione , mfi autem fhar puiri?
duminuanum critopus alchimicum,

Rosanum philosophorum (Frankfurt, 1550)

“Burada Kral ve Kralige yauyor
Ruhlan buyuk bir aciyla onlardan aynildi”



ROSARIVM

ANIMAEAEXTRACTIOVEL
wfpmgnan'o

Hyeteglen fich die vierelement/
Ausdem legb (cheyde fich die felebehende.

Rosanum philosophorum

“Iste dort elementin aynimas
Ruh bedenden yavas¢a aynhnca®



DEMIRCILER VE SIMYACILAR

miire kan akitirlar. Sonra “i¢lerinden biri finmn igine girer, digeri
disarda kalir; burada bircok kere (kuskusuz tanriya yoénelik olarak)
soyle soyler: “Yan kendiliginden ates, iyi yan!™® Sefin talimatlariyla
icerde duran cocuk, ilaglar1 firinin dibinde kazilan ¢ukura koyar, iki
tavugun baglarini da koyup tzerlerini toprakla orter. Eritme islemi
bir horoz kurban edilmesiyle de kutsanir. Demirci igeri girer, kurba-
m sunar ve kani orsiin ustiine akitarak soyle der: “Bu dokim demiri-
mi bozmasin! Bana zenginlik ve talih getirsin!"*'

lki cocugun ritiiel islevi ve firinlara sunulan kurbani ele alalim.
Firinin i¢ine gomulen tavuk baglar bir bedel kurbanim temsil ediyor
olabilir. Cin gelenekleri bu konuda 6énemli a¢iklamalar sunuyor. Mut-
lu madenci Buytk Yunun Yukan ile Asaginin birlesmesini sagladig:
disunilen Hiamin dokuz kazamm da doktigini ammsayalm.? Ka-
zanlar sihirliydi: Kendi kendilerine hareket ediyorlar, isitilmadan
icindekileri kaynatabiliyorlar ve Erdem’i taniyabiliyorlard: (en buyuk
iskencelerden biri sugluyu kaynatmakt;;” Yunun bes kazam yang ile
dorda de yin ile iligki i(;indeydi.24 Boylece bu cift, karsithklarin birli-
gini (Gok-Yer, Eril-Disil, vb) ve aym zamanda kozmik butiintn imge-
sini olusturuyordu. Daha ¢énce gordugumuz gibi, maden filizleri ve
metaller de eril ve disil olarak siniflandirilmistir. Eritme isine bakir

erkek ve bakire kiz ¢ocuklar katilir: Kizgin metalin tsttine suyu on-

2 Agy. s 375

2 Agy.s 378

Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chine ancienne, s. 489-490.
Granet, s. 491, not. 2.

™ Agy.s. 496.
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lar atarlar.”’ Su halde, bir kilica su verme isi su ile atesin birlesmesi
olarak gorildigine;® alasim, bir evlilik ayini®’ olduguna gére aym
simgecilik metalin eritilmesi isleminde de zorunlu olarak gegerli ol-
malidir.

Dogrudan cinsellik ve evlilik simgeciligiyle iliskili olmak tzere
kanl1 kurban térenini goértiyoruz. “Kan-tsiang ve Mo-ye, eril ve disil
bir ¢ift kiligtir. Kar1 koca ayni zamanda demirden bir ailedir. Koca,
Kan-tsiang iki kilic dokme emri alinca ise koyulur ve tg ay ugrastik-
tan sonra metali eritmeyi basaramaz. Basarisizhginin nedenini soran
karis1 Mo-ye'ye 6nce kagamak cevaplar verir. Kadin israr eder, kutsal
maddenin (metalin) dontismesinin bir kisinin (kurban edilmesini) ge-
rektirdigini animsatir. O zaman Kan-tsiang da ustasinin metali erit-
meyi ancak kendini ve karisint atese atarak basardigim anlatir. Kocasi
kendi bedenini eritecekse eger, Mo-ye de kendi bedenini vermeye ha-
zir oldugunu bildirir.”*® Saglarim keserler, tirnaklarim kisaltirlar.
“lkisi birden saclarini ve kesik tirnaklarini atese attilar. Hepsini ver-

" Baska bir versiyona gore “Mo-ye

mek yerine bir kismini verdiler.
metalin neden erimedigini sorunca, kocasi soyle dedi: ‘Rahmetli us-
tam (ya da Eski Ustam) dokimcii Ngeou bir kili¢ dokmek isteyip de
erime gerceklesmeyince bir gen¢ kizt Firin ciniyle evlendirdi. Bunun

tizerine Mo-ye kendini firina att1 ve erime basladi.” 1ki “cengel ya da

5 Ag.y,s. 497.

% Agy.s 498,

7 Agy..s. 499,
Granet, a.g.v., s. 500.
Agy.,s. 501

-0 Agy, 5501, » ot 3.
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tirpan bigiminde pala” tretimini anlatan Vou Yue tch'ouen ts’ieou (4.
bolim) zanaatkarin bunlar iki oglunun kamyla kutsadigim belirtir.
“Yue krali Keou-tsien, sekiz sihirli kih¢ doktugunde metali elde etme-
den o6nce, Kouen-vou cinine okiizler ve beyaz atlar kurban etti. Kouen-
vou bir kilic adidir.”*

Bir dokum sirasinda, bir insan (ya da bir cift) ile metallerin mis-
tik evliligine iliskin mitsel-ritiiel motif olan kurban ya da kisisel kur-
ban temasi 6zellikle 6nemlidir. Bigimsel olarak bu tema, kozmogonik
mitte bir 6rnek modelini buldugumuz o genis “yaraulis” kurbanlar
kategorisine dahil olur. Alasimi, “metallerin evliligini” gerceklestir-
mek igin canh bir varhgin islemi “canlandirmasi” gerekir ve bunun
en iyi yolu da bir yasamin aktarilmasi anlaminda kurbandir. Kurba-
nin ruhu onun tensel kabini degistirir: Insan bedeninden kurtulup ye-
ni bir “beden” kazanir; bir yapiyi, bir nesneyi, hatta bir islemi “can-
landinr,” “canh” kilar. Alintiladigimiz Cin anlatilar1 metalurji isle-
minin basarisi i¢in insan kurban edildiginin anisini barindiryor gibi-
dir. Sorusturmamizi baska kiltiirel alanlarda sturdurelim. Firinlara
sunulan kurbanlarin ne él¢iide kozmogonik mitlerin bir uygulamasi

oldugunu ve gelistirdigi yeni degerleri olusturdugunu gorecegiz.

' Agy., s 502, not 2.

2 Agy.,s. 493. Mo-Ye ve Kan-tsiang efsanesinin diger degiskeleri iin bkz. Li-
enello Lanciotti, “Sword Casting and Related Legends in China,” East and
West, 1V, 1955, 106-114, ozellikle s. 110 vd ve “The Transformation of
Ch'ih Pi’s Legend,” a.g.y.,s. 316-322. Cin metalurji mitleri ve rituelleri hak-
kinda bkz. Max Kaltenmark, Le lie-sien tchouan, s. 45 vd, 170 vd.
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az1 Orta Hindistan yerli kabilelerine ait bir grup mit, Asur de-
mircilerinin tarihini anlatir. Birhor'a gére Asurlar demiri eriten

ilk insanlardl. Ama finnlarin dumam Yice Varlik Sing-bonga'yr ra-
hatsiz ediyordu; ¢alismanin durdurulmas: icin haberci kuslar génder-
di. Asurlar metalurjinin en énemli ugraslar1 oldugunu séyleyip ha-
bercileri yaraladilar. O zaman Sing-bonga yeryuziine indi. Sezdirme-
den Asirlara yaklasti, onlan firina girmeye ikna etti ve sonra da on-
lar1 yakt1. Bu nedenle élenlerin karilari Doga ruhlan haline geldiler.'
Mitin daha eksiksiz haline Mundalarda rastlanir. Baslangicta insan-

lar gokte Sing-bonga igin ¢alisiyorlardi. Ancak suya yansiyan yuzleri-
ni gorip tanrilara benzediklerini, dolayisiyla tanrilara esit olduklari-
n1 anladilar ve tanrilara hizmet etmeyi reddettiler. Sing-bonga da on-
lan yeryiiziine atti. Demir cevherinin bulundugu bir yere distiler,
erkekler yedi firin yaptilar. Duman Sing-bonga'y: rahatsiz etti ve kus-
lar1 haberci olarak gonderdi, ama bir ise yaramadi. Tanr1 yash, hasta
bir adam kihginda yerytzune indi. Kisa sure sonra firinlar yikildi.
Sing-bonga’y1r tammamis olan demirciler ne yapmalar gerektigini
sordular. O da “insan kurban etmelisiniz” diye yanitladi. Génilla
kurban bulunamayinca Sing-bonga géntilli oldu. Firina girip kor ha-

line geldi ve g giin sonra altin, gimus ve degerli taslarla ¢ikti. Tan-

-1 Sarat Chandra Roy, The Birhors, Ranchi, 1925, s. 402 vd.
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r’nmin yapugina demirciler de 6ykunduler. Karilar atesi kortukliyor
ve demircilerse firinlarda diri diri yanarken baginyorlardi. Sing-bon-
ga kadinlan teselli etti: Kocalar1 bagiriyordu, ¢unku hazineyi paylasi-
yorlardi. Kadinlar, demirciler tamamen kul haline gelinceye kadar
koruklemeye devam ettiler. Kadinlar kendilerine ne olacagini sorunca
Sing-bonga onlar1 bhut'lara, tepe ve kayalik ruhlarina dénustirdi.”

Son olarak Oraonlarda da benzer bir mit tespit edilmistir. Hepsi
de unlu demirciler olan, Asiir'un oniki kardesi ve Lodha'mn oniig kar-
desi firmlarinin dumaniyla Bhagwan'i (=Tann) kizdinirlar. Bhagwan
hasta, yash bir adam kiliginda yeryuzune iner ve bir dulun yanma si1-
gimir; demirciler finnlarinin onarimi icin ona danistiklarinda, tipki
Mundalarin mitinde oldugu gibi diri diri yanarak élarler.”

Asurlar buyuk bir olasilikla Pencab'in kuzeyinde yasayan bir de-
mirci kabilesiydi. Ari isgalciler tarafindan Cota Nagpur daglarindaki
yurtlarina surilmuslerdir. Walter Ruben Asurlar ile Veda ilahilerinde
szl edilen ve tanrilarin (deva) diismam ve onlarla siirekli savasan
Asuralar arasindaki olasi iliskileri gostermistir.* Asir demircileriyle
ilgili komsu Munda ve Dravid (Oraon) halklarinca korunan bu mito-
lojik geleneklerin ilgingligi ortaya ¢ikiyor. Konumuz agisindan vur-

guladigimiz mitlerde bir kismi ortaya ¢ikan metalurjiye adanmis in-

2 E.T. Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal, Kalkuta, 1872, s. 186 vd.

* P. Dehon, “Religion and Customs of the Uranos,” Memoirs of the Asiatic Soci-
ety of Bengal, Kalkuta, 1906, s. 128-131; aynca bkz. R. Rahmann, “Gotthe-
iten der Primitivstamme im Nordoéstlichen Vorderindien,” Anthropos, 31,
1936, 5. 52 vd. 12 Astur ve 13 Lodha hakkinda bkz. Walter Ruben, Ei-
senschmiede und Damonen in Indien, Leyden, 1939, s. 102 vd. Aynca bkz:
Anthropos, 56, 1961, s. 96 vd.

Bkz. Eisenschmiede und Damonen in Indien, s. 302-303 ve bir¢ok yerde.
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san kurban motifini ele almamiz gerekiyor ozellikle. Simdiki bigim-
leriyle bu mitler demir ve metalurjiye duyulan ofkeyi agiga vuruyor.
Komsu halklarin yargisina goére, Asur demircileri firinlarinin yanan
komiirlerinde hak edilmis bir 6lim bulmuslardir; ¢iinkii ytice Tanrr-
ya kargi gelmis ve onu kizdirmislardir. Demircilik ugrasina duyulan
bu nefrette, demir ¢aginin diger caglar arasindaki en acmasi ve en
faydasiz ¢ag oldugu dusuncesindeki aym olumsuz ve kotimser tutum
gortlebilir. Boyle bir tutumun tarihsel temelleri oldugunun varsayil-
masina itirazimiz olmaz. Demir ¢aginda, birbirini izleyen savaslar ve
katliamlar, kitle halinde kolelik ve genel anlamda bir yoksullasma
gorular.” Baska yerlerde oldugu gibi Hindistan'da da tam mitoloji de-
mir iscilerini devler ve demonlarla ilgili kategoriler arasina yerlesti-
rir: Bunlarin hepsi de bagka ¢aglar1 ve bagka gelenekleri temsil eden
tanrilarin dusmanlaridirlar.

Bu “demir nefretine” ek olarak Asurlarin mitolojisi, firinlara in-
san kurban edilmesi gerekliligini bildirir. Hatta alintilanan mitlerde
insan kurban edilmesi metalurji isinin demonlara 6zgu yoénu gibi go-
runmektedir. Metalin eritilmesi insan kurban edilmesini gerektiren
korkung bir islem olarak gorilar.® Metalurjide insan kurban edilme-
sine iliskin izler Afrika'da bulunmustur. Nyasalandh Acevalarda firin
yapmak isteyen kisi buyuciiye (sing-anga) basvurur. Buyucu “ilaglar”
hazirlar, bir misir kocan icine koyar ve kugtk bir ¢ocuga bunu ha-

> Walter Ruben, Eisenschmiede und Damonen in Indien, s. 153 vd.

® Demir dokumden bir silahla bir insan olduruldaginde onun ruhunun
efendisi olundugu, bir tir “kéle ruha,” bir “ruhsal robota” sahip olundugu
dusupcesi de ayniinang kuresine kaydolur; bkz. Chamanisme adl kitabimiz-
daki Batak buyuctleri 6rnegi, s. 313.
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mile bir kadina nasil firlatacagini égretir, boylece kadin dustik yapa-
cakur. Buyucu dusurilmus embriyonu alir ve baska “ilaglarla™ birlik-
te topraga agtif1 bir ¢ukur iginde yakar. Firin bu ¢ukurun tizerine ku-
rulur.’ Antongalar plasentanin bir kismini, demiri erimeyi giivence
altina almak icin firinin icine atarlar.® Dusik simgeciligini simdilik
bir yana birakirsak, Afrika’dan verdigimiz bu iki érnek somut ya da
simgesel insan kurban edilmesi (tirnaklar ve saglar) ile bedel kurbami
(6érnegin Tanganyika demircilerinde tavuk kurban edilmesi i¢in bkz.
s. 63) arasinda bir gegisi ifade etmektedir. Insan bedeni ile maden fi-
lizleri arasindaki mistik iliskiler diisiincesi baska adetlere de bulas-
mistir. Ornegin Senegambiali Mandigolar bir kazadan sonra altin ma-
denini birkag y1l terk ederler: Bedenin ¢ururken zengin bir altin yata-
gint belirleyecegini dustinirler.’

Bu mitler, ayinler ve adetler onlardan énce gelen ve onlan dogru-
layan kokensel bir mitsel temayi ele verir:' Metaller bir tanrnin ya
da kurban edilen dogaustu bir varhgin bedeninden dogarlar. Ayrica

ayinler in illo tempore (baslangictaki} bir davranisi baslatan ya da bir

7 A G. 0. Hodgson, “Notes on the Achewa and Angoni of the Dowa District

of the Nyasaland Protectorate,” Journ. Roy. Anthr. Inst., 63, 1933, s. 163.

® Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa,s. 119.

Cline, agy.,s. 12.

19 7amandizinsel, tarihsel bir éncelik her zaman soz konusu olmayabilir; bu
oncelik merkezi mitsel temanin her “versiyonunda” potansiyel olarak bulu-
nan dustnsel bir onceliktir. Su ya da bu gelenek turedigi mitsel butiintn bi-
lincinde olmayabilir, tistelik ideolojiler tarih sayesinde dolasima sokulup ak-
tarilir ve cogu zaman bir halk bir “sistemin” yalnizca birkag kesitini alir ya da
korur. Bu nedenle bir simgenin anlami ¢ok sayida “versiyonu” inceledikten
sonra tam olarak ortaya gikabilir. Su halde degiskeler birbirleriyle higbir ta-
rihsel bitisiklik gostermez; bu da yorumlama isini daha da zorlastirir.
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calismanin evresini ifsa eden olayin az ¢ok simgesel yinelenmesi ol-
dugundan metalurii isi ilksel kurbanin yinelenmesini gerektirir. Koz-
mogonik mit konusunda soylediklerimizden sonra (ezeli bir devin be-
deninden dogan dunya, insan ya da bitkiler) tanrisal bir varligin or-
ganlarindan tireyen metaller de ayn1 merkezi motifin bir degiskesi
olarak gorilityor. Hasadi desteklemek icin sunulan kurbanlarin, tane-
lerin ortaya ¢ikmasim mamkiin kilan ab origine {baslangigtan itibaren)
ytce varhigin kendini simgesel olarak kurban edisini yinelemesi gibi,
metalurji isi igin bir insanin (somut ya da simgesel olarak) kurban
edilmesi de ayni sekilde mitsel bir modele 6yktunmekten ibarettir.
Gergekten de metallerin kokenine iliskin bir¢ok mitsel gelenek
vardir: Metaller bir tanrinin ya da bir yari-tanrinin bedeninden “bi-
terler.”"’ Indra'min “organlarinin kesilmesi” mitinde asir1 soma nede-
niyle sarhos olan tanrinin bedeninin “akmaya” basladig1, boylece de
her tur canhy, bitkiyi ve metali dogurdugu soylenir. “Gébeginden
disar1 yasam solugu cikt1 ve demire degil, gumuse degil kursuna do-
nusty; ersuyundan bigimi akn ve altina donusta.™" lIranhlarda da
benzer bir mit vardir. Ezeli Insan Gayémart ayartici tarafindan katle-

dildiginde “ersuyunun topraga akmasina izin verdi ... Gayémart'm

' Konumuz baglaminda, metallerin kokenlerine iliskin mitlerin dokum isi i¢in
insan kurban edildigini gordugumuz kulturel alanlardan farkl alanlarda da
gortlmesi herhangi bir zorluk yaratmaz; bu asamada herhangi bir mitsel-ri-
tuel senaryonun tarihini ortaya koymayl, degil buytk 6l¢ude kaybolmus ya
da dagilmus tinsel evrenlerin yapisiru belirlemeyi amachyoruz. Aynca mitsel-
rittiel bir senaryonun tarihi oyle birkag sayfada ya da teknik bir uzmanhga
girismeden ortaya konulamaz; bu kitapta boyle bir ¢alismadan kagindik.

12 Satapata Brahmana, XII, 7,1, 7.
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bedeni metallerden yapildig1 icin bedeninden yedi tir metal olustu.'’
Zath-sparam’a gore (X, 2) “olduginde metal nitelikli sekiz maden fili-
zi gesitli organlarindan ¢ikt1. Bunlar altin, gimus, demir, piring, ka-
lay, kursun, civa ve elmasti; alin mitkemmel olusu nedeniyle yasa-
min ta kendisinden ve ersuyundan cikmistir.”'* Bu arada sunu da be-
lirtelim: Ik insan cifti rivas bitkisi biciminde Gayémartin daha énce
gogun donme hareketiyle arindinlmis ersuyundan dogacakuir; bu mo-
tif de Iran gelenegini ¢cok yaygin ve ok eski bir mitsel bitinluge
yerlestiriyor.

Benzer bir miti Yunanlar da paylasirlar. P. Roussel, Zenobios'un
aktardig1 bir Yunan meseline dikkati ¢ekmisti: Bu meselde demirin
kokeninden soz edilir: “ki kardes tigtinct kardeslerini ¢ldururler; bir

dagin aluna gomerler; bedeni demire doniisir.”"

"> Grand Bundahishn, Fr. gev. A. Christensen, Le premier homme et le premier roi
dans Uhistoire legendaire des Iraniens, Uppsala, 1918, I, s. 22. Krs. R
Reitzenstein ve H. H. Schaeder, Studien zum antiken Synkretismus aus Iran und
Griechenland, Leipzig-Berlin, 1926, s. 225-229 ve ozellikle 228-229. sayfa-
larin dipnotlar1. Burada Iran geleneklerinde bedensel-madensel kosutluklari
irdeliyor.

4 A. Christensen, agy., s. 25. Elmas bir metal olmadigindan 6zgin yedi metal
dizisine ait degildir; bu yedi metal kuskusuz Babil etkisini gosterir, krs.
Christensen, s. 52.

15 P Roussel, keApig &v odpupw, Revue de Philologie, 1905, s. 294. Metalurjide
insan kurbanlar i¢in bkz. Plutarkhos, Parall., 5, 306 vd. Metallerle tannlar
arasindaki iliskilere Misir geleneklerinde de rastlamir. Plutarkhos ile Diodo-
ros Misirlilarin “Seth’in disleri” diye adlandirdiklar: demirden nefret ettikleri-
ni aktarirlar. Plutarkhos De Isede’de (bolum 62) “Seth’ten ¢ikmis demir”den
soz eder. Hematit “Horus'un kemikleri"ydi; bkz. Forbes, Metallurgy in
Antiquity, s. 427. Ote yandan Misirlilar tanrilarin tenlerinin altindan oldugu-
nu dusunuyorlardi. Ancak burada baska bir simgecilikle, 6lumsuzlik simge-
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Bigimsel olarak bitin bu gelenekler 6rnek modellerini olusturan koz-
mogonik mite baghdir. Ancak kimi dinsel duzeylerde kozmogoninin
embriyolojik bir simgecilikle bitisik oldugu unutulmamalidir: Ezeli
bir varligin bedeninden dunyamn yaratihst kimi kez bir “embriyo-
nun” bigimlendirilmesi gibi tasavvur edilip anlatilmistir. Kozmos
embriyonik (sekilsiz) ve kaotik bir ilksel maddeden bigimlenir. Boy-
lece kurban edilen bedenin ilksel maddeye, dolayisiyla tohum
evresindeki kitleye ve embriyona esdeger sayildigi bir dizi denk ya
da tamamlayic1 imgeye ulasiyoruz. Benzer durumlar kimi Mezopo-
tamya geleneklerinde de belirlenmistir. Inceleyecegimiz olgular ma-
den filizlerinin embriyonlar olarak degerlendirilmesi ile firinlara su-

nulan kurbanlar arasindaki iliskileri kavramamizi saglayacakutir.

ciligiyle karsilasiyoruz. Alin mukemmel, semsi, 6lumsuzluge denk metaldir.
Bu nedenle tipki tanrilara oldugu gibi Firavuna da alun hir beden atfedilir.
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7
Babil Metalurji Simgeciligi ve Ritiielleri

925 yiinda R. Campbell Thompson'un Asur kimya metinlerini
1 yayimlamasindan sonra R. Eisler bir Babil simyasinin varhg: hi-
potezini ortaya atmisti. Eisler bunu ku-bu (“embriyon,” “fettis”) teri-
mine dayandiriyor; bunu simgesel olarak ana rahmine benzetilen fi-
rindaki maden cevheri olarak anliyordu. Daha 6nce gordigimuz gibi
boyle bir tasavvur birgok gelenekte de tespit edilmistir. Ancak R.
Eisler i¢in fazladan bir sey s6z konusuydu: Babil inanisinda metalle-
rin olgunlasmasi ve mukemmellesmesi fikriyle ilgili ilk tarihsel bel-
geyi belirledigini ve sonu¢ olarak da simyanin Mezopotamya'daki
koklerini agiga cikarttigimi duasuniyordu. Eisler'in hipotezi Abel Rey
tarafindan kabul gormus gibidir, ama Asurbilimci H. Zimmern ve
kimya tarihgileri Ernst Darmstaedter ve Julius Ruska tarafindan red-
dedilmistir. Simya tarihgilerinin piri E. von Lipmann tarafsiz kalmis-
ur.!

R. Campbell Thompson'un Ingilizce gevirisini temel alip Zim-
mern’in Almanca ve E. Eisler'in Fransizca versiyonlariyla karsilastir-

digimiz bu Assurbanipal kutiiphanesine ait temel metin soyledir:

Maden finninin [ku-bu] plani hazir olunca hayirh bir ayin

' Taruismaya iliskin kaynakga icin bkz. Not | Belgeler su kitapta ¢ozimlenip
yorumlanmistir: Martin Lewey, Chemistry and Chemical Terminology in Ancient
Mesopotamia, Amsterdam, 1959.
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hayirli bir giniini bekleyeceksin; iste o gun finnin planini yere
sereceksin. Onlar finni yaparlarken, [onlan] izleyecek ve sen de
[finn evinde] ¢alisacaksin [?]: [zamanindan énce dogmus...|”
embriyonlan getireceksin, bir baskasi [?], bir yabanci girmeme-
lidir, temiz olmayan bir kisi de onlarin énunden ge¢memelidir;
onlerinde geregi gibi sa¢1 sagmalisin: “madeni” firna koyacagin
gin embriyonlarin 6ninde bir kurban keseceksin®; cam tutsu-
su ile bir tutsuluk koyacaksin, onlerinde kuwrunna birasi saga-
caksin.

Firinin altinda bir ates yakacaksin ve ‘madeni’ firnin igine
koyacaksin. Firina bakmak igin getirecegin adamlar arinmahdir
ve [sonra] finna bakmalan igin oraya getireceksin. Finnda ya-
kacagin odun gunliikagaci [sarbatu] odunu olmahdir; kabukla-
n ayiklanmus, kalin, buyik odunlar olmalidir, Ab ayinda kesil-
mis olmali ve yigin y1gin [disarida] degil deriye sanh olarak sak-
lanmis olmaldir. Bu agaci firina koyacaksin.

Thompson ile Meissner’in cevirilerinin gerektirdigi olas1 degisik-
lik ve duzeltmelere karsin metnin rittel niteligi kesinlikle ortaya ¢i-
kiyor. Distindiigimuz gibi, Mezopotamya'da da metalurji ugras: bir
dizi térensel islemi igeriyordu. Ugurlu bir ay ve gun segiliyordu, fi-
rimn etrafi kutsaniyor buraya arinmamuglar giremiyor, ayni zamanda
isciler armiyor, maden filizleri icin sacilar sagiliyor, ardindan kur-

banlar kesiliyor, ates icin 6zel bir odun gerekiyordu (ayrintlar: Ka-

Metinde bu nokta aydinlik degil; Thompson'in gevirisini izliyorum. Meissner
bu bolumu soru isareti koyarak geviriyor: “Firina bakarlarken (?) ve onu ya-
parlarken sen de [tannsall embriyonlar saymalisin (?)...” Fransizca gevirisin-
de Eisler zorluklardan kaginms gibidir: “Finn uygun bir sekilde yerlestirilir
yerlestirilmez ve sen de isbagina gectiginde tanrisal “embriyonlan” finmin
kubbesi i¢ine koy.”

“Siradan bir kurban” (Eisler); “kurban” (Meissner).
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buklar1 soyulmus ve deriye sarili olarak bekletilmis odun “embriyon-
larla” ilgili “buyulu bir sempati” ifade ediyor olabilir mi?). Metalurji
isinin ne derece kutsal bir atmosfere bulastigim 6lgmek icin Afrikal
demircileri digsinmemiz yeterli olacakur (bkz. s. 60 vd). Hatta oku-
dugumuz Mezopotamya metninde Afrika'dan kosutluklar bile bulabili-
riz. Usi demircileri firinlara tavuk kurban ediyorlard;® Bakitalar or-
stin tstinde bir koyun ve bir tavuk kurban ederler.” Firmlara “ilag-
lar” koyma adeti ¢ok yaygindir.® Bira saisi da yapilir: Baylalarda do-
kiim igin uygulanan ilk rittel “ilaclarla” karistirnlmig biramin firinin
alunda acilmis dort delikten doékilmesinden ibarettir.’

Tartisma ku-bu, “embriyon,” sézctgunin anlami konusuna kay-
mistir. Yine Campbell Thompson'in yayimlayip ¢evirdigi bir baska
metinde su receteyi buluruz: “Embriyonlar1 ¢ikar, [6liler igin] bir
kurban sun, isgiler icin kurbanlar sun; kalani [?] bir kalipta topla,
[onu] firia koy;” Robert Eisler ku-bu'yu “ilahi embriyonlar” olarak,
Thureau-Dangin “bir tur demon™ olarak, Zimmern “dusuk™ olarak
ceviriyor. Julius Ruska terimin “embriyonlar” degil “fetisleri” ya da

« 31,0 P » P e 10
dokum isinin koruyucularin1” kastettigini dustunayor. = Sorun,

4

Cline, Mining and Metallurgy in Negro Africa, s. 119.

Cline, a.g.y.,s. 118.

° Agy.s. 125

Agy., s. 120.

Thureau-Dangin, “Notes assyriologique,” XXXV, Revue d'Assyriologie, 19,

1922,s. 81.

® H.Zimmern, “Assyrische chemisch-technische Rezepte,” s. 180: Fehigeburt,
Missgeburt.

1 ] Ruska, “Kritisches zu R Eislers chemie-geschichtlicher Methode,” s. 275:

Fetische oder Schutzpatrone der Schmelzarbeit.
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ku-bu'nun firina koyulan maden filizlerini mi yoksa ruhlar ya da bi-
yulu olmalan nedeniyle metalurji isinde kagimlmaz olan dustikleri
mi ifade ettigidir. Biz Mezopotamya filolgjisini ilgilendiren bu tartis-
maya girmeyecegiz. Bununla birlikte ku-bu terimi nasil evrilirse gev-
rilsin her durumda “embriyolojik bir anlam” ifade ettigi bellidir.
Thureau-Dangin'in agikladigina gore yaratihs anlatisinda," “ku-bu bir
fetise denk olan Tiamat'm canavarsi bedenidir; demiurgos diinyay:
bu bedenden yaratacakur.”? Ku-bu metalurji metinlerinde firinlarda
bigimlenecek olan maden cevherlerini, ham maddeyi, ilksel “embri-
yolojik” maddeyi ifade eder. Daha yukarida (s. 43) belirledigimiz
paleolitik Doguda maden ile délyolu (uterus) kosutlugu bu yorumu
dogrulamaktadir. R. Eisler ku-bu’yu maden filizleri anlaminda “emb-
riyonlar” olarak gevirmekte hakliysa o zaman firin, icinde maden fi-
lizlerinin olgunlastig1 Toprak Ananin yerine ge¢mis bir rahim olma-
lidir. Bu vesilelerle sunulan kurbanlarin ise dogumla ilgili kurbanlara
benzedigi dusiinilebilir.

Diger yorum da (insan embriyonlarim ifade eden ku-bu) metalurji
ritiellerinde yansimasini buluyor. Cagimizda, Kara Afrika'da doku-
miin basarisi igin buytictinun disik yaptirma yolunu sectigini gorduk
(s. 72). Bu davranis da maden filizlerinin embriyonlarla eslestirildigi-
ni gosteriyor. Cunkt bu acimasiz rittelin ancak iki “kuramsal dogru-
lanmas1” olabilir:

(1) ya embriyonun igindeki dokunulmamis yasam rezervi me-
talurji islemine aktarihp bu islemin basarisi guvence altina alin-

maktadir;

"' Fnuma Elis, 1V, 136, satir 3.
2 Agy’s 82
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Accipc ovum & ignco percute gladio.

EPIGRAMMA VIIL
St avis in munde fnblinior omnibus, Ovam
Cujees 1l tnquiras, cura ﬁl una tibi.
eAlbumen luteum crecumdat molle vitellum,
Ignito (ceu mos, cantses id enfe petas:
Vulcano Mars addat opem : pullafler ¢F inde
Exortus, ferrs vildor (T ignis erat.

Michael Maser, Scrutinium chymicum (Frankfurt 1867)
Filozof Yumurtas: ates sinavinda



Hic eft Draco caudam {uam devorans.

EPIGRAMMA XIV.
Dlra fames Polypos docrut fua rodere cruva,
Humanaque homines fe nutriiffe dape.
Dente Draco caudam dum mordet & ingerst alvo,
Magni parte [ui fit ctbus ipfe fibi.
1e domand.sa ernt fervo,fome ycarcere, donec
Se voret T yevomat , fe necet & payiat.

Michael Maier, Scrutinium chymicum
“Ejder kuyrugunu yutuyor”
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(2) ya da metalin firinda “dogumu” ¢abuklastirilmakta; tipki
erken dogan bu dusiik gibi metalin zamanindan énce dogmasi sag-
lanmaktadir.
llk durumda bir yetiskinden (ya da onun yerine bir hayvan kur-

bandan) ziyade bir “embriyonun” secilmesi Ageva demircilerinin ol-
gunlasmamis maden filizi ile embriyon arasinda gizliden gizliye bir
esitlik gorduklerini ifade ediyor. lkinci durumda metalurjinin ebelik
islevi ¢ok acikur: Eritme, yani metalin “olgunlasmasi,” zamamnda
once gerceklesen bir dogumdur ve embriyonlarin buyusel rolu de bu-
radan ileri gelir.

Her iki varsayim metal is¢ilerinin sanat1 sayesinde metallerin “bu-
yumelerini” hizlandirdiklarini az ¢ok bildiklerini goésteriyor. Daha
once gordugumuz gibi, bu fikir evrensel olarak yaygindi Metaller
yerin karninda “buyurler.” Tipki Tonkin kéylulerinin hala distinduk-
leri gibi, tung gerektigi kadar toprak altinda kalirsa altina donusecek-
tir. Kisaca soylemek gerekirse metalurji islerine eslik eden simgeler
ve ayinlerde insamin Dogayla etkin olarak isbirligine gittigi fikri or-
taya ¢ikiyor; buna belki de insanin ¢alisma sayesinde Doga strecleri-
nin yerini doldurabilecegi dustincesi demek gerekiyor. Canl bir ham-
maddeden itibaren kozmogoninin 6rnek eylemi zaman zaman kozmik
bir embriyoloji olarak kavranmistir: Tiamat'in bedeni Marduk’un el-
lerinde bir “embriyon [fetis]” gibiydi. Tipki her tiir yaraumin ve ya-
pimin kozmogonik érnegi izlemesi gibi insan da bir sey yapip bir
sey yaratirken demiurgosun eylemine oyktnuyordu. Ancak kozmogo-
nik simgelerin embriyolojik bir baglamda ortaya ¢ikarken nesnelerin
yapimi ¢ocuk dogurmaya esdegerdi; yer kaynakh bir hammaddeden
her tur yaratim (bizim 6rnegimizde maden filizleri) ebelikle ilgili bir

deger kazanmaktaydr: Bir buytime stirecine mtidahale ediliyor, olgun-
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lasma hizlandirihyor ya da embriyonun disan ¢ikarilmasi saglaniyor-
du. Bu nedenle matalurji isi bir distikle aynmi sey olarak, zamanindan
once yapilan bir ebelik islemi olarak hissedilmisti.

Insanin kozmik zamanin ritmine mudahale edebilecegi, dogal bir
streci 6ne alabilecegi, biiytimeyi hizlandirabilecegi dustincesi iste bu
metalurjik ve tarimsal tekniklerle iligki icindeki rittel deneyimlerden
baslayarak yavas yavas belirginlesmistir. Elbette burada agik¢a dile
getirilmis distnceler yoktu; daha ¢ok 6nseziler, kehanetler vardi. Bu-
nunla birlikte insanin Zamanin isini Ustlenebilecegi gibi buyik bir
kesfin baslangi¢ noktasi burasiyd, bu dustuncenin sonraki Bati1 metin-
lerinde agik¢a dile getirildigini goértyoruz (bkz. s. 50 vd). Yine iki
bin y1l boyunca felsefi imgelemi mesgul eden simyevi eser, opus alc-
hymicum’un temeli ve dogrulamasi da burada bulunuyor: Bu felsefi
dustince insanin ve Kozmos'un Filozof Tasi tarafindan baskalastiril-
mast distncesidir. Varolusun mineral duzeyinde Tas su mucizeyi
gerceklestiriyordu: Tas “kusurlu” (*ham”) bir metalin simdiki hali ile
en son hali (aluna dénismiis hali) arasindaki zamansal mesafeyi orta-
dan kaldinyordu. Tas bagkalasimi neredeyse aninda gergeklestiriyor-

dw Zamanin yerine gegiyordu.
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“Atesin Efendileri”

1ipk1 demirci, ondan da énce ¢omlekgi gibi, simyaci da “atesin
T efendisi”dir. Atesi kullanarak maddeyi bir halden digerine do-
nustiruar. 1k basta kile verdigi “bicimleri” kor halindeki ates yardi-
miyla 6nemli dlgiide sertlestirmeyi basarmis olan ¢omlekgi bir demi-
urgosun sarhoslugunu duymus olmali: Bir baskalasim aracini kesfet-
misti. Gunesin ya da yerin rahminin dogal 1s1s1 yavas yavas olgunlas-
urdig1 seyi ates akil almaz bir hizla yapiyordu. Bu, demiurgosvari
cosku, buytuk sirrin Dogadan “daha hizli” yapmayi, bagka bir deyisle
—¢iinkd her zaman arkaik insamn tinsel deneyimlerine dayali terim-
lerle konusmak gerekir— ¢evredeki kozmik yasam stireclerine tehlike-
ye maruz kalmadan karisabilmeyi 6grenme olgusuna dair belirsiz én-
seziden kaynaklanir. Ates “daha hizli yapma,” ama aym zamanda Do-
gada var olandan biraz farkl bir sey yapma araci olarak ortaya ¢ikiyor-
du: Demek ki ates dunyay: degistirebilecek buyusel, dinsel bir giicin
disavurumuydu ve sonug olarak bu diinyaya ait degildi. Bu nedenle en
arkaik kulturler kutsalllk uzmanini —saman, buyucu-hekim, buytci-
“atesin efendisi” olarak hayal ederler. 1lkel bilyi ve samanizm; biyu-
ct-hekim gerek kozleri rahatlikla tutabildigi, gerekse kendi bedeninde
onu “yakicl,” “kizgin” hale getiren ve bdylece onun asin soguga karsi
koymasini saglayan bir “i¢ sicakhk” yaratabildigi icin “atese hakimi-
yeti” iceriyordu.

Burada baska bir kitapta inceledigimiz karmasik bir konuya ancak
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hafifce dokunabiliriz.' Bununla birlikte kendi bedeninden “ates cikar-
mak” insanlik durumunu askinlastiran bir belirtidir. Kimi arkaik
halklarin mitlerine gore koca kanlar® atese, tireme organlarinda “do-
gal olarak” sahiptiler; yiyecegi pisirmek i¢in bundan yararlaniyorlar
ama erkeklerden atesi gizliyorlardi. Erkekler de en sonunda kurnazhk
yoluyla atesi elde etmeyi basardilar.” Boylece bu mitler anaerkil bir
ideolojiden gelen anistirmalara sahiptir; cunki iki tahta parcasimin
surtinmesiyle, yani “cinsel birlesmeleriyle” olusan atesin disiyi tem-
sil eden tahta parcasinda “dogal olarak” bulunduguna inaniliyordu. Bu
simgecilik sayesinde boyle bir kilturel duzeyde kadin “dogal olarak”
cadidir. Ancak erkekler atese hitkmetmeyi basardilar ve erkek cadilar
kadin cadilardan sayica fazla hale geldi. Dobu'da yerliler erkek ve ka-
din buyuctlerin geceleyin ugtuklarini ve arkalarinda biraktiklarn ate-
sin gortilebilecegini soylerler.’

Evrensel olarak ilkeller buyisel-dinsel kudreti “yakic1” olarak di-

» o« » o«

sunurler ve bunu “sicaklik,” “yamk” “cok sicak™ vb terimlerle ifade
ederler. Buytctler ve cadilar bu ytzden tuzlu ve ac1 su icerler ve son
derece ac1 bitkiler yerler:-Boylece icerdeki sicakliklarini artirmak is-

terler. “Atesin efendileri” olan samanlar ve cadilar kéz yutarlar, ak-

Bkz. M. Eliade, Le Chamanisme et les techniques archaiques de l'extase; burada
verecegimiz orneklerin ¢cogunu bu kitaptan aldik.

Goga'lar. Bkz. Sir James Frazer, Myths on the Origin of Fire, Macmillan, 1930,
s. 43 (Ingilizceye cevirenin notu).

Bkz. Sir James Frazer, Mythes sur l'origine du feu, Paris, 1931, s. 36 vd.
(Avustralya), s. 59 vd. (Yeni Gine), s. 66 (Trobriand), s. 108 (Marquises Ada-
lan), s. 161 vd. (Guney Amerika), vb.

Le Chamanisme, s. 327, R. F. Fortune'un kitabindan: Sorcerers of Dobu,
Londra, 1932, s. 150 vd.
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kor demire dokunurlar, ates ustiunde yururler. Ote yandan soguga da
biiyuk direngleri vardir. Kuzey kutup bolgesi samanlar1 ve Himalaya
cilecileri “buytlu sicakliklar” ve “atese hakim olmalar” nedeniyle
imgelemi asan bir dirence sahiptirler.’ “Buyilu sicakhgin” ve “atese
hakimiyetin” ger¢ek anlamim bulmak zor degildir: Bu gugler belli bir
cezbe durumuna ya da baska kiltiirel alanlarda (6rnegin Hindistan'da)
kosulsuz, tam tinsel 6zgurlik durumuna gegisi ifade eder. “Atese ha-
kimiyet” ve hem soguga hem de kor halindeki atese dayamkhhk sa-
manin ya da yoginin insanlik durumunu astigim ve “ruhlar” dlemine
kauldigim acik segik gosteriyor.

Tipki samanlar gibi demirciler de “atesin efendileri” olarak un
salmislardir. Boylelikle kimi kulturel alanlarda demirci samandan us-
tun olmasa da ona esit sayilmistir. Bir Yakut atasézu “demircilerle sa-
manlar aym yuvadandir” seklindedir. “Bir samanin karis1 saygideger,
bir demircinin karisi hurmete layikur” der bir baska atasozu.” Ugtin-
cu bir mesel: “Ilk demirci, ilk saman ve ilk ¢émlek¢i 6z kardestiler.
Demirci buiyik kardesti ve saman da ortanca kardes. Demek ki de-
mircinin 6limt samamnn elinden olamaz.”® Dolganlara gore samanlar
demircilerin ruhlarim “yutamazlar,” ¢iinkt demirciler ruhlarini ateste
korurlar; aksine demircinin bir samanin ruhunu alip ateste yakmasi
olasidir.” Yakut mitlerine gore, demirci meslegini cehennemin bas de-

mircisi, “kéti” tann K'daai Maksin den almisur. Bu bas demirci etrafi

* Le Chamanisme, s. 233, 327, 386 vd, 412 vd.
5 Agy.,s. 408.

® A Popov, “Consecration Ritual for a Blacksmith Novice Among the Ya-
kuts,” Journal of American Folklore, 46, 1933, s. 257.

A. Popov, a.g.y., s. 258; Eliade, Le Chamanisme, s. 409.
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ates kivilcimlaniyla cevrelenmis demirden bir evde oturur. K'daai
Maksin unli bir ustadir; kahramanlarin kinlmis ya da kopmus uzuv-
larin1 o tamir eder. Obir diinyanin kutlu samanlarmin erginlemesine
kauldigr da olur: Celige su verir gibi ruhlarina su verir.®

Bir baska gelenege gore Yakutlarin atasi Elliei ilk demirciydi. Bir
bagka mitsel demirci olan Ciki de savasgilarin egitmenidir: Onlara
akillica ogutler verirken aym zamanda silahlarim kalba dokerdi. Ya-
kutlar demircilere samanlarm yapug: gibi ruhlarin yardimiyla degil,
dogal araclarla iyilestirme guctnt atfederler. Dokuzuncu kusaktan bir
demirci, emri alinda bulunan dogaustti giiglere sahiptir; ruhlardan
korkmaz, bu nedenle samanin giysisini stisleyen demir nesneleri 6rs-
te dovmeye cesaret eder (giinki demirin qikardigy ses kotii ruhlarn
uzaklasnr1r).°

Buttin Sibirya halklarinda demirci epey yiiksek bir toplumsal ko-
numa sahiptir; meslegi ticari bir is olarak gortulmez: Erginleyici sir-
lara sahipligi sezdiren ve baba ogula aktarilan bir yetenek s6z konu-
sudur. Demirciler 6zel ruhlarca korunurlar. Signan'da ve Pamir'in di-
ger bolgelerinde demircilik “Davud peygamberin armagam” olarak
gorulur ve bu sayede demirci, mollalardan daha fazla saygi gorur.
Ancak demircinin hem fiziksel hem de tinsel olarak saf olmasi gere-
kir. Demirhane bir ibadet yeridir ve dualar ve toplanular igin 6zel
bir yer olmadiginda demirhanede toplanihir

“Peygamber Davut” bir goksel tanrinin ya da yerli bir Uygarlast-

ric1 Kahramanin yerini almistir. Bu durum, Buryatlarm inanislarinda

8 A.Popov,agy.,s. 260-1; Eliade, ag.y., s. 409.
® W. Jochelson, The Yakut, 1931, s. 172 vd.
19 jochelson, a.g.y.,]. Sarubin’e gore.
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agikca gorulur. Anlattklarina gore eskiden insanlar demiri kullanma-
y1 hentiz bilmezken hayvanlar taslarla 6ldiirtiyor, etini disleriyle par-
calayarak yiyor ve derileriyle iyi kota ortiintyorlard: vb. O zaman ak
Tengriler (iyi tanrilar) goksel demirci Bosintoy'u yerytzune, insanla-
ra metalurjinin yararlarin1 égretsin diye kiz1 ve dokuz ogluyla birlik-
te gonderdi: llk égrencileri, demirci ailelerin atalari oldular. Bagka
bir efsanede so6ylendigine gore Bosintoy'un ogullan yerytizandeki kiz-
larla evlenip demircilerin atalar1 oldular: Eger bu aileden gelmiyorsa
hi¢ kimse demirci olamazdi. Buryatlarin, tipki panteonlarini “ak tan-
rilar” ve “kara tanrilar” olarak bélmeleri gibi “kara demircileri” de
vardir; samanlar1 “ak” ve “kara” (iyi ve koti) olmak tzere ayrilir.
Kotu ruhlann korumasi altindaki “kara demirciler”den halk ¢ok kor-
kar: Insanlarin “ruhlarint” yiyebilirler. Térenleri sirasinda yuzlerini
isle boyarlar.

Buryat demircilerinin koruyucu tanri ve ruhlar insanlara yalnizca
islerinde yardimci olmakla kalmaz, onlar1 kot ruhlara kars: da ko-
rurlar. Demircilerin kendilerine 6zgi ayinleri vardir: Bir at kurban
edilir, karm agilir ve kalbi ¢ikarilir; bu 6zellikle bir saman ayinidir.
Aun ruhu goksel demirci Bosintoy’a ulasacaktir. Dokuz delikanli
Bosintoy’un dokuz oglunun yerine, bir adam da bizzat demircinin ye-
rine gecer; bu adam cezbeye dusiip uzunca bir monologa baslar ve in
illo tempore ogullarini insanlar1 uygarlasursinlar diye nasil Yerytiziine
gonderdigini anlatr. Sonra diliyle atese dokunur, eski adetlerde
Bosintoy'u temsil eden kisi eline erimis demiri almaktaydy," bunu Si-
birya ve Kuzey Amerika samanlar1 hala yapiyor.

Samanizm ile demircilik arasindaki dayanisma kimi saman ergin-

' Eliade, Le Chamanisme, s. 409-410, Sandschejew’e gore.
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leme torenleri senaryolarinda da ortaya ¢ikiyor. Mustakbel samanlar,
gordukleri erginleyici halisinasyonlarda kendilerini erginlemenin
‘demon’-efendilerince paramparca edildiklerini gorirler. Su halde bu
geleneksel senaryolar demircilik alanina ait hareketleri, araglar ve
simgeleri dogrudan ya da dolayh olarak icerir. Bir Yakut saman, er-
ginleyici hastalig1 sirasinda demonlarin, uzuvlanim demirden bir kan-
cayla koparip bedeninden ayirdiklarini gérmustir; binbir tarla is-
lemden sonra (kemiklerin temizlenmesi, etlerin kazinmasi vb) de-
monlar kemikleri yan yana getirip demirlerle tutturmuslardir. Bir
baska samanin bedeni de demirden gagali, ¢engel gibi penceli ve de-
mir telekli Yirtict Anne Kus tarafindan kugiik parcalara ayrilmistir.
Bir baskasi erginleyici halisinasyonunda demirden bir besige yatmis
olarak gérmustur kendini. Son olarak bir Ava-Samoyed samammn
uzun bir 6zyasamoykiusel anlatisindan su boélimu aktaralim: Muistak-
bel saman erginlenme hastalig1 sirasinda bir dagin igine girdigini
gordu; burada bir kérugu calistiran ¢iplak bir adam goérdu. Atesin us-
tande bir kazan vardi. Ciplak adam saman adayini devasa bir masayla
yakaladi, kafasini kesti, bedenini kugctk pargalara ayirdi ve hepsini
kazana atip u¢ yil pisirdi. Magarada ayrnica g ors vardi ve gqiplak
adam en iyi samanlar icin ayrilmis tgiincu orsiin ustiinde adayin kafa-
sin1 dovdi. Sonra kemikleri toplad: bir araya getirdi ve etle kaplad:.
Bir baska bilgiye gore bir Tunguz samaninin erginleme sirasinda ka-
fasi kesildi ve madeni parcalarla yeniden orste dovildi.'? Nihayet sa-
man kostimunin kimileri kemiklere benzeyen ve boylece bir iskelet

gorintiisi yaratan demirden nesnelerle sislu oldugunu animsaya-

12 Eliade, Le Chamanisme, s. 48 vd, G. W. Ksenofontov ve A. Popov'a gore.
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13
lim.

Soylediklerimizden anlasildigina gére samanin bedenindeki de-
mirin rolii Avustralya, Okyanusya ve Giiney Amerika'daki buytici-
hekimlerin kullandiklan kristallerin ya da baska biiyili taslarin oy-
nadigy role benzer. Samanin ustinde bulunan kaya kristallerinin
Avustralya ya da Okyanusya'daki samanin ruhlan ve tinleri “gérebil-
mesini,” havada ugabilmesini vb sagladigini biliyoruz; cunku gok
kubbeden dusen kristallerin kutsalligi samanda 6zimsenmistir (bkz.
s. 19 vd). Baz1 Sibirya samanizmlerinde, bu kez demirle benzer bir
ozdeslestirmeye rastlanir."* Bu durum baz sonuclar dogurur; demir
demircinin koruyucusu oldugundan, demircinin biiyusel-dinsel gucu-
ni artirir. Samanlarla demircilerin kutsalliklarinin “atese hakim ol-
malariyla” kanitlandigini gorduk. Kuramsal terimlerle soylersek, bu
“hakimiyetin” anlami insanlik durumundan daha tstiin bir durumun
elde edilmesidir. Ustelik demirci, kahramanlarin silahlarimi da yapar.
Soz konusu olan yalnizca silahlarin maddi olarak yapimlar degil, on-
lara yuklenen “sihir’dir de; bunlan sihirli araglara déniistiren sey
demircinin gizemli zanaatidir. Destanlarda demirciler ile kahramanlar
arasinda ortaya cikan iliskiler de buradan kaynaklanir. F. Altheim ne-
redeyse biitiin Mogol boylarinin destans: siirlerinde, ayrica Turklerde
“demirci” (tarkhan) soziinin ayni zamanda “kahraman” ve “yalniz,
atli savasc1” anlami tasidigina isaret eder.”’ Ayni yazar saman davulu

ve giysisinin askeri 6nemini vurgular; saman giysisi metalden bir tir

13 Bkz Le Chamanisme, s. 1443 vd, 152 vd.

!* Zorunlu olarak ilkel baglar sz konusu degildir; ¢iinku baska samanizmler-
de (Okyanusya, Amerika) demir 6nemli bir rol oynamaz.

15 F. Altheim, Attila, Fr. cev., Paris, 1952, s. 33.
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gogus zirhidir. Kimi kez demirciler kralhga kadar ytkselirler. Bazi
anlatilara gore Cengiz Han eskiden basit bir demircidir, ayrica Mo-
gollarin boy efsaneleri demirciligi hukumdar hanedanina baglar.'®
Iran geleneginde demirci Kavi, Kavya hanedamnin atasiydi; bir gun
“deri onliginu bir mizragin ucuna asmis ve ejder-krala karsi isyan
bayragini agmisti. Basit bir deri ¢nlik Iranin bayragi haline gelmis-
ti."’

Birbiriyle ilintili butiinltkleri yineleyelim: “Atesin efendileri,” sa-
manlar, demirciler, kahramanlar, mitsel krallar (hanedan kuruculan).
“Buyulu sicaklik,” kahramanin (askeri olarak) erginlenmesi ile demir-
ci arasindaki kimi iliskilere yeniden deginecegiz. Simdilik demircinin
bagka kiltiir alanlarindaki dinsel ve toplumsal konumunu inceleye-

lim.

16 E_Altheim, ag.y.,s. 128, Ohsson ve Sandschejew'e gore. Tibetli demircilerin
dinsel islevleri, rituielleri, mitolojileri ve samanlarla ihgkileri hakkinda bkz.
Rene de Nebesky-Wojkowitz, Oracles and Demons of Tibet, Lahey, 1956, s.
153 vd, 337 vd, 467, 539; R.-A. Stein, Recherches sur 'epopee et le barde au
Tibet, Paris, 1959, s. 81, 150-151, 189, 361 vd, vb.; Siegbert Hummel, “Der
gotliche Schmied in Tibet,” Folklore Studies, XIX, 1960, s. 251-272. F.
Altheim, Geschichte der Hunen, 1, Berlin, 1959, s. 195-215.

' Altheim, Attila. Avesta dilindeki kavay sozcugu de “bilge” anlamina gelir;
a.g.y., s. 126. Snorri, kral Inge'nin bir “demirci kultibesinde” dogdugunu an-
latir; krs. H. Ohlhaver, Der Germanische Schmied, Leipzig, 1939, s. 13. Ayrica
bkz. Karl Jettmar, “Schmiede brauchtum im 6tlische Hindukush,” Mitteilun-
gen der Anthropologische Gellschaft in Wien, LXXXVIL, 1957, s. 22-31.
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Tanrisal Demirciler ve
Uygarlastirict Kabramanlar

unumuzin Cava demircileri yoksul ve mitevazi insanlardur,
G ama bazi isaretler onlarin hala 6zel bir yerleri oldugunu goste-
rir. Demirci iseler adlar1 pande’dir (uzman), silah ustasi iseler onlara
empu ya da kyai (efendi, usta) denir. Ancak kadim Cava'da metallerin
eritilmesi gizemli bir is olarak gorulurdi ve ¢ogunlukla bir hukim-
dar gibi onurlandinlan kris-demirci figiira cevresinde bash basmna bir
edebiyat olusmustur. Demirci eskiden sarayda saygin bir yere sahipti
ve kimi durumlarda buttin toplulugu temsil edebiliyordu. Kadim Ca-
vada demirci ile hukiimdar arasindaki iliskiler kardesler arasindaki
iliskiler gibiydi. Hukumdarlarinki gibi demircilerin soyagaclar da
tanrilara kadar uzanirdi. Bugtin hala, silah ustasi bir kris demiri dok-
meye baslamadan 6nce atolye bir kayon gibi, yani kutsal bir yer gibi
stslenir, ise baglamadan 6nce getirilen sungular sunnet ya da dagiin
térenlerinde sunulan sunulara benzer.' Balide demirci ¢iraklar icin

erginleme ayinleri vardir ve is sirasinda her alet kullanimindan énce

! R ] Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 79-80, W. H. Rassers’e gore. Aynca

bkz. R Goris,’” “The Position of the Blacksmiths,” Bali Studies in Life, Thought
and Ritual, Lahey, 1960, s. 289-300; D. Veerkamp’s, “Stummer Handel' in
Schmiedesagen Europas und Sudasiens,” Zeitschrift fir Ethnologie, c. IXXX,
1955; O'Connor, “Iron Working as Spritual Inquiry in the Indonesian Arc-
hipelago,” History of Religions, 14, 1975.
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mantra’lar okunur. Bali'de pande-wesi’lerin, onlara meslekleri icin ge-
rekli olan sakti’yi, gizemli giici veren Brahmamin araciligiyla yarau-
Idiklarini anlatan yazih bir gelenekleri vardir.”

Yakin tarihli Hindu etkiler (mantra, Brahman, sakti) ayiklandigin-
da Endonezyali demircinin kokenine iliskin kompleksi ortaya ¢ikar-
mak kolaydir: Tanrisal koken miti ve soyagaglarinm geleneksel ya da
yazili olarak aktarilmasi (destansi siirlerde oldugu gibi baslangig),
meslegin kutsal niteligi ve erginleme ayinleri, krallarla mistik kar-
deslik ve ayricalikli toplumsal konum. Bu 6zgul notlardan ¢ogu Si-
birya ve Orta Asya demircisinin mitsel-rittiel komplekslerine dikkati-
mizi ¢ekmisti. Burada uzun bir sozli gelenegin varhgini haber veren
yazill soyagaglanyla ilgili bilgileri vurgulayalim. $u halde soyagacla-
rin1 bilmek ve ezberden saymak, ayni1 zamanda rahip-saman ile sairin
isini yapmak demektir. Samanlar, kahramanlar ve demirciler arasin-
daki iliskiler, Orta Asya destans siirinde agirhkli bir yere sahiptir
ve Karl Meuli kimi Yunan destan temalarinin samanci yapisini goster-
dikten sonra Finlerin Kalevala’sinda demirci ile saman kahramanlar
arasindaki 6zdeslesmeyi acik¢a otaya koymustur.3 Demircilik meslegi
ile destansi siir arasindaki bu akrabaligm kimi yonleri, guntmuzde
demircilerin ve kalayci Cingenelerin genellikle soyagaci okuyuculary,
ozan ve sarkici olduklar1 Yakin Dogu ile Dogu Avrupa'da hala gortile-

bilir.” Burada uzun uzun aciklamalar gerektirecek bu karmasik ve il-

Forbes, a.g.y., s. 65, R. Goris ve P. de Kat Angelino’ya gore. Balili demircilerin

cogu XV. yuzyilda Cava'dan gelmistir.

? Karl Meuli, “Scythica,” Hermes, 70, 1935, s. 175. Demirciler, buyuctler ve
sairler arasindaki bag hakkinda bkz. H. Ohlhaver, Der germanische schmied
und seme werkzeug, s. 95 vd.

4 Krs. R. Eisler, Das Qainzeichen, s. 111.
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ging konu uzerinde duramayacagiz, ama demircinin mesleginin kutsal
niteligi, barindirdig1 mitolojiler ve soyagaglan, samanlar ve savasgi-
larla kurdugu isbirligi sayesinde destansi siirin yaratihp yayilmasin-
da rol oynamis oldugunu belirtmek gerekiyor.

1880'ler gibi erken bir tarihte, Richard Andree, o zamanlar mev-
cut olan belgelere dayanarak metal iscilerinin hemen her yerde ayn
bir grubu olusturduklarini belirtmistir: Onlar toplumun geri kalanin-
dan yahtilmas: gereken gizemli varliklardir.” Demircilerin Colombus
oncesi Amerika'daki toplumsal konumlar1 ve buyusel-dinsel islevleri
hentz pek iyi bilinmiyor.® Demirciler Kuzeybati Amerika kabilelerin-
de ayncalikh bir konuma sahiptirler ve meslegin gizli gelenekleri
yalmzca aile bireylerine aktarilir.” Bu konu Afrika'da ozellikle Walter
Cline ve Griaule Misyonunun ¢alismalar1 sayesinde ¢ok daha iyi be-

lirlenebilmistir.” 1936 yiinda Cline arastirmalarindan su sonuglari

> R. Andree, Ethnographische Parallelen und Vergleiche, s. 153; ayni yazar, Die

Metalle bei den Naturvélkern, s. 42 vd. Aynca bkz. Fredrick W. Robin, The
Smith. The Tradition and Lore of an Ancient Craft, Londra, 1953; R. J. Forbes,
Metallurjy in Antiquity, s. 62-104, “The Evolution of the Smith His Socail and
Sacred Status;” su yapitta yeniden yayimlanmistir: Studies in Ancient Techno-
logy, c. 8, Leyden, 1964, s. 54-104.

Bkz. Forbes, ag.y.,s. 68.

7 R. Andree, Die Metalle bei Naturvélkern, s. 136 vd.

Bkz. asagida 28. ila 35. dipnotlarda belirtilen yapitlar. Aynca M. D. W.
Jeffries, “Stone-Age Smiths,” Archiv f. Vilkerkunde, 111, 1948, s. 1-8; Luc de
Heusch, “Le symbolisme du forgeron en Afrique,” Reflets du Monde, no. 10,
Temmuz 1956, s. 57-70; Germaine Dieterlen, “Contribution a I’etude des
forgerons en Afrique occidentale,” Ecole Pratique des Hautes Etudes. Section
des Sciences Religieuses: Annuaires 1964-1965, LXXIII, Paris, 1965, 3-28,
ozellikle s. 16-18. Afrikali demircinin erginlenmesi konusunda bkz. Ernesta
Cerulli, “L’iniziazione al mestiero di fabro in Africa,” Studi e materiali di storia
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cikariyordu:
(1) Kuzey Afrika'nin dogusundaki ¢imenli diizluklerde demirci-
ler kuciimsenen bir kasttir ve isleri belirl bir rittel nitelige sahip
degildir;
(2) aksine Bat1 Afrika'da demirciler erkeklere 6zgu gizli toplu-
luklarla isbirligi igindedir; buytict ayncaliklarina sahiptirler ve
kapali gruplar olustururlar,
(3) Kongo ve civar yerlerde demirciler loncalar halinde grup-
lasmuslardir; rahipler ve seflerle (bazen bunlar ayni kisidir) isbir-
ligi i¢indedirler ve demircilik isi buyiik bir tinsel destegi, ilaclan
gerektiren bir ritiiel olusturur. Yine Cline’e gore biitiin kara Afri-
ka'nin, demircinin biyusel-dinsel 6zellikleriyle, erginleyici gizle-
ri, cinsel tabulari, gekic ve orsin kisilestirilmesi, meslegin baba-
dan ogula gecmesi gibi olgular1 bildigini eklemek gerekiyor.
Yerlesik demirci loncalan disinda gezgin demirciler de vardir;
kudreth buyuciiler olmalanyla unlidurler.” Beyaz Nil'deki Bariler
gezgin demircileri parya olarak gorirlerken'® Kongo'daki Balololar
onlara buyuk sayg1 duyarlar ve hatta onlarin kral soyundan ya da
aristokrat bir soydan geldiklerini disuniirler."

Zenci demircinin meslegindeki bu belirsizlik bayuk élgude Afri-

ka'min kilturel tarihiyle agiklanir. Herman Baumannin gosterdigi gi-

delle religioni, XXVII, 1956, 87-101; E. C. Lanning, “Genital Symbols on
Smiths’ Bellows in Uganda,” Man, LIV, no 262,s. 167-169.

 Krs. Forbes, s. 64.

1 R. Andree, Die Metalle, s. 9, 42.

1 Cline, agy.s. 22.
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bi'? paleolitik zenci uygarligi (Kongo'un kuzeyi, Habesistan'a kadar
Yukan Nil, Dogu Afrikanin ortalar1 ve giineyini icerir) gercek Afrika
demir uygarligini temsil eder; demirci en ¢ok burada hurmet gorur
ve 6nemli bir dinsel gérev ustlenir: Mitsel demirci toprak kultura
icin gerekli olan aletleri getiren kisi olarak bilinir ve bu nedenle “Uy-
garlastirici Kahraman,” tanrisal yaratima katilan biri sayilir. Demirci
tipki ¢omlekgiler ve altin bulmak igin topragi kazan kadinlar gibi
kutsal toprakla iliskilendirilir ve bir¢ok yerde (érnegin Yukar: Nijer
kulttrel cevresinde) demircilerin kanlan kabilenin comlekgileridir.

Buna karsilik bozkirlardaki avel uygarlhikta ve Hami ¢oban uygar-
liklarinda demirciler kugumsenirler ve ayn bir kast olustururlar. De-
mir ve demircinin yaptig1 aletlerin paleolitik zenci kultirlerinde ol-
dugu gibi uygarlasurial islevi yoktur. Ornegin demircilerin kugiim-
sendikleri ve kendi iginden evlenen parya simifin1 olusturduklar Ha-
beslerin, Somalilerin (ki burada Toumal demircileri dokunulmaz bir
kasttir) ve Tedalarm (Cad’in kuzeyinde, ozellikle orta Sahra’da) duru-
mu béyledir.m Va-Ndorobolar da (Nil Vadisi'nin aver Hami yerlesim-
cileri) demircileri kuigumserler; demirciler toplumda higbir hakka sa-
hip degildirler ve tstleri tarafindan oldurilebilirler.”” Komsulari
Massailer (Nil Vadisinin gocer ve sigir yetistiricisi Hami yerlesimci-

leri) demiri eritme, demiri isleme meslegini buyiik ol¢ide kigumse-

'2 H. Baumann ve D. Westermann, Les peuples et les Civilisations de ’Afrique, Fr.
cev. L. Homburger, Paris, 1948.

13 Baumann, a.g.y., s. 498.

'* Baumann, s. 283-431.

5 Cline, s. 114.
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yen bir kast olan ll-Konnonolara birakmislardir.'® Massailerin inan-
anda “bir demirci kraaliyla yakinlik diger kraallara 6lim, hastalik
ya da baska talihsizlikler getirir. Demirci kasttan bir kadinla evlilik
dis1 bir hayat stiren bir erkek aklini kaybedecek, sakat ¢ocuklar ola-
cak ya da ilk dovuste olecektir. Ol kononi (“demirci”) demirci olmayan
birine séylendigi zaman bir kufur sayilir; bu sézcugu gun battiktan
sonra soylemek aslanlarin ya da dusmanlarin gece baskinina davetiye
¢ikarmak demektir. Demircilik meslegi murdar bir meslektir.”"’
Demircinin sayg1 gordugu Afrika topluluklarina gelelim. Va Cag-
galarda (tarim iscileri, Hami Bantular), demirciler hem korku hem de
saygl uyandirirlar. Evlilik konusunda madalyonun ébur yuzi de var-
dir. “Kizim demirciye kimse vermek istemez; ¢unku bosandiginda
biyuk bir tehlike igine girer. Bosanma kagrmlmazsa demirci karisinin
bedenini annesinin ya da bagka bir kadinin huzurunda yaglayarak bu
bedene bagisliklik kazandirabilir —bu, Massailerin yeni bir demir alet
yoluyla demirciden gelebilecek herhangi bir bulasmay1 engellemek
icin kullandiklan yontemi animsatiyor— ayrica bosanmayu ilan etme-
den 6nce ona bir baston verir.'® Cekicte ise 6zel bir gi¢ vardir. De-
mirci bir ceki¢ yapmaya girismeden once musterisinden bir teke ve
bir miktar bira alir. Bir hirsiza ya da kisisel bir dismana buyu
yoluyla gekigle vurabilir."® Genel olarak demirciler giiclerini kara bu-

yu i¢in kullanmazlar ve ¢cogu ak saman olarak taninir. Demir, muska-

16 Baumann, s. 259.

v Cline,a.gy.,s. 114.

'8 Cline, s. 115; B Guttmann, “Der Schmied und seine Kunst im anmmistischen
Denken,” Zeitisch. f. Ethnologie, 44, 1912, s. 89.

19 B. Guttmann, a.g.y., s. 83 vd.
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larin etkisini artinr ve mukemmel bir ilagtir. Bati Va Tcagga kadinla-
1 boyunlarinda demir kolye, kollarinda demir bilezik tasirlar, ginku
bu nesnelerin dogurganhk verdigine ve hasta cocuklan iyilestirdigine
inamhr.”

Katangalilarda (Guney Kongo kultur bolgesi) metalleri isleyenler,
kendilerine 6zgu bir erginlemeye ve tapima sahip gizli dinsel toplu-
luk (bvanga) olustururlar*' BaYekelerin demirci ustas: (Giney Kongo
kulttr bolgesindeki Nyamvezi kabilesi) bir samanla isbirligi yapar;
Ballalarda (Zambezi kultar bolgesindeki tarimet topluluk) “demir
doktoru” dokiim islemini yonetir.? Giney Kongo'da demirciler baba-
dan ogula stiren bir lonca olustururlar; bu loncamn “tyeleri neredey-
se samanlarinkine es bir konuma sahiptirler ve kimi kez ocim banda
[buyuci-hekim] veya ocivinda [demirci] olarak adlandirilirlar. "2 Mo-
sengereler ve BaSakatalarda (Gtiney Kongo cevresi) demirci ustas: ge-
nellikle koyin kurucusudur ve meslegi babadan ogula geger** “Kon-
go bolgesindeki bircok diger grupta ve 6ncelikle demircilerin her za-
man buyuct ve cogunlukla da sef olduklan yukari Ogove’de demirci-
lik ile seflik islevlerinin birlestigi gorulur; ulusal kutsal atesin bir
rahip demircinin korumas: alunda oldugu Loango'da; demircilerin
seflerden hemen sonra geldikleri BaSonguelerde; hiyerarsik olarak

seflerin ve availarin liemen altinda ve seflerin kurmaylarinin saman-

Cline, agy., s. 116.
2 Agy.,s 119
2 Agy., s 120.
B Agy. s 122,
24 Agy.s. 124
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larm ustinde yer aldiklani Baholohololarda vb. durum boyledir.””

Kuzey Nijeryah Tivler demirin 6liler ile canllar arasinda bag kur-
may1 sagladigim diisunurler; aynica demir aletlerin dékumculikte bu-
lunan ve demirciye nufuz edip ozellikle yildinimla ortaya ¢ikan buyi-
It gice sahip olduguna inamrlar.*®

Afrikall demircinin ayricalikh yerini ve dinsel islevini ozellikle
kozmogonik mitler ve koken mitleri agiga ¢ikarir. Marcel Griaule ve
yardimcilan sayesinde Dogonlarda (Volta kulttrel alam) ve Bambara-
lardaki (Yukan Nijer alan1) llk Demirci hakkinda olduk¢a genis bir
belge butiintine sahibiz. Dogonlarda demircilik meslegi ¢ok gozdedir
ve arag geregleri de tapimda éneml bir yer tutar; ¢tnki Ik Demirci
mitolojide éneml bir yere sahiptir. Yuce Tanr1 Amma'dan ekilebilir
tohumlan almis ve bunlan balyozunun igine koymus, sonra demir
bir ipe tutunmus, Tanrnt da onu yeryuziine indirmistir. Bir baska
versiyona gore demirciler 6nceleri gokte yasiyor ve Amma igin ¢ah-
styorlard1”’ Ancak demircilerden biri Tanrrnin danisini galip bal-
yozuna saklayinca Amma onu yeryiizine indirdi: Yerle temas edince
safhgim kaybetti ve bunun sonucunda yeniden gége ¢ikamadi En ek-
siksiz olan ugiincii degiskeye gore Ata Demirci, gokte, insanin temel
organlarim temsil eden sekiz odali bir zahire amban yapurds; her
odaya ekilebilir bir tohum koydu. Goksel topraktan yapilan bu ambar
llk Demirci tarafindan yeryuzune indirildi ve dagilip burada ilksel saf

tarlay1 olusturdu; daha sonra insanlar onun gevresinde o6rgutlendi-

B Agy.s 125

% Agy.,s. 126.

27 Bu Dqgon miti ile gokten gelen 11k Demircilere iligkin Munda ve Buryat mit-
leri arasindaki simetri dikkat cekicidir; bkz. s. 69 vd, 88.
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ler.”® Yine atesi bulan, insanlara tarimi, hayvanlan evcillestirmeyi 6g-
reten de llk Demircidir.”” Diger mitlere gore Dogonlarin Uygarlast-
rict Kahramam, Yol Gésterici Cin Nommo, Demirci kihgina girip
Yeryuzine indi ve insanlara uygarhg gosterdi. Gokyiuzinde Nom-
mo'nun faaliyetleri firina sirasinda gorulebilir: Tipki T'ou-jenlerin
Dintsien San gibi (bkz. s. 31) yildinmlar génderip gok giirlemesi
taglar1 firlatir.

Dinsel islevi bakimindan goksel Demirci ile Uygarlastirict Kahra-
man, tarim ve demirci arasindaki baglar yalmzca Dogonlara 6zgu de-
gildir. Aym seyi biraz eksik de olsa Savadogalarda;”® Gurunsilerde
(llk Demirci=Uygarlastirici Kahraman; demirci ates ve yildinm rahi-
binin islevini ustlenirn); Voltanin en arkaik toplumlarindan biri olan

Bololarda (mitlere gore Yiice Tanrimin oglu 1lk Demirci yeryuziine in-

28 Mitin farkh versiyonlan igin bkz. Marcel Griaule, Masques Dogons, Paris,
1938, s. 48; ayni yazar, Dieu d’eau, 1949, s. 52 vd; aymi yazar, “Descente du
troisieme verbe,” Psyche, 13-14, 1947, s. 13-36 vd; G. Dieterlen ve S. de
Ganay, “Le genie des Eaux chez les Dogons,” Miscellanea Africana, V, Paris,
1942, s. 6 vd; M. Griaule ve G. Dieterlen, Le Renard pdle, c. 1, Le mythe
cosmogonique, Paris, 1965; Genevieve Calame-Griaule, Ethnologie et langage:
La parole chez les Dogon, Paris, 1965, s. 275 vd, vb; Harry Tegnaeus, Le
Heros Civilisateur. Contribution a I'etude ethnologique dela religion et de la soci-
ologie Africaines, Uppsala, 1950, s. 16 vd.

¥ Griaule, Masques dogons, s. 157; ayn1yazar, Descente du troisieme verbe, s. 13-
35 vd, Dieterlen & de Ganay, Le Genie des eaux, s. 7., H. Tegnaeus, ag.y., s.
18 vd.

3% Griaule, Masques Dogons, s. 49; aym yazar, Dieu deau, s. 130 vd; H
Tegnaeus, a.g.y., s. 20 vd.

1 Agy..s. 35.

3 Agy.s. 40
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di ve insanlara atesi kullanmayi, hayvan yetistirmeyi ve tarimi 6gret-
ti; demirci dinsel ve toplumsal yasamda buyuk bir isleve sahiptir ve
erginleme torenlerinin bas egitmenidir; aynca kahin ve peygamber-
dir, vb®) ve Bambara balikcilan Somonlarda (kozmogonik bir mit
Ezeli Demirciye yaratihsta isbirlik¢i bir rol yukler; “Koruyucu su
ruhu tapimindaki kurbanci, atalari Gokten inmis demirciler olmas:

»34

gereken bir aileye aittir"™) da buluyoruz. Bambaralarda buyuk rahip
neredeyse her zaman bir demircidir ve gizli topluluklar genellikle de-
mirciler tarafindan yonetilir. Tauxier aym durumun diger Mandeler-
de, Malinkelerde, Uassulonkelerde vb gézlemlendigini belirtmisti.35
Bir Aganti mitine gore demirci, Tann tarafindan bir duzine insan ve
hayvan yapmak icin gorevlendirilerek Yeryiiziine indirilir.*® Evelerde
demirci ve demircilik aletleri dinsel yasamda énemli bir yer tutar.
Cekicin ve orstin gokten dustugtne inanihir ve bu iki nesnenin éntn-
de yemin edilir; demirci yagmur yagdirir ve bir savas: zaferle sonug-
landirabilir. Mitlere gore llk Demirci —kimi kez Yiice Tanrimin Oz
Oglu olarak kabul edilir— Tann tarafindan yaratihs1 tamamlamak ve
meslegin sirlanm insanlara vermek igin gonderilmistir.”” Yorubalar-

da ilk silahlan yapan, avcalg ogreten ve Ogboni gizli toplulugunu

3 Agy.,s. 42vd

*Agy.s. 47.

» Tegneaus, s. 47; L. Tauxier, Histoire des Bambara, Paris, 1942, s. 276 vd; G.
Dieterlen, Essai sur la religion Bambara, Paris, 1951, s. 143 vd.

3 Tegnaeus, s. 55.

3" Ozellikle Bat1 Evelerinin ve Dogu Evelerinin gelenekleri arasinda elbette de-
giskeler de iceren ¢ok sayida mit vardir. En 6nemlilerini Tegnaeus'tan alip
ozetledik: Le Heros Civilisateur, s. 61-63.
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kuran 1k Demirci Ogun’dur.”® Mbulalarm Uygarlastirict Kahramani
Nzeanzo hem demirci, hem hekim hem de egitmendi: Buttun yararh
teknikleri ogretti ve demirciler loncasim kurdu.” Tgambalarda, Da-
kalarda, Durrularda ve diger komsu kabilelerde Demirci-Uygarlasti-
ric1 Kahraman mitolojisi son derece zengindir: 1lk Demirci bu kavim-
lere hem ates yakmayi, hem yiyecekleri pisirmeyi hem de ev yapma-
y1, ¢ocuk sahibi olmak i¢in cinsel birlesmeyi, dogurtmayi, stnneti,
slit gomme bicimlerini vb ¢gretmistir.*® Baska bir deyisle Durrular-
da ve diger kabilelerde demirci kraldan daha fazla toplumsal ve dinsel
bir isleve sahiptir.*' Kikuyularin mitolojisi t¢ kardesten, ti¢ Uygar-
lastirici Kahramandan séz eder: llki hayvanlarin evcillestirilmesini,
ikincisi tarimi ve ugiincisii de metalleri isleme sanatim C')gretmistir.42
Rivayete gore ilk Angola kralinin Demirci Kral oldugunu animsata-
rak™ Afrika'daki olgulara iliskin bu 6zeti noktalayalim.

Butun paleolitik zenci kultur alani, Géksel Demirci-Uygarlastiric
Kahraman mitinde ideolojik temellerini bulan demirciyle ilgili dinsel
faaliyetler butiununu ortaya koyuyor. Bununla birlikte demircinin ri-
tuel olarak degerli sayilmasini yalmzca tarim aletleri yapmadaki ro-
luyle degerlendirirsek yamliriz. Demirci ile demir yalmzca tarimci
uygarhklarda yuceltilmis degildir. Slavlarin uygarhg: gibi tamamiyla

tarimel bir uygarhk demiri yalnizca kotii ruhlardan korunma amaciy-

Tegnaeus, a.g.y., s. 82 vd.
¥ Agy.s. 102.

0 Agy. s 104.

* Agy.s. 105

2 agy.,s. 142 vd.

® Agy.s. 172.
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la kullanir. Yeryuzindeki en eski metalurji merkezlerinden ikisinin
(Taurus ve Yenisey) yakinligina karsin Slavlar metallerin hicbir isleve
sahip olmadig1 bir maddi kultire sahiptirler.*

Demek ki demircinin islevini anlamak i¢in mitolojilere ve dinsel
ideolojilere bakmak gerekiyor. Biraz once de gorduk ki, Goksel De-
mirci yuce Tanri'min oglu, habercisi ya da isbirlik¢isidir: Tanrrmin
isini tamamlar ve ¢ogunlukla da isi onun adina yapar. Goksel Demir-
cinin getirdigi “uygarhk” yalnizca dunyanin duzenlenmesine indirge-
nemez (bu, neredeyse bir kozmolojidir); uygarlik ayni zamanda tinsel
diizeydedir: Egitmen-Demirci, insani gizleri anlayabilecek hale getire-
rek Tanrinin isini tamamlar ve kusursuzlastirir. Dolayisiyla demirci-
nin, ergenlerin erginlenmesindeki ve gizli derneklerdeki rolu, toplu-
lugun dinsel yasamindaki 6nemi buradan kaynaklanir. Kimi bolgeler-
de es tutuldugu sefler ve egemenlerle kurduklar iligkileri bile dinsel
duzeydedir.

Massailerde ve diger Hami halklarda demircinin kigimsenmesine
gelince, bu topluluklarin tarimci olmadiklarini, éte yandan demirin
buyusel ve dinsel bir anlam belirsizligine sahip oldugunu hesaba kat-
mak gerekiyor; butun kutsal nesneler gibi metal hem tehlikeli hem de
yararlidir. Metaller ve demirci konusundaki bu belirsiz tutum dunya-

nn her yerinde gozlenmektedir.

** Evel Gasparini, L’Ergologia degli Slavi, Venedik, 1951, s. 172 vd, 179.
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Demirciler, Savascilar, Erginleme Ustalar:

annsal demirciler ile Tann arasindaki iligkinin tamuyle farkh

bir duzeyde oldugu bagka bir mit grubuna deginmeden geceme-
yecegiz: Goksel Tanr (daha dogrusu Kasirga Tanrnis1) ile su Ejderi
arasindaki savasi konu alan inlu mitoloji temasi Savasin konusu
dinya egemenligidir; ama her zaman kozmolojik bir yéna vardir:
Tann, canavan yendikten sonra diinyayr kendi bedeninden c¢ikarir
(Marduk-Tiamat temas1) ya da diger versiyonlarda canavan “bagla-
y1p,” yeralumn karanhklarina firlatarak diinyay1 duzenler, saglam te-
meller tzerine oturtur.' Oysa bu mitin versiyonlannin gogunda Ka-
sirga Tanrs1 ona zaferi saglayan silahlar bir demirci-tanndan alir.
Bir Kenan metni olan Baal'm Siiri'nde tann1 Késar-va-Hasis (kelime
anlamiyla “becerikli” ve “kurnaz”) Baal igin iki sopa yapar; Baal bun-
lart kullanarak yeralt sulan ile denizlerin Efendisi Yam’ alt eder.
Ugarit mitolojisinde Koésar tannsal demirci statisundedir. Sanchoni-
aton’un aktardig anlatima gore demiri ilk bulan Cusar'du’ Bir Misir

versiyonunda Ptah (Comlekgi Tanr1), Horus'a Set’i yenmesini saglaya-

Bu mit uzerine bkz. M. Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. 1, cev.
Ali Berktay, Kabalc, 2003, s. 184 vd.

Metnin gevirisi ve uzunca yorumu igin bkz. Teodore H. Gaster, Thespis, Eski
Yakindog'da Ritiiel, Mit ve Drama, cev. Mehmet H. Dogan, Kabalci, 2000, s.
224 vd.

Gaster, Thespis, s. 224, yorum.
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cak silahlar1 yapmisti. Aym bigimde Ejder Vritra ile savas Indramin
silahlanm tannsal demirci Tvastri yapmisti; Hephaistos Zeusun Ty-
phon’'u yenmesini saglayan yildirimi yapmisti; Thor yilan Midh-
gardhsormr, Kykloplanin Iskatidinav muadili olan cucelerin yapug:
cekig, Mjolnir’le ezmistir.

Ancak, tannsal demirci ile Tannlar arasindaki isbirligi, dunya
egemenligi i¢in yapilan savasta demircinin yaptig1 ortak c¢alismayla
simirh degildir. Demirci aym zamanda Tanrnlarin miman ve zanaat-
kanidir. Kosar Tannlanin yaylarimi yapar, Baal sarayimmn yapimim
idare eder ve diger tannlann sunaklarim donatir. Bundan bagka The-
odore Gaster'in belirttigine gore, bu demirci tann mizik ve sarkiyla
da iliskilidir. Sanchoniaton, Cusoér'un “guzel konugsma” sanatim ve
dualar ve sarkilar besteleme sanatim da bulduguna isaret eder. Ugarit
metinlerinde sarkicilarin ad1 kétarat'tir. Demircilik meslegi ile sarki
arasindaki isbirligi Sami s6zdagarinda da agikga belirtilmistir; Arapca
k-y-n “(demiri) dovmek, demirci olmak,” “sarki soylemek, bir cenaze
agit1 yakmak” eylemini belirten Ibranice, Siryanice ve Etiyopya di-
lindeki terimlerle akrabadir.® Sair sézctiguniin Yunanca kokeni olan

» o«

poietes'in “yaraticl,” “yapic’” anlamina geldigini ve “zanaatkar” ile “sa-
natg1” arasinda anlamsal bir yakinhk bulundugunu belirtmeye gerek
bile yok. Sanskritgedeki taks, “yaratmak,” Rig Veda sarkilarimin® bes-
telenmesini ifade etmek tzere kullamlir. Eski Iskandinav dilinde “de-
mirci-sark1” anlaminda lotha-smithr ve Rhin dilindeki “sair bozuntu-
su,” “sair musveddesi” anlamlarnna gelen reimschmied, daha acik bi-

cimde demircilik meslegi ile sair ve muzisyenin sanati arasindaki siki

* Ginsburg, aktaran: T. H. Gaster, Thespis, s. 225.
S L 62,13:V, 2, 11
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baglari ortaya koyuyor.® Snorri'ye gore Odin ve rahipleri “sarki de-
mircileri” adim allyorlardl.7 Demircinin kahramanlarla, ozanlarla ve
sairlerle bir tutuldugu Tirk-Tatarlar ile Mogollarda da aym iliskiler
dikkati cekmektedir (bkz. yukarida s. 90). Yine demirci, kalayci, mu-
zisyen, sifaci ve falci olan gocer Cingeneleri de anmak gerekiyor.
Cingeneler kendilerine Avrupa'da Rom, Ermenistan'da Lom, Iran'da
Dom, Suriye’de Dom ya da Dum adlarini verirler. Jules Bloch’un yaz-
digina gore ilgingtir ki, “Hindistan'da dom eski zamanlarda ¢ok yay-
gin ve unla bir kabilenin daha dogrusu bir kabileler grubunun adi-
dir.”® Sanskrit metinlerinde Cingeneler muzisyendirler, dokunulmaz-
dirlar® ama ozellikle demirci ve miizisyendirler. Asur dokumculeri ve
demircileri ile —onlara daha 6nce de deginmistik (bkz. s. 69)- dom
arasinda iligkilerin oldugunu belirtmek ilging olacakur: Simdiki ha-
nedanhktan énce Astrlara belki de kuzeyden gelmis olan bir Dom ha-
nedanhg egemendi.’

Demek ki gesitll kulturel diizeylerde (ki bu, ¢ok eski oldugunun
gostergesidir) demircillk sanat, okult bilimler (samanizm, buyq,
sifacilik vb) ile sarki, dans ve siir sanat arasinda iliskiler bulunmak-

tadir. Bu birbirine ge¢mis teknikler erginlemeleri, 6zgul ritielleri,

Gaster, a.g.y.

Obhlaver, Die germanische Schmiede, s. 11.

8 Jules Bloch, Les Tsiganes, Paris, 1953, s. 28.

Dokunulmazlar: Hindu kast sisteminin (bu, dért kasttan olusan bir sistem-
dir: din adamlan, ¢gretmenler; ksatriya’lar [yoneticiler, askerler], vaisya'lar
lesnaflar, tuccarlar], sudrd’lar [isciler]) disinda kalan acuta’lar. Murdar
sayilirlar ve toplumdaki en “pis” isleri yaparlar —yn.

W. Ruben, Einschmiede und Damonen in Indien, s. 9; Jules Bloch, Les Tsiganes,
s. 30.
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“meslek sirlarim” igeren, kutsal gizemle yikli bir atmosfer iginde
aktanlmis gorunmektedir. Bu karmasik rittiel kompleksin diizenlenis-
lerini ve bitun yénlerini anlamaktan heniz uzagiz ve bunlardan bazi-
larin1 da asla anlayamayacagiz. Gozden gegirdigimiz birkag metalur-
jik mit ve ritiiel grubu, bunlarin ne denli karmasik olduklan hakkin-
da bir fikir ve icerdikleri cesitli dinya tasavvurlan hakkinda bir isa-
ret verir bize. Bununla birlikte bir ¢ge vardir ki daimidir: Metalin
kutsallig1 ve bir de her tur madencilik ve metalurji isindeki gelisik,
ayriks), gizemlh o6zellik. Daha 6nce ammsatigimiz gibi (s. 30 vd), tas
devirlerinden kalma kimi mitolojik temalar, metaller ¢ag1 mitolojile-
ri icinde erimistir. Firlatilan silahlar, tas atan silahlan yildinmla es-
lestiren “yildinmtas1” simgeciliginin metalurji mitlerinde ¢ok yaygin
olmas1 da ozellikle anlamhdir. Demirci tannlarn ya da tannsal de-
mircilerin gok tannlan i¢in yaptiklan silahlar gok guriltiisu ve sim-
sektir. Ornegin Tvastrinin Indra'ya sundugu silahlar boyledir. Ni-

” o«

nurtanin sopalanna “diinya catirdatan,” “diinya-ufalayan” denir ve
bunlar gok gurultusi ve simsege benzetilmistir. Aynmi sekilde gok
garultasu ve simsek Zeus'un silahlanidir; Thor'un cekici de (mjolnir)
yildinmdir. Sopalar Baalin elinde “sicrar,” ciinku Késar, orsunde
onun icin ¢ok uzaklara firlaulabilen silahlar dovalmaustur.'® Zeus yl-
dinmim uzaklara firlatir.

Imgelerin birbiri igine girdigini goruyoruz: Yildinm, “Yidinm-
tas1” (tas devrinden kalma bir mitolojik an1), uzun mesafeden vuran
(ve kimi kez de bir bumerang gibi sahibine geri donen) sihirli silah
(6rnegin Thor'un gekici). Burada belli bir homo faber mitolojisinin

izlerini bulmak, yapilan aletin byl aurasini, zanaatkarin ve isginin

10 Gaster, agy.,s.229.
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ve Ozellikle metal ve demir caginda demircinin buytk ayricahgim
sezmek olasidir. Bununla birlikte gok Tanrnnin dogal yaptinm araci
olarak yildinmi ve diger butiin meteorolojik epifaniler1” kullandig
tarim ve metalurji 6ncesi mitolojilerinden farkh olarak tarihsel halk-
larin (Misir, Yakindogu, Hint-Avrupa) mitolojilerinde Kasirga Tann-
siin silahlanm —gok giriltist ve simsek— bir tannsal demirciden
almast anlamh gorinuyor. Burada homo faber’in mitlesmis zaferini
gormemek elde degil; bu onun gelecekte, endustri ¢aglarmdaki ege-
menligini haber veren bir zaferdir. Tanrilara yuceliklerini garantile-
melerinde yardim eden demircilerle ilgili bu mitlerden net bir sekil-
de ¢ikan sonug, bir aletin yapimrna buyik énem verildigidir. Elbette
boyle bir yapim uzun sure bityiisel ya da tannsal bir nitelige sahip ol-
mustur; cunk her “yaraum,” her “yapim” ancak insantsti bir is ola-
bilirdi. Alet yapimcilar mitolojisinin son bir yonunu daha belirtmek
gerekiyor: Isci tanrisal modelleri taklit etmeye ¢alisir. Tanrilann de-
mircisi yildinm ve simsekle es tutulan silahlan érste dover (metalur-
ji oncesi mitolojilerin gok tannlarinin dogal olarak sahip olduklan
“silahlar’dir bunlar); insan demirciler de usttn insan koruyucularinin
isine 6ykuntirler. Ancak mitolojik duzeyde tanrisal modellere 6ykuin-
menin yeni bir temaya dogru geliserek kayboldugunu da belirtmek
gerekiyor: lscinin uretim ¢ahsmasina verilen 6nem ve iscinin demi-
urgosvari yetileri; son olarak faber'in, nesneler “yaratan” kisinin ilah-
lastirilmas.

Demirci ve tannsal ya da yan tannsal zanaatkarin hem mimar,

hem dans¢i, hem muzisyen hem de buytici-hekim oldugu butin mit-

® Epifani (epiphany): Yun. epiphaneia, “tezahtr”. llahi veya yiice bir varligin
gorunmesi —yn.
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sel-ritiel butunluklerin kaynagimi, bu ezeli deneyim kategorisinde
bulacagimiza ikna olmus durumdayiz. Bu ayricaliklardan her biri “be-
ceri” ile, yani “Uretimin” ve “yapimin” okult gizlerine sahip olmakla
ilgili buyik mitolojinin farkl bir yénunii aydinlatmaktadir. Bir sar-
kinin sézlerinin buiyuk bir yaratici gucu vardir: Nesneler gerekli soz-
lerin “soylenmesiyle” yaratilir. Vainamoinen bir tekne “terennim
eder,” yani buyuli sozlerden olusan bir sarki soyleyerek onu insa
eder; son ug soz eksik kalinca akil damsmaya tunlu buyucit Antero Vi-
punen’e gider. Bir seyi “yapmak” onu “icat etmeyi” ya da kendiligin-
den “ortaya gikmasim” saglayacak buyulu sozleri bilmek demektir.
Boylelikle zanaatkar sirlari bilir, bir buyicudur —bu yuzden bitin
mesleklerde bir erginlenme vardir ve icrek bir gelenekle aktarilirlar.
Etkili seyler yapan kisi bunlar1 yapmanin sirlarim bilen, bu sirlan ta-
niyan kisidir.

Mitsel Afrikali demircinin Uygarlastirnict Kahraman olarak islevi
de buyuk ol¢ude bu yolla anlasilir: Yaraumi tamamlamasi, diinyay:
duzenlemesi ve bundan bagka insanlar egitmesi, yani onlara kultiri
sunmasl i¢in Tann tarafindan gorevlendirilmistir. Afrikall demirci-
nin ergenlerin erginlenmelerinde ve gizli cemiyetlerde sahip oldugu
rolu ozellikle belirtmek gerekiyor: Her iki durumda da gizlerin ifsa
edilmesi, baska deyisle ytce gerceklerin bilinmesi so6z konusudur.
Demircinin bu dinsel islevinde goksel Demircinin Uygarlastinici Kah-
raman olarak roliint goérebiliyoruz: Genglerin tinsel olarak “yetisme-
lerine” yardim eder, bir tur rehberdir, in illo tempore Gokten inmis 1k
Egitmenin yerytzindeki yansimasidir.

Arkaik Yunan'da kimi mitsel kisiliklerin olusturdugu gruplarin —
Telkhinler, Kabirler, Kuretalar, Daktyller— hem gizemlerle iliski ku-
ran gizli loncalar hem de metal iscileri kurullan olduguna dikkat

109



DEMIRCILER VE SIMYACILAR

etmek gerekir."" Cesitli geleneklere gore, Telkhinler demiri ve tuncu
ilk kez isleyen insanlardi, ldahh Daktyller demiri eritmeyi bulmus,
Kuretalar ise tuncu islemislerdir. Kuretalar ayrica silahlarim saklata-
rak yapuklar 6zel danslanyla tnlayduler. Kuretalar gibi Kabirler de

» o«

“finin ustalar1,” “atesle gugld” olarak bilinirler ve tapimilari Dogu Ak-
denizin her yamina yayilmisur.'? Daktyller, daglarin ve aym zamanda
maden ocaklarn ile magaralann tanrigalan olan ve daglann iginde otu-
ran Kybele rahipleriydi."”
lirlar; sagda 20 eril solda 32 disil Daktyl. Ya da aym sekilde soldaki

Daktyller buyucuydiiler ve sagdaki Daktyller de onlarin buytlerini

Kimilerine gore Daktyller iki gruba ayri-

bozarlardi. Ocag cevreleyen ... ve iki karsit cinsten olusan “yar-ko-
ro,” her daim Cin kurbanlar ve hierogamos’larina benzeyen kimi kut-
sal evlilik ya da kutsal savas ayinlerini ... ammsaur.”* Iskenderiyeli
Clemens'in aktardig1 bir rivayete gore,"” yine Kabirler adi da verilen

Korybantlar t¢ erkek kardestiler; iki kardes tgiincustunt olduriup ka-

1 L. Gernet ve A. Boulanger, Le genie grec dans la religion, Paris, 1932, s. 78 vd.
Bkz. Eliade, Dinsel Inanclar ve Dugtinceler Tarihi, c. 1, § 10.

12 J. de Morgan, La Préhistoire orientale, Paris, 1927, c. 111, s. 173 vd. Butiin bu
konularda bkz. Pauly ve Wissowa'nin Real-Enzyklopddie’sinin ilgili maddele-
. Metinsel ve yaztsal kaynaklann kapsamh dokumu igim bkz. Bengt
Hemberg, Die Kabiren, Uppsala, 1950.

13 Bkz. Radet, La Lydie et le monde grec au temps des Mermnades, Paris, 1892, s.
269, vb; Hugo Gressmann, Die orientalischen Religionen in hellenistisch-romisc-
her Zeit, Berlin, 1930, s. 59; Bengt Hemberg, “Die idaiischen Daktylen,” Era-
nos, 50, 1952, s. 41-59. Daktyller ile Akdeniz Tanngalan arasindaki iligkiler
hakkinda bkz. U. Pestalozza, Religione Mediterranea, Milano, 1951, s. 188
vd. 202 vd. Daktyllerin dogurtucu ozellikleri igin bkz. a.g:y., s. 204.

1* Gabriel Germain, Genese de I'Odyssee, Paris, 1954, s. 164.

1> Propreptikos, 11, 20.
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fasim Olympos dagina gomerler. Gizemlerin kokenine iliskin bu ef-
sane, daha once de gordugumuz gibi (bkz. s. 73) metallerin kokenine
iliskin mitle baglantihdir.

Su halde bu mitsel metalurjistler, biiyuyle (Daktyller, Telkhinler,
vb), dansla (Korybantlar, Kuretalar), gizemlerle (Kabirler, vb) ve
ergenlerin erginlenmesiyle (Kuretalar) iliskilidir."® Demek ki burada
demirci loncalarinin gizemler ve erginlemelerde rol oynadiklan1 daha
eski bir duruma iliskin mitolojik izlerle kars1 karsiyayiz. H. Jeanma-
ire, erginlenenlerin yas gruplanyla iliskili kuretalann erginleme to-
renlerinde “egitmenlerin” islevini vurgulamistir: Egitmenler ve er-
ginleme ustalan olan Kuretalar baz1 yonleriyle Afrikali Demirci-Uy-
garlastirici Kahramanin islevini amimsatirlar. Kulttrin sonraki ve
cok daha karmagik bir duizeyinde demirci ve nalbantin erginleyici is-
levinin agik bicimde sturegittigini gormek anlamhdir. Nalbant hem
demircinin ayrncaliklarina sahiptir hem de at etrafinda billurlasmis
simgeciliklerde yer alir. Burada savas arabalarinda kullanilan at degil,
Orta Asya'daki gocebelerin bulusu olan binek ati s6z konusudur. Iste
bu kulturel baglamda at ¢ok sayida mitolojik yaratimi tetiklemistir.
At ve binici “erkek topluluklarimin” (Mdnnerbiinde) ideoloji ve rituel-
lerinde 6nemli bir yer tutar; burada nalbanta da rasthyoruz. Hayalet
at, Odin’le ya da “ofkeli ordu’nun askerleri veya “zalim avc1” (Wilde

Heer) ile birlikte nallanmak igin atolyeye gelirdi.'” Almanya'mn ve Is-

16 Bkz H. Jeanmaire, Couroi et Couretes, Lille, 1939; R. Pettazzoni, I. Misteri,
Bologna, 1924,s. 71 vd; K. Kerenyi, “Mysterien der Kabiren,” Eranos-Jahr-
buch, XI, 1944, s. 11-60.

17 Otto Hofler, Geheimbiinde der Germanen, Frankfurt A M., 1934, s. 53 vd.
Bkz. H. Olhaver, Der germanische Schmied, s. 95, vd.
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kandinavya'nin bazi bolgelerinde nalbant ¢ok kisa siire éncesine kadar
Mannerbiinde tiriinde erginleme torenlerine katlirdr: Styria'da “savag
atin1” veya “suvarn ati’'ni (yani degnekten at1) nallar; bunun igin onu
once “oldurir” sonra “diriltir.”'® Iskandinavyada ve Almanyanin
kuzeyinde nallama, gizli erkek topluluguna girme amach bir erginle-
me ayini, ayni zamada bir evlilik ayinidir.'” Otto Hofler'in gosterdigi
gibi (6zellikle s. 54), evlilik térenleri sirasinda (binicili ya da binici-
siz haldeki) “atin” nallanmasi, 6lumu ve dirilisine iliskin ritiel, ni-
sanlimin hem bekarlar toplulugundan ayrihisini hem de evli erkekler
topluluguna katilisini belirtir.

Demirci ve nalbant Japon “erkek topluluklar1” ayinlerinde de ben-
zer bir role sahiptir.”® Demirci-tanrimin adi Ame no ma-hitotsu no ka-
midir, yani “Gogun tek gozlu tannsi.” Japon mitolojisi Manner-
biinde’den ayn dustunulemeyecek bir dizi tek gozlii ve tek bacakl tan-
riya sahiptir: Bunlar yildinm ve dag tanrilan ya da insan yiyen de-
monlardir.* Su halde Odin de ya iyi géremeyen, tek gozlii ihtiyar ya
da kor olarak tasavvur ediliyordu.? Ote yandan nalbanun atolyesine
gelen hayalet at da tek gozliyda. Burada inceleyemeyecegimiz denli
karmasik bir mitsel-ritiiel motif séz konusudur.” Bizi ilgilendiren

konu, kisilerin sakatliklarinin (tek gozlulik, tek bacaklilik, vb) muh-

18 Hefler, s. 54.

9 Agy. s. 54-55.

Alexandre Slawick, “Kultische Geheimbunde der Japaner und Germanen,”
Wiener Beitrdge zur Kulturgeschichte, 1V Salzburg-Leipzig, 1936, s. 697 vd.

2! Slawik, s. 698.

2 Hofler, s. 181, dipnot 56.

Buiyticilerin ve demircilerin eriginlenme sirasinda sakatlanmalan konusun-
da bkz. Marie Delcourt, Hephaistos ou la legende du magicien, Paris, 1957.
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temelen erginleyici sakatlamalan cagristiran ya da erginleme ustala-
rinin gorindslerini (kisa boylu, ctice, vb) betimleyen bir Manner-
binde senaryosudur. Bir sakatlig1 olan tannlar “yabancilarla,” “dag

» o«

adamlanyla,” “yeralti cticeleriyle” yani gizemlerle gevrili ve genellik-
le korkutucu metal iscileri olan dagl, ayriks: kisilerle iligki icinde-
dir. Iskandinav mitolojilerinde cuceler hayranhk duyulan demirciler
olarak tin salmislardi; kimi periler de ayni ayricaliga sahipti.** Baska
yerlerde de tamamiyla metalurji isiyle ugrasan ve yerin derinliklerin-
de yasayan kisa boylu bir halka iliskin efsane belirlenmistir. Dogon-
lara gore bolgenin ilk mitsel sakinleri yeraltinda kaybolmus olan
Negrillolardir: Yorulmak bilmez demirciler olan bu kisilerin gekic
sesleri hala duyulabilmektedir.”’ Avrupa'nin, Orta Asyanin ve Uzak
Dogu'nun (Japonya) savascit “erkek topluluklarinda” demircinin ve
nalbantin yer aldiklan erginlenme rittelleri vardi. Kuzey Avrupa'nin
Hiristiyanlastinlmasindan sonra Odin ve “Zalim Avci”mn $eytanla ve
lanetliler surusuyle 6zdeslestirildigi biliniyor. Bu demirci ile nalbant
Seytanla 6zdes kilma yolunda bir adimdir.” Byiiciide, samanda ve
demircide ortak olan “atese hakim olma” yetisi Hiristiyan folklorun-
da seytansi bir is olarak gorilmiistir: En yaygin bir halk imgesine
gore Seytan ates kusar. Belki de burada “Atesin Efendisi"nin arketipik
imgesinin son mitolojik donisumuyle kars: karsiyayiz.

Odin-Votan wut'un, furor religiosusun efendisiydi (Wotan, id est fu-

#* Bkz. Stith Thompson'in derledigi kaynaklar: Subject-Index of Folk-Literature,
Helsinki, 1932, c. III, s. 87 (demirci cuceler), c. III, s. 39 (metalurjist periler).

5 H. Tegnaeus, Le Heros Civilisateur, s. 16.

% Bkz. Bachtold-Staubli, Handwoterbuch des deutschen Abenglaubens, “Schmi-
ed,” “Teufel” maddeleri; Hedwig von Beit, Symbolik des Marchens, Bern,
1952, 5. 118 vd.
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ror (Votan, yani dfke} diye yaziyordu Adam von Bremen). Su halde vut
tipki Hint-Avrupa sozdagarindaki diger terimler gibi (furor, ferg,
menos) “6fkeyi” ve kutsal guctn asiri hosnutsuzlugunun yol acuig
“asin sicakhign” ifade eder. Savasc, erginlenme dévisi sirasinda “1s1-
nir,” samanlarla yogilerin urettikleri “buyilt 1s1y1” amimsatan bir
“1s1” uretir (bkz. s. 89 vd). Bu dizlemde savas¢ diger “ates efendile-
rine” —buytictlere, samanlara, yogilere veya demircilere—~ benzer. Yu-
karida savasci tanrilar (Baal, Indra vb) ile tanrisal demirciler (Kosar,
Tvastr, vb) arasinda belirtilen iliskiler yeni bir yorumla verileblir:
Tanrisal demirci atesle ¢alisir, savasgl Tanr da furor'u sayesinde bu-
yusel olarak kendi bedeninden ates ¢ikarir. Bu denli farkl buyiisel-
dinsel deneyimleri birlestiren ve saman, demirci, savasgl ve mistik
gibi degisik ugraslar1 bagdastiran sey ates ile olan bu yakinlhk, bu
sempatidir.

Finin atesiyle genclesmeyi iceren bir Avrupa folklor temasini da
belirtmemiz gerekiyor.”’ Isa Mesih (ya da Aziz Pavlus, Aziz Nicholas,
Aziz Eloi) sicak bir finna koyarak ya da bir 6rs ustiinde doverek has-
talar iyilestiren ve yashlar1 genglestiren bir nalbant roli oynar. Bir
asker, bir rahip (ya da Aziz Pavlus, vb) ya da bir demirci mucizeyi
bir yash kadinda (kayinvalidesi, vb) yinelemeyi dener: Hiisrana ug-
rarlar. Ama Isa Mesih kurbani kemiklerinden ya da kullerinden yeni-
den dirilterek dikkatsiz demirciyi kurtanr. Cok sayida masalda Isa
Mesih “Burada efendilerin efendisi oturuyor” yazili olan bir demirci

atolyesine gelir. Atini nallattirmak isteyen biri iceri girer ve Isa Me-

%" Bu tema C. Manstrander tarafindan 1912 yihnda ve Carl-Martin Edsman ta-
rafindan da 1949 yilinda kapsaml olarak incelenmistir: Ignis Divinus, s. 30
vd.
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sih demirciden bu isi yapmak i¢in izin alir; atin toynaklarim sirayla
kaldirir, orsun ustine koyar, nali 1sitir, toynaga yerlestirir ve mih-
lar. Daha sonra firnin atesine yash bir kadin1 (demircinin karisi, ka-
yinvalidesi, vb) atar ve onu ors ustiinde doverek cok guzel bir geng
kiz haline getirir. Demirci aym seyi denemek ister, sonucun ne oldu-
gunu biliyoruz.*

Bu halk masallan atesin erginleyici sinav araci oldugu, temizlen-
me ve doniisme araci haline geldigi mitsel-rittiel senaryonun anisini
hala barindirirlar (ilk Hiristiyanlikta ve Gnostisizmde atesle vaftiz
boyle bir senaryonun en gelismis érnekleridir).” Isa bu folklorik ya-
ratimlarda tam anlamiyla “Atesin Efendisi” olarak sunulmustur; nal-
bant da “buyusel” ayricaliklara sahip biridir, bu ise dolayh olarak
yadsinamaz bir antik¢ag inanci etkisini kanitlar. Atesin kendisi gibi
“atesin efendisi” de farkli degerlendirmelere ugramistir: Tanrisal ya
da seytani olabilmektedir. Tanrinin tahtinin 6nunde goksel bir ates
vardir ve cehennemde ates yanar. Ortagagin dinsel ve dindis1 folklo-
runda hem Isa hem de Seytan “atesin efendileri’dir. Konumuz baki-
mindan demirci ve nalbanta iliskin mitsel imgelerin halk imgelemin-
de uzun sure egemen oldugunu ve bu anlatilarin erginleyici anlamlar-
la yuklu olduklarim aklimizda tutmamiz gerekiyor. (Gergi masallar
dinleyenler igin agtk ya da anlasilabilir gelen anlamlar hakkinda tartisi-
labilir, ama sorunu bu sekilde sinirlandirmak akilciligr asiriya kagir-
mak demektir. Bir masal acik, dinyevilesmis bir bilince hitap etmez:

Egemenligini psykhe'nin derin alanlarinda surer, imgelemi besler ve

28 Edsman, Ignis Divinus, s. 40, 82 vd.
2 Bkz. C. M. Edsman, Le baptéme de feu, Uppsala, 1940, o6zellikle s. 93 vd,
134 vd.
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uyarir. Atese ve dokume iliskin, élumle ve atesi kullanarak, ors us-
tunde dovmekle dirilise iliskin erginleyici simgecilikler saman mitle-
r1 ve nitiellerinde agikca belirlenmistir (bkz. yukarida s. 89 vd). Ma-
sallarin uyandirdigy benzer imgeler, bilingh olarak su ya da bu sim-
genin ilk anlaminin ne oldugunu bilmeseler bile, dogrudan dogruya

dinleyenlerin psykhe’si tizerinde etkili olur.
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Cin Simyas:

C in'de mistik metalurji ile simya arasinda kopma olmadigim bir
olcude soyleyebiliriz. Marcel Granet'in dikkat ¢ekmis oldugu
gibi “Taoculuk bityulu sanatlarin ve ilk guglerin sirlarim ellerinde tu-
tan en ayricalkli kisiler olan demirci loncalarina kadar gider.”' Su
halde simya teknikleri Taocu ve Yeni Taocu gevrelerde yayilmistir.
Bilindigi gibi “Taoculuk” diye adlandirdigimiz sey ammsanamayacak
kadar eski zamanlann tinsel geleneklerinin ¢ogunu benimsemis ve ye-
niden 6ne ¢ikarmugtir. Bir érnek vermek gerekirse, “Hayvan Yasami-
nin” kendiligindenligine ve mutluluguna ulasmay:1 amaglayan arkaik
yontemler Taocu 6nderler tarafindan benimsenmis ve 6zenle korun-
mustur; bu tur uygulamalar avc halklarin 6n samanizminden ileri
gelmektedir, dolayisiyla ne denli eski olduklar: ortadadir.”

Elbette sureklilik ile aynilig1 birbirine kanstirmamak gerek. Cinli
simyacinin “durumu” arkaik demirci ya da mistiginkiyle - ayni ola-
mazd1. “Simya finnini antik demircilikten miras alan Taocularda, 6-
lumsiizluk artik (en azindan ikinci Han hanedamndan beri) buyt bir
aracin dokulmesinin bir sonucu degildi (boyle olunca demirci ocag:
icin bir kurban sunulmasi gerekirdi), 6lumsuzlik “tanrisal zincifreyi”

tretebilene aitti. O andan sonra yeni bir tannsallasma araci elde edil-

' Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chine ancienne, Paris, 1928,s. 611.

2 Bkz. Chamanisme, s. 402 vd
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di: Tannlara benzemek icin sivi altin ya da zincifre igmek yeterliy-
di.”? Ozellikle Yeni Taocu dénemde simyaci Gin toplumunun doéntsu-
mu nedeniyle sakatlanmis ya da bozulmus bir “eski hikmeti” yeniden
bulmaya cabaliyordu. Simyaci hem bir zanaatkar hem de bir okurya-
zardi: Onculleri —avcilar, comlekgiler, demirciler, danscilar, tarimci-
lar, esrikler— erginlenme ve “meslek sirlariyla,” sozlu olarak aktari-
lan geleneklerin tam ortasinda bulunuyordu. Taoculuk yiiziinu kisa
surede bu geleneklerin temsilcilerine sempatiyle, hatta cogkuyla dén-
mustii; bu durum Taocularin “halka ait bosinanglara” hayranhg: ola-
rak ifade edildi; perhiz, beden egitimi, koreografi, nefes ahp verme,
esrime, sihir teknikleri, ayrica samanizm ve ruhcu vb tekniklerdi
bunlar. Batin bunlarnn arastirildigny halk duzeyinde kimi geleneksel
uygulamalarin uzun stire 6ncesinden gok sayida degisiklige ugramis
oldugunu dastniyoruz: Kimi samanci esrime tekniklerinin sasirtici
degiskelerini ammsamak yeterlidir.* Ote yandan Taocular bu tir “bo-
sinanglarin” kabugu altinda “eski hikmete” ait halis kesitler gorebili-
yorlar, bunlar toparlamaya ve sonugta benimsemeye calisiyorlardi.
Iste izleri silinmeyen bir antikcagdan kalma geleneklerin kol gez-
digi kualtar tarihinin kusurlarina aldiris etmeyen arkaik onseziler ve
geleneklerin tutunabildigi bu belirlenmesi zor alanda, Taoculuk usul-
leri, sirlari, regeteleri topladi (Bu gelenekler ¢ok eski tinsel durum-
lardan, av buytstyle ¢comlekgiligin esrime ve deneyimlerle baglantili
durumlardan ttiremistir.) Dolayisiyla Taocu simyacilarin kagimilmaz
yeniliklere karsin o6ntarihsel bir gelenegi ele alip surdurdiklerini

soyleyebiliriz. Uzun émur ve 6lumsuzlik hakkindaki fikirleri yan

3 Max Kaltenmark, Le Lie-Sien Tchouan, Pekin, 1953, s. 18.
* Bkz. Chamanisme,s. 398 vd.
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evrensel mitolojiler ve folklorlar alanina aittir. “Olumsuzluk otu,”
“yasam” yuklu ve ebedi genclik iksiri iceren hayvansal ya da bitkisel
cevherler gibi kavramlar, ayrica Oliimsuzlerin oturdugu, girilemeyen
bolgelere iliskin mitler, Cin’in sinirlarini asan bu arkaik duastunceye
aittir. Ancak burada bunlar incelememiz s6z konusu degil (Birkag or-
nek i¢in bkz. Not K). Burada yalnizca dokumcu ve demirci mitleri ve
ayinlerinde temel duzeyde buldugumuz o6nsezilerin simyacilarca nasil
ele alinip yorumlandigini belirtecegiz. Maden filizlerinin buyumesi,
metallerin dogal olarak altina déntismesi, alunin mistik degeri konu-
larin ilgilendiren birkag temel fikrin sonraki gelisimini aydinlatmak
oldukga ogretici olacaktir. Demirci birlikleri ve erginleyici meslek-
sirlarini igeren rittel bitine gelince bunun yapisiyla ilgili bazi bilgi-
ler Cinli simyacilara aktarilmistir, ve yalnizca onlara da degil. Bir us-
ta tarafindan erginlenme ve gizlerin erginleme sirasinda aktarilmasi
uzun sure simya ogretimi icin bir kural olmay1 sirduarmustur.

Uzmanlar Cin simyasinin kokenleri konusunda hemfikir degiller,
simya islemlerinden s6z eden ilk metinlerin tarihlerini tartisiyorlar.
H. Dubs'a gore ilk belgenin tarihi MO 144'tir. O yil sahte alun ya-
panlarn halk 6ntinde idam edilecegine iliskin bir kraliyet emri ¢ika-
rilmistir.”® Joseph Needham'in da gosterdigi gibi sahte alun yapimi
tam anlamiyla simya “yoéntemi” degildir ® Baska yerlerde oldugu gibi
Cin'de de simya ikili bir inangla betimlenir:

(1) metallerin altina dénustirilmesi

> Metin H. Dubs tarafindan basilmistir: Beginnings of Alchemy, s. 63. Gin simyasi
hakkinda temel kaynakga icin bkz. Not I.

5 Science et Civilisation in China, c. V, 2, s. 47. Joeph Needham’in simya konu-
sundaki gorusleri Not J'de belirtilmektedir.
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(2) bu sonucu elde etmek tizere yapilan iglemlerin “soteriyolo-
jik” degeri.

Bu iki inanca iligkin kesin kaynaklar Cin'de MO IV. yuzyildan iti-
baren belirlenmistir. Mencius'un {Mengzi} bir cagdasi olan Tsou Yen
herkes tarafindan simyanin “kurucusu” olarak taninmaktadir.” MO 11.
yuzyilda simya altinimin hazirlanmasi ile uzun émrin, élimsuzlagun
elde edilmesi arasindaki bag Liu An ve diger yazarlar tarafindan agik-
ca belirtilmistir.®

Cin simyas1 ozerk bir disiplin haline gelirken sunlan kullanms-
ur:

(1) geleneksel kozmolojik ilkeler;

(2) élumsuzlik iksiri ve éliimsiiz ermislerle iliskili mitler;

(3) hem 6mru uzatmayla, hem mutlulukla ve hem de tinsel ic-
tenlikle ilgili teknikler.

Bu ug 6ge —ilkeler, mitler ve teknikler— ontarihin kultiirel mira-
stydi ve bunlan ilk belgelerin tarihine bakarak degerlendirmek yanhs
olur. “Alun hazirlanmasi,” “6liimsuzliik ickisinin” elde edilmesi ve
Oliumstizlerin “anilmasi” arasindaki isbirligi agik¢a gorulur: Luan Tai
imparator Wu'nun huzuruna gikar ve bu ti¢ mucizeyi gerceklestirebi-
lecegine yemin eder ama yalnizca Oliimsuzleri “maddelestirmeyi” ba-
sarir.” Biiytci Li Cao-Kiun Han hanedanhgindan Imparator Wu Ti'ye
sunu onerir: “Finna (tsao) kurban sunun (dogaustt) varliklar cagira-
bileceksiniz; (dogaustu) varliklar cagirdigimzda zincifre tozu san al-

7 Bkz. Dubs,s. 77; J. Needham, s. 12.
Needham, s. 13.

° Edouard Chavannes, Les Memoires historiques de Se-ma-Ts'ien, Paris, 1897,
c. II,s. 479.
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tina donusecek; san altin elde ettikten sonra bundan yiyecek ve igecek
kaplan yapabileceksiniz, boylelikle émriiniz uzayacak. Omriiniiz u-
zarken denizlerin ortasinda, Pong-lai Adasrndaki kutlulan (hsien) go-
rebileceksiniz. Onlan gérunce ve fong ve ¢an kurbanlarim sundugu-
nuzda artik 6lmeyeceksiniz.”'® Bir diger unli kisi olan Liu Hsiang
(MO 79-8) “alun yaptugim” iddia ediyordu ama basansizhiga ugradi."
Birkag yuzyil sonra en inlu Cinli simyac1 Pao Pu'tzu (Ko Hung'un
takma adi, 254-334) Liu Hsiangn basansizhgini; “gercek ilaca”
(“filozof tas1™) sahip olmadigini, tinsel olarak gerekli hazirhklan
yapmadigin (¢tinki simyaci yiiz giin orug tutmali, kokularla arinma-
hdir vb) soyleyerek aciklamaya cahsir. Pao Putzu'nun soyledigine
gore donusum bir sarayda gerceklestirilemez: Inzivada, ruhbandan
olmayanlardan uzakta yasamak gerekir. Kitaplar yetersizdir; kitaplar-
da bulunan seyler yalnizca yeni baslayanlann isine yarar, gerisi sirdir
ve yalmzca szl olarak aktanlr, vb."

Demek ki iksir arayis1 “Olumsiizlerin” yasadign uzak ve gizemli
adalar arayisiyla ilgilidir: Olumstzlerle kargilasmak insanlk duru-
munu agmak ve zaman dis1 ve kutlu bir varhiga kavusmak demektir.
Uzak adalarda 6liimsuzleri aramak Tsin hanedamnin ilk Imparatorla-
nm (MO 219)" ve Han hanedanhgindan Imparator Wu'yu mesgul et-
mistir (MO 110)."*

Sse-ma-Ts'ien, c. I11, s. 465.

' Metinler Dubs'un kitabinda, s. 74.

12 Bkz. Dubs'unverdigi 6zet, s. 79-80 ve Elade, Yoga'daki ek kaynakca bilgi-
leri, s. 287, dipnot 1. Pao Pu'tzu cevirileri i¢in bkz. Not J.

13 Sse-ma-Ts'ien, Hatrralar, 11, 143, 152; 111, 437.

14 Agy., c I, s. 499; Dubs, s. 66.
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Alun arayis1 ayn1 zamanda tinsel bir arayisti. Altin tstin nitelik-
lere sahipti: Yeryizuntun “Merkezinde” bulunuyordu ve ¢ie (arsenik
sulfuri ya da sulfur) ile sar1 civa ve otedunya hayan (“sar1 kaynak-
lar™) ile mistik bir bigimde baglantuliydi. Boylece MO 122 tarihli bir
metin olan ve yine metallerin hizlandirilmis déntisimune olan inanci
iceren Huai-nan-tzw'da alundan soz edilir.”” Bu metin Ustat Tsou Yen'™
e degilse de okuluna aittir.'® Daha 6nce gordugumiz gibi (s. 54),
Cin'de metallerin dogal olarak déntisiime ugramalar inanci yaygindi.
Simyacinin yaptigi sey yalnizca metallerin buytmelerini hizlandir-
makur: Tipki Batih meslektas: gibi Cinli simyaci da Zaman'in ritmi-
ni hizlandirarak Doga'mn isine yardim eder. Ancak unutmamak gere-
kir ki, metallerin altina déonusmelerinde ayni zamanda “tinsel” bir
yon de vardir; altin “kusursuz,” kirlerden “arinmis” bir metal oldu-
gundan simya islemi ortiik olarak Doga nin mukemmellesmesini, ya-
ni sonug olarak oézgurliaguni amaglar. Metallerin yerin derinliklerin-
de biytmesi, insani tensel ve dugskun durumuna “baglayan” aym za-
mansal ritimlere uyar: Simya islemiyle metallerin buytmelerini hiz-
landirmak demek metalleri Zaman yasasindan azat etmek demektir.

Kozmolojik ilke yang'a dahil olduklarindan altin ve yesim bedeni
curimeye karsi korur. “Oluntn dokuz deligine alun ve yesim koyu-
lursa ¢urumeye karsi dayanikl olacakur,” diye yazar simyact Ko
Hung. T'ao Hung-Cing de (V. yizyil) su belirlemelerde bulunur: “Es-
ki bir mezar agildiginda igindeki ceset canli gibi duruyorsa bilin ki,
bedenin icinde ve disinda fazla miktarda altin ve yesim vardir. Han

hanedanliginin kurallarina gére hukumdarlar ve beyler bedenleri cu-

!> Dubs'un cevirdigi fragman, s. 71-73.
16 Agy.s. 74
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rumesin diye incilerle, yesim kihflarla suslenmis giysilerle birlikte
gomulirler.”"” Ayni nedenlerle simya alunindan yapilmis surahilerin
ozel gigleri vardir: Omru sonsuzca uzaurlar. Ko Huang soyle yazar:
“Eger bu simya altinindan tabak ¢anak yaparsamz ve bunlarla yiyip
icerseniz uzun yasarsimiz.”'® Ayni yazar baska bir yerde: “Gergek in-
san altin yapar, ¢iinku onu ilag gibi kullanarak (yani besin gibi sindi-
rerek) olimstiz olmak ister”'® diye yazar. Ancak etkili olmak igin al-

» o«

tn “hazirlanmal1,” “yapilmali”dir. Simyevi stblimasyon ve déntstiir-
me yoluyla uretilen altinin ustin bir canliig: vardi, bu sayede élim-

suzlitk elde edilebilirdi.

Madem cii-geng otu 6mru uzatir,

lksiri agzina koymayi neden denemiyorsun?

Dogasi 6yledir, altin zarar vermez;

Bu yuzden en degerlisidir her seyin.

Sanatgi (simyact) yediklerine altin katarsa

Omru sonsuzca uzar...

Yaldizli toz bes i¢ organa girince

Sisler riizgann dagittig) yagmur bulutlan gibi kaybolur ...
Beyaz saglar siyah olur yeniden;

Dokilmus dislerin yerine yenileri ¢ikar.

17 B. Laufer, Jade, a Study in Chinese Archeology and Religion, Chicago, 1912, s.
299. Krs. Ware, Nei Pien, s. 62. Tch'e-song tseu s yesim igiyordu: Atesin
icinden geger, yanmazdi, boylece olumsuzlige kavustu; krs. M. Kaltenmark,
Le Lie-sien Tchouan, s. 35 vd; a.g.y., s. 37., dipnot 2; yesim i¢cmeyle ilgili diger
kaynaklar. Aynca bkz., Yoga, s. 284, dipnot 1.

'8 Ingilizceye gev. A. Waley, Notes on Chinese Alchemy, s. 4.

19 Ingilizceye gev. Johnson. A Study of Chinese Alchemy, s. 71. “Igilebilir alun”
konusunda bkz. Needham, a.g.y., cilt V, s. 14, 68 vd, 107 vb.
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Porsuimus ihtiyar ihtiras dolu bir delikanh olur;
Cokmus yash kadin da gencecik bir kiz.
Kim ki bigimini degistirip yasamin tehlikelerinden kurtulmustur

Iste onun ad1 Gergek Insan'dir.”’

Lie Hsien C’uian ¢uan’da (“Butin Olumsuzlerin Yasamoykiileri™) be-
lirtilen bir rivayete gore, lksire duzilen bu methiyenin yazar1 Wei
Po-yang “6liimstizluk haplanim” yapmay1 basarmisti: Comezlerinden
biri ve kopegiyle birlikte bu haplardan igtiler ve Yeryuzunu etleriyle
kemikleriyle terk edip diger olumstizlerin arasina kanstilar.”

Taocu ustatlarin en son amaglari olan “bedensel élumsuzluk” ge-
nellikle laboratuvarda hazirlanmis iksirler icilerek elde ediliyordu.22
“Dig simya” (wai tan) uzmani VII. ytzyildaki buyik iyatrokimyaci®
Sun Ssu-mo, iksirlerin etkisini ve bunlarin geleneksel regetelerle ya-
pilabilecegini yadsimaz. Tan ¢ing yao ¢ueh (Klasik Simyacilarm Temel
Formilleri) adl yapitinin Onséz’tinde Sun soyle yaziyor: “Eski zaman-
larin kitaplarim bir bir okudum: Hepsi de iksirin etkisiyle ¢omezin
bedeninde kanatlarin ¢ikuig1 ve ¢omezin havaya yikseldigi konusunda
hemtfikir. Boyle seyleri okurken i¢imde hep dayanilmaz istekler uyan-

misur. Tek tzuntiim Tanrisal Yol'un o kadar uzak, bulutlar arasinda-

% Ts'an T'ung Ci, bolum: XX VI, Ingilizceye cev. Waley, Notes on Chinese Alc-
hemy, s. 11. Tamarmyla simyay! konu alan bu ilk risale MS 142 yilinda Wei
Po-yang tarafindan yazilmstir. Ingilizceye Lu-C’iang Wu tarafindan cevril-
mis, kitaba Renney L. Davis de bir giris yazmstir; bkz. Not J ve Yoga, s. 285,
dipnot 1.

2! Krs. Lionel Giles, Chinese Immortals, s. 67 vd.

2 Krs. Needham, V, 2,'s. 93 vd.

* lyatrokimya: Tip ve fizyolojinin kimya terimleriyle anlasilabilecegine iliskin

bir kuram —yn.
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ki patikalarin da o kadar ulasilmaz olmasidir. Bosu bosuna goge ba-
kar, oraya nasil ulasacagimi bilemezdim. Ateste cevherleri dongiisel
olarak donusturup saglamlastirarak lksir hazirlama tekniklerini, ayri-
ca icilebilir yesim ve siv1 alun yapimini saglayabilecek diger formiil-
leri denemeye basladim. Ancak bu teknikler gizemli ve ¢ok zor, anla-
silmaz ve sonu belirsiz. Igrek yetileri olmayan biri bunlar1 nasil anla-
sin ki?”? Ancak 6nsoziin biraz ilerisinde Sun okuyucuya giivence ve-
riyor: “Bu kitapta topladigim simya formiillerinin ¢ogunu sahsen de-
nedim ve hep de en iyi sonuglari elde ettim. Bundan bagka gerekli bu-
tin bilgileri de verdim. Eger bunlar dikkatlice izlenirse basan kesin-
dir” (s. 150).

Son yillara kadar Avrupali bilginler “dis simyay1” ya da iyatro-
kimyay1 (wai-tan) “disrak” olarak, “i¢ simyay1” ya da yogaci simyay1
(nei-tan) “icrek” olarak bilmekteydi. Bu karsitlik sonraki bazi yazarlar
icin dogru olsa da (krs. s. 132) ilk basta wai-tan da “yogi benzeri gibi
igrekti.”™" Gergekten de daha once gordugumiiz gibi “disrak simya-
nin” tnlii temsilcisi Sun Ssu-mo tamamiyla Taocu icrek gelenek igin-
de yer aliyor.

Simya Cin diistincesinin ¢ok iyi tamdig1 mikrokozmos ile makro-
kozmos arasindaki geleneksel eslestirmeyi benimser. Evrensel besli
wu-hsing (su, ates, odun, altin, toprak) insan bedenindeki organlarla
eslestirilir: Kalbin esas1 atestir, karacigerinki odun, akcigerinki me-
tal, bobreklerin esasi su, midenin esasi topraktlr.25 Insan bedeni olan

mikrokozmos da simya terimleriyle yorumlanmistir. “Kalbin atesi

2 Ingilizceye gev. Sivin, Chinese Alchemy, s. 146-148.
2 Sivin, s. 15, dipnot 18.
2> Metinler Johnson, s. 102'de.
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Naruram natura docet, debellet uc ignem

EPIGRAMMA XX.
FLamna.. Vorat qua cunlla, velut Draco, gnaviter wfit
Vargings eximium Vi [uperare decsa:
Hinc lachrymia fuffo favirodum forte videtur,
e Zil mifere ferre paratss opem.
Protimss hanc clypeo velans contendit in hoflem
Kt docwit tantas [permere mente minas,

Michael Maer, Scrutinium chymicum
“Doga, Doga’ya Ates'i alt etmeyi oretir”



Fac ex marc & facmina circulum, inde quadran-

gulum, hinc triangulum, fac circulum & ha-
bebss lap. Phiofophorum.

EPIGRAMMA XXI
FOmina masque unss flamt tibicireulsay ex guo
Surgat, habens agumm formaguadrata latus.
Hinc Th'%omlm ducas, omni qui parte rotundam
Infpberam redeat : Tum Lapss ortua erit.

Sires tantatse non moxvenit ob-Diamenti,

Dogma Geometra [l capis, omne feies,

Michael Maier, Scrutinium chymicum
*Kadin.ve erkek bir ¢ember, sonra bir kare, ardindan bir iiggen ve en sonun-
da yine bir gember yapukian sonra, Filozof Tagi'm bulacaksin”
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zincifre gibi kirmizidir, bobreklerin suyu kursun gibi karadir™ diye
yaziyor, unla simyaci Li Tsunun yasamoykusunun yazan (MS VIIL
yL"lzyll).26 Makrokozmosla eslestirilen insanin bedeninde, kozmosu
olusturan butin ogeler ve kozmosun déngusel yenilenmesini saglayan
biitiin yasamsal gugler vardir. Yalmzca baz1 ézleri guiclendirmek ye-
terli olacakuir. Zincifrenin énemi buradan gelir; yalmzca rengiyle de-
gil (kan rengi, yasam ilkesi) atese koyuldugunda civaya dénusmesi
bakimindan da oénemlidir. Iginde o6lim yoluyla yeniden tiiremenin
sirrint barindinr (¢unkt yanma 6lumi simgeler). Sonugta insan bede-
ninin sirekli yenilenmesini saglayabilir; kisaca élumsuzlige ulastira-
bilir. Pao Pu'tzu; yaklasik birbuguk kilo zincifre ile yanm kilo bal
karistirihp guneste kurutulursa, bundan bir kenevir tohumu buyuklu-
gunde haplar yapilirsa, yil boyunca alman on tanesi beyaz saglan ye-
niden siyahlastiracak, dusmus dislerin yerine yenilerini ¢ikaracak ve
eger bir yildan da fazla ahmrsa 6lamsuzliga saglayacakur.”’

Taocu Olumstzlerle ilgili efsanevi yasamoéykusu derlemesi olan
Lie-sien Tchouan —Lieou Hiang’a atfediliyor (MO 77-6), ama miladin
ilk yuzyihnda degisiklige ugradig: kesindir— zincifreyi émaur iksiri
olarak zikreden en eski metinlerden biridir. “Han hanedamindan ilk
imparatorlann iktidarlan sirasinda simyaacilar zincifreyi altin elde et-
mek icin kullamyorlard: (altin tuketilmiyordu ama sihirli kapkacak
yapiliyordu, ki bu da ara asamaydi). Ancak milattan sonra ilk yuzyil-
lardan sonra zincifre yutulmasiyla bedenin kipkirmiz1 olacagina ina-

»28

nilir oldu.”” Lie-sien Tchouan’a gore bir vali “t¢ y1l boyunca zincifre

% Akr.: W. A. Martin, The Lore of Cathay, New York ve Chicago, 1901, s. 60.
z Johnson’in metni, s. 63’tedir; bkz. Ware, The Nei P’ien,s. 74 vd.
8 Max Kaltenmark, Le Lie-sien Tchouan, s. 18-19.
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yuttu ve tannsal hafif zincifre kanim elde etti. Bundan da bes yil tu-

n20 1 “
" Tche-fou “civa yapa-

kettikten sonra artik ucarak dolasabiliyordu.
bilmisti ve potasyum nitrat ile yuttugu zincifreyi aritmsti (bu per-
hizden) otuz yil sonra bir delikanlya donmusty, killan ve ttyleri
kipkirmiziydi."®

Ancak zincifre 6zellikle ersuyunun damitilmasi yoluyla insan be-
deninde de uretilebilirdi. “Taocu hayvanlara ve bitkilere o6yktinerek
kendini bas asag1 asar, ersuyunun 6zinu beynine akitmaya cahsir.”
Unlu zincifre tarlalar, tan-t’ien’ler beynin ve karmn en gizli yerinde
bulunur: Olumsuzlik embriyonu simyevi olarak buralarda hazirlanir.
Bu “zincifre tarlalarnimin” bir diger adi K’'un Lun’dur. K'un Lun hem
olumsiizlerin evi olan Bau Denizinin Dagrdir hem de “bir magaray:
andiran odaya” (tong-fang, ayn1 zamanda gerdek odasim ifade eden te-
rim) ve “nirvanaya” (ni-wan) sahip beynin gizli bir bolgesidir. “Bura-
ya mistik tefekkir yoluyla girmek amaciyla,” yaratilmamis dtinyamn
ezeli, cennetsi, “bilingsiz” haline benzeyen bir “Kaos” durumuna
(houen) gecilir.32

1ki ogeye Ozellikle dikkate etmek gerek:

(1) mitsel K'un Lun Dag ile beynin ve karnin gizli boélgeleri-
nin eslestirilmesi;
(2) tefekkur yoluyla gerceklestiginde bu gizli “zincifre tarlala-
rnna'na girisi ve boylelikle 6lumstizliikk embriyonunun simyevi

olarak hazirlanmasini saglayan “Kaos” durumuna yiklenen rol.

¥ Kaltenmark, s. 146-147.

30 Agy.s.271.

31 Rolf Stein, Jardins en miniature d’Extréme-Orient, s. 86.
2 R Stein, agy.,s. 54.
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Insan bedeninin mitsel K'un Lun Dag1 ile es tutulmas: bircok kez
soyledigimiz seyi dogruluyor: Taocu simyact uzun émir regeteleri ve
mistik fizyoloji teknikleri igeren, tarih otesi bir gelenegi tstlenir ve
devam ettirir. Gergekten de Bati Denizi Dagi, Oliimsuzlerin yurdu
olan, “kugik dinya’nin, minyatur bir evrenin geleneksel ve ¢ok eski
bir imgesidir. K'un Lun Dagrnm iki kat1 vardir: Dik bir koni, ters
cevrilmis baska bir koninin tizerindedir,” tipki simyacilarin firinlari
gibi. Ama sukabaginin da ust uste binmis iki kuresi vardir; sukabagi
kozmosun minyatarudur ve Taocu ideoloji ve folklorda énemli rol
oynar. Sukabag1 bi¢imindeki bu mikrokozmosta Yasam'in ve Gengli-
gin kaynagi yer alir. Sukabagi bigimindeki Evren temasinin eskiligi
tartisilmaz bir ger(;ektir.34 Demek ki bir simya metninde gecen su
sozler anlamhdir: “zincifre (yani olumsuzlik hapi) yetistiren kisi
Gok'u ornek alip Yerytziinu bigimlendirir. Bunlar kendi igine déne-
rek arar ve o zaman birden bedeninde sukabag: bi¢iminde bir Gok

»35

bulur.”” Gergekten de simyaci bilingsizligin “Kaos” durumuna ulasti-

3 Bu simgeciligin ontarihi icin bkz. Carl Hentze, Tod, Auferstehung, Weltor-
dnung, Zurih, 1955, s. 33 vd, 160 vd ve birgok yerde.

 Krs. R. Stein, Jardins en miniature, s. 45. vd. Cennetsi, kutlu ve buyusel olarak
etkili yurt temasi en eski ¢aglardan beri sukabag ya da dar agizh surahiyle
bir tutulmustur; a.g.y., s. 55. Buyuculer, simyacilar aksamlar1 bir sukabaginin
icine cekilirler; a.g.y.,s. 57 vd. Sukabaginin 6rnek modeli Olumsiuzlerin yur-
du ve gizli siginak olan magaradir. Comez magaranin karanhiginda erginle-
nir, sirlan 6grenir. “Erginlenme temalar magaraya o denli baghdir ki tong
(“magara”) en sonunda “gizemli, derin, agkin” bir anlam tasir olmustur” (R.
Stein, s. 44). “Magaralara (apayr bir cennetsi diinya) girilmesi zordur. Agzla-
11 dardir, tombul govdeli surahilerdir bunlar, sukabagina benzerler” (s. 45).
“Gok magara” konusunda bkz. M. Sormie, “Le Lo-Feou Chan,” s. 88-96.

*> Pei-wen yun-fou'da gegen bir yorum, Ingilizceye cev. R. Stein, 5. 59.
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gmda “varligin en gizli yurduna girer, ki burasi topu topu trnak ka-
dardir.”® Oysa bu i¢ mekan bir sukabagi bicimindedir.

Simya islemleri i¢in kaginilmaz olan meditasyonun yaratug “Ka-
os” durumu ise bizim konumuzla bir¢ok bakimdan ilgili gértunuyor.
Oncelikle bu “bilingdisi” durum (embriyonun ya da yumurtanin du-
rumuna benzetilebilir) ile tizerinde daha sonra (s. 167 vd) duracag-
miz Bau simyasindaki materia prima f{ilksel madde}, massa confusa
{kausik kitle} arasindaki benzerlik. Materia prima yalnizca cevherin
ilk hali olarak degil simyacinin i¢ deneyimi olarak da anlasilmalidir.
Maddenin mutlak belirsizlik bigimindeki ilk haline indirgenmesi i¢
deney diizeyinde dogum 6ncesi duruma, embriyon durumuna déntige
denk duser. Regressus ad uterum {rahme geri donme} yoluyla yeniden
genglesme, Gmriin uzamasi temasi Taoculugun ana motiflerinden biri-
dir. En ¢ok kullanilan y6ntem “embriyon solumasi”dir (t'ai-si). Ama
simyaci embriyon durumunu, firininda malzemeleri kaup kaustirarak
da elde edebilir. Bagdastirmaci bir cagdas Taocu metinde soyle soyle-
nir: “Bu nedenle, bagislayicr (Budha) Jou-lai (=Tathagata), insanlara
atesle calismanin (simyevi) usaliini gosterdi ve onlara kendi (gergek)
dogalarini ve yasam paylanni(n butiinliigint) yeniden yapmak tizere
tekrar ana rahmine girmeyi ogretti.”’

Sunu da ekleyelim: Hem Taocularin hem de Batli simyacilarin
yiicelttikleri bu “rahme donus” (s. 168 vd) ashnda kiltirun hentz ar-
kaik katmanlarinda belirlenen daha eski ve daha yaygin bir tasavvu-
run gelismis halidir. Dunyanin kokenlerine dogru simgesel olarak

inme yoluyla, yani kozmogoninin yeniden canlandirilmasi yoluyla sa-

% R. Stein, s. 59.
3 Aktaran: R. Stein, s. 97.
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galtma.® Cok sayida arkaik terapi, dunyamn yaratnhsinmn ritiel ola-
rak yinelenmesini igerir; bu da hastanin yeniden dogmasim ve iginde
dokunulmamis yasam guigleriyle yeni bir varhga kavusmasini saglar.
Cinli Taocular ve simyacilar bu geleneksel yontemi ele almis ve ta-
mamlamislardir: Bunu kimi 6zel hastaliklarin sagaliminda kullan-
mak yerine 6ncelikle insam zamamin yarattig) asinmalardan, yani yas-
lihk ve 6lumden korumak igin kullandilar.

Belirli bir ¢agdan sonra dis simya (wai-tan) disrak olarak gorul-
mis ve yogaci tiirdeki (nei-tan) ve tek “icrek” simya olarak belirlenen
i¢ simyayla zitlastinlmistir. Nei-tan icrek hale gelmistir, ¢inku sim-
yaci iksiri mistik fizyoloji yontemleriyle, bitkisel ya da madensel
cevherleri kullanmadan kendi bedeninde uretir. IX. yuzyil sonu X.
yuzyil basinda yasamis olan Peng Hsiao, Ts'an T'ung (i risalesiyle il-
gili yorumunda, somut cevherlerle ugrasan disrak simya ile yalmzca
bu cevherlerin “ruhlarim” kullanan igrek simya arasinda agik bir ay-
nm yapar.” Aynm ¢ok daha énce Hui-ssu (MS 515-577) tarafindan
da yapilmisti. Su Tung-P'o'nun MS 1110’da yazdig Ejder ve Kaplan Ri-
salesi'nde “i¢rek” simya acikga sergilenmektedir. “Saf,” agkin metaller
bedenin gesitli kisimlariyla 6zdes sayilir ve simya siiregleri de labo-
ratuvar yerine deneycinin bedeni ve bilincinde yapilir. Su Tung-P'o
soyle soyler: “Ejder civadir. Ersuyu ve kandir. Bobreklerden gelir,
karacigerde korunur ... Kaplan kursundur. Nefestir ve bedensel gug-

tar. Zihinden ¢ikar ve akcigerlerde korunur.... Zihin kimildadiginda

% Bkz. M. Eliade, “Kosmogonische Mythen und magische Heilung,” Paideuma,
6, 1956, s. 194-204. Aspects du myhe, s. 37 vd. Veda rituelindeki regressus ad
uterum ve Hint hekimligi konusunda bkz. s. 138.

% Waley, agy. s 15.
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nefes ve glic onunla aym anda hareket ederler. Bobrekler sistiginde
ersuyu ve kan ayni zamanda akar.”*

Simyanin cileci ve tefekkurcii bir teknige donusmesi, Zen okulla-
rinin gelisimi sirasinda XIII. ytzyillda doruga ulasir. Tao-Zen simya-
asimin o6nemli temsilcisi, Po Yu-Cuan adiyla da bilinen Ko Cang-
Keng'dir. Igrek simyamn t¢ yontemini bakin nasil agikhyor:* llkinde
beden kursun gorevi goriir, kalp civa gorevi; “meditasyon” (dhyana)
(simya isine) gereken siviyi, zeka kivilcimlan da gereken atesi verir.
Ko Cang-Keng sunlan ekler: “Bu yontemle genelde on ay suren bir
gebelik goz aqip kapayincaya kadar gegebilir.” Kesinlik anlamhdir;
Waley'in de belirttigi gibi Cinli simyaci ¢cocuk yapma surecinde Filo-
zof Tasr'm uretebilecegine inamir. Dogurma ile Tas'n tiretimi arasin-
daki benzerlik Bat1 simya yazilarinda ortiik olarak vardir (6rnegin
atesin kabin altinda kirk hafta yanmas: gerektigi soylenir ki, bu siire
insanlarda embriyonun rahimde kalma suresidir).

Ko C’ang-Keng'in ileri siirdiigti yontem birkagi erken antikcaga ka-
dar giden c¢ok sayidaki geleneksel tasavvurun bir karisimidir: Her
seyden once cevherler ve metaller Toprakta ana karmindaki embriyon
gibi “buyuyen” organizmalarla eslestirilmistir; sonra lksirin (=Filo-
zof Tas1) hem bir metalin hem de bir embriyonun 6zelliklerine sahip
oldugu dustincesi gelir; son olarak her ikisinin de (metalin ve embri-
yonun) buyiime sureglerinin mucizevi bi¢cimde hizlandirnlmas: ve bu-

nun sonucunda da hem varligin madensel diizeyinde (yani alun treti-

% Aktaran: Waley, Notes on Chinese Alchemy, s. 15; aynca krs. Lu-C’iang Wu ve
T. L. Davies, An Ancient Chinese Treatise on Alchemy, s. 255 (Ts'an T'ung C'i-
nin LIX. bolumu)

4 Waley, Notes, s. 16 vd.

133



DEMIRCILER VE SIMYACILAR

lerek) hem de insansal duizeyinde oliimsuzluk lksiri uretilerek olgun-
luga ve kusursuzluga ulasma fikri vardir; ¢uinkt 6nce de gorduk,
mikrokozmos makrokozmos esligi sayesinde iki dizey ~madensel ve
insansal- birbirine denktir. Simya sireclerinin bizzat ¢dmezin bede-
ninde olup bittigi i¢in metallerin “kusursuzlagmas1” ve donusmesi as-
Iinda insamin kusursuzlasip donusmesine denktir. Igrek simyanin bu
pratik uygulamas: geleneksel Cin sisteminde Insan-Evren eslesmesi-
nin ortik anlatimidir: Belirli bir duzey tzerinde ¢alisildiginda diger
butiin denk duzeylerde sonuglar alimyordu.

Ko Cang-Keng'in onerdigi diger icrek simya yontemleri benzer
bir strecin degiskelerini temsil eder. llk yontemde beden kursuna,
kalp civaya benzetilmis ve temel simya geleri insanin fiziksel ve ana-
tomik diizeyinde uyandinlmisken, ikinci yontemde bunlar fizyolojik ve
psisik diizeylerde gerceklesir: Gergekten de kursun 6gesinin yerini ne-
fes, civa 6gesinin yerini de ruh alir. Bunun anlami sudur: Simya ya-
pit1 nefes alip verme ve psisik asamalarda cahisarak gergeklesir, yani
bir tur yoga (nefesin tutulmasi, psiko-mental siirecin denetlenip dur-
durulmasi) yaparak. Nihayet t¢tinci yontemde ersuyu kursunun, kan
civanun, bobrekler suyun, tin de atesin yerini tutar.

Cin igrek simyasimin bu son iki yonteminde bazi Yogaci-Tantraci
Hint teknikleriyle carpici benzerlikleri gormezden gelebilir miyiz?
Ko Cang bunlan o6rtuk olarak onaylar: “Bu yontemin tami tamina
Zen Budistlerinin yontemi oldugunu soyleyip itiraz ederseniz, verece-
gimiz yamt su olacaktir: Gok altinda iki yol yoktur ve bilgelerin her
zaman kalbi birdir.”? Ozellikle cinsel 6genin Hint kokenli oldugu

dustntlebilir. Sunu da ekleyelim: Simya yontemleri ile Yogaci-Tant-

2 waley, s. 16.
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rac1 tekniklerin kaynasmasi (hem nefesi durdurmay1 hem de “ersuyu-
nu tutmay1” icerirler) iki yonde ilerlemistir: Cinli simyacilar Tantra-
a1 ayrintilara sahip Taocu yontemleri alirlarken, Taocular da simya
simgeciligini kullanmiglardir (6rnegin kadim simyacilarin potasina
benzeterek, vb).*

Solumay1 durdurmanin en son asamasina ulasarak ritim kontrolu
calismalarina gelince, birkag yuzyildan beri Cinli simyacinin disipli-
nine girmis bulunuyordu. Pao Pu'tzu yeniden genclesmenin bin kalp
atim1 boyunca nefesin durmasi sonucu elde edildigini yazar: “Bir yas-

nd4

I1 bu asmaya geldiginde delikanlhiya donusecektir.”"" Hint etkisiyle ki-
mi Yeni Taocu mezhepler, tipk: “sol el” Tantracilar1 gibi nefesin dur-
durulmasini, ersuyunu ve psiko-mental akis1 tutmamn bir yolu ola-

rak goriyordu; Cinlilere gore hem nefesin hem de ersuyunun tutul-

*3 Bkz. Eliade, Le Yoga,s. 396. R H. Van Gulik, Erotic Color Prints, s. 115 vd.
Jong Tch’eng Kong “tamir etme ve siirme” yontemini (Taocu sevisme tek-
niklerini ifade etmek icin sik¢a kullanilan deyim, “yatak odasinda halvet”)
cok iyi biliyordu. “Gizemli Disi'deki 6zi1 aliyordu; llkesi, Vadi'de oturan ya-
samsal Tinlerin 6lmedikleri, qunku yasamin onlar sayesinde surdugii ve ne-
fesin beslendigiydi. Beyaz olan saglar siyahlasti, dokulmus disletinin yerine
yenileri ¢iktl. Uygulamalari Lao-tsew’nunkilerle ayniydi. Ayrica Lao-tseu'nun
ustasl oldugu da soylenir” (Max Kaltenmark, Le Lie-sien Tchouan, s. 55-56)
Lao-tseu'da gizemli Disi duinyanin iginden ¢itkugi Vadiyi ifade eder; krs. R
Stein, a.g.y., s. 98. Ancak andigimiz metinde bu deyim mikrokozmosa ve
kesin bir fizyolojik anlama aittir (M. Kaltenmark, s. 56, dipnot 3). Uygula-
ma, iliski kurulan kadinlardaki yasamsal eneijiyi emmekten ibaretti: “Yasa-
min kaynagindan gelen bu enerji, démru buyutk olgude uzatiyordu” (a.g y., s.
57). “Ko Hung Taocu sevisme tekniklerini uygulayan ondan fazla yazar ol-
dugunu ve butin bu yontemlerin 6ztinun “6ztin gelip beyni tamir etmesini
saglamak” oldugunu belirtir” (a.g.y.). AyncaBkz. a.g.y., s. 84-182.

* Ing. cev. Johnson, A Study of Chinese Alchemy, s. 48. Bkz Ware, ag.y., s. 59.
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mast 6mri uzatiyordu.”” Ama Lao-tseu ve Tchouang Tseu daha o za-
manlar “yontemli soluma’y1 bildiklerine ve “embriyon solumasini”
bagka Taocu™ yazarlar da yucelttigine gore nefesle ilgili tekniklerin
yerelligi sonucuna varabilirizz Bunlar tupk: diger bir¢ok Cin teknigi
gibi burada gondermede bulundugumuz oéntarihsel gelenekten geli-
yorlard: (s. 118); bunlar ayrica kusursuz kendiligindenligi ve hayat
veren sonsuz mutlulugu elde etmek igin receteleri ve talimleri igeri-
yorlardi. “Embriyon solumasi”nin amaci embriyonun ana rahmindeki
nefes alip verisine 6ykinmekti. “Kaynaga, kokene donerek insan yas-
liliktan kurtulur, embriyon durumuna déner” diye yazar T'ai-hsi K’eou
Kiue'nin (Embriyon Solumast Igin Sozlii Formiiller) onsoziunde.”” Su halde
once de gordugumiz gibi simyaci baska yollarla da bu “kékene don-

me” etkinligini uygulamaktaydi.

* Bkz. Le Yoga, s. 395 vd.

% Yoga'da derledigimiz metinlere bakiniz: s. 71 vd. Cin'de soluma teknikleri-
nin eskiligi yakin zamanlarda Cou ¢agina ait bir yazitla da kanitlanmistir:
Bkz. Hellmut Wilhelm, “Eine Chou-Inschrift uber Atemtechnik,” Monument-
ta Serica, 12, 1948, s. 385-388.

" Fr. gev. H. Maspero, “Les procedes de ‘Nourrir le Principe vital’ dans la religi-
on taoiste ancienne.” Journal asiatique, 1937, s. 177-252: 353-430. s. 198.
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insel teknik olarak simya Hindistan'da da belirlenmistir. Hatha-
T yoga ve Tantracilikla birlikte bu konunun ¢ok sayidaki ayrinti-
sin1 bagka bir kitapta incelemistik.' Bunlardan yalnizca en énemlileri-
ni animsatacagiz. Yogi-simyacilarla ilgili Arap ve Avrupali gezginle-
rin belirttigi “halk” gelenegi vardir: Bunlar nefesi ritimli hale getire-
rek (prandayama) ve bitkisel ve madensel ilaclar kullanarak genclikle-
rini sonsuzca uzatabilmekte, siradan metalleri de altina dénitisturebil-
mekteydiler. Cok sayida efsane simyacilarin, yogi-fakirin keramet-
lerinden s6z eder: Havada ucarlar, gérinmez olurlar, vb.? Bu arada
simyacilarin “kerametlerinin” tamamiyla yogi “giicleri” (siddhi) oldu-
gunu belirtelim.

Tantraci yoga ile simyanin sembiyozu Sanskritce ve yerel dildeki
metinlerin yazili geleneginde agikga belirtilir. Unli madhyamika fel-
sefecisi Nagarcuna'nin ¢ok sayida simya risalesi yazdig1 soylenir; yo-
gilerin elde ettikleri siddhi'ler arasinda metallerin altina dénustiril-
mesi de vardir; en kutlu Tantract siddha'lar (Capari, Kamari, Vyali,
vb) ayn1 zamanda tunla simyacilardir; Natha Siddha okuluna 6zgu bir
teknik olan somarasa simyevi bir anlama sahiptir; nihayet Madhava

Sarva-darsana-samgraha adli eserinde simyanmin (rasesvara darsana,

U e Yoga. Immortalite et Liberté, s. 274 vd.
2 Bkz. Le Yoga, s. 276; bkz. Not L.
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sozcik anlami “civa  bilimi”) Hathayogamn bir kolu oldugunu
gosterir: “Civa sistemi (rasdyana) yalnizca metale methiye olarak go-
rulmemelidir; ¢ink ytce hedefe, yani kurtulusa —bedeni koruyarak—
ulasmanin en kestirme yoludur.” Simya risalesi olan ve Madhavanin
alinu yapug1 Rasasiddhanta’da soyle denir: “Yasamsal ruhun [cival
kurtulusu civa sisteminde aciklanmistir.™

Rasayana, (“simya”) teriminin tarihi ozellikle 6greticidir. Rasa
sozcugiinin sdzcuk anlami “6z, su”dur; sonradan civay: ifade etmeye
baglamistir. El-Birtini bunu yanlishikla “altin” olarak cevirmisti); de-
mek ki rasayana'nin anlami “civanin yolu”dur (ya da aracidir). Ote
yandan geleneksel Hint hekimliginde (Ayurveda) genglesmeyle ilgili
bolimun ad: da rasayana'dir. Ustelik hastalarin iyilestirilmesini
amagclayan bakim ve ozellikle yashlarin genglestirilmesi, esas olarak
hastanin karanlik bir odaya belli sayida giin boyunca kapatilmasindan
ibarettir. Karanliga kapatilma sirasinda hasta regressus ad uterum'a
maruz kalir ve bu da onun “yeniden dogmasini” saglar. Aslinda bu
hekimlik ritileli bazi arkaik erginlenme torenlerinin, 6zellikle diksa’-
nin (“kutsanma”) bir uzantisidir. Kurban sunan kisi 6zel bir yere ka-
patilir, burada “rahipler onu embriyon haline getirirler”;' amaglari
goksel dunyada yeniden dogmasini saglamak® ve “tanrilara denk kil-

mak™ur (a.g.y., I, 1, 8).° Kisaca simgesel olarak embriyon haline don-

? Bkz. Yoga'daki metinler, s. 281-282.

Aitereya Brahmana, 1, 3.

> Satapatha Br., V11, 3, 1, 12.

Bkz. Eliade, Naissances mystiques, s. 115 vd ve Dinsel Inanclar ve Dugtinceler
Tarihi, c. 1, § 70. Bkz. Arion Rosu, “Consideration sur une technique du ra-
sayana ayurvedique,” Indo-Iranian Journal, 17, 1975, s. 1-29, ozellikle s. 4-5.
Taoculukta regressus ad uterum konusunda bkz. yukarida s.131.
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meyi sonra da daha ust bir tinsel dtizeyde yeniden dogmay: (“tanrisal-
lasma,” “6lumsuzlesme”) gergeklestiren eski bir erginleme ritueli, ge-
leneksel hekimlikte bir genclesme araci olarak yorumlanmis, bu yo-
rum sonradan simya anlamini tasiyacak bir terimle ifade edilmistir.
Cin’de oldugu gibi Hint simyas: da arkaik “6lumstzlestirme” ve “tan-
nisallastirma” rituelleri, bitkiler ve madensel cevherler yoluyla geng-
lestirme yontemleriyle iliskilidir.

Dogal olarak Yoga ile, 6zellikle Tantrac1 Hathayoga ile simya ara-
sindaki kimi gakismalar akla geliyor. Oncelikle kendi bedeninde ve
psiko-mental yasarm uzerinde calisan yogi ile maddeler uzerinde
calisan simyaci arasindaki benzerlik oldukga aciktir: Her ikisi de bu
“ar1 olmayan malzemeleri” “aritmay1,” “kusursuzlastirmay1” ve niha-
yet “altina” dontustirmeyi hedeflerler. Ciinki daha 6nce de gordigi-
muz gibi (s. 55), “alin ¢lumsuzlik demektir™ Kusursuz metaldir;
simgeciligi, yoginin c¢ile yoluyla “ar1 olmayan,” kolelestirici psiko-
mental yasamdan “cikarmaya” ¢abaladig1 6zgur ve 6limsiz ar1 tinin
simgeciligiyle birlesir. Bagka deyisle simyaci, c¢ilecigini maddeye
“yansitarak” yoginin ulastigl sonuglara ulasmaya c¢alisir: Simyaci
Tin’i (purusa) cevher (prakrti) alanina ait butin deneyimlerden ayir-
mak i¢in bedenini ve psiko-mental yasamini yoganin gugliiklerine ta-
bi kilmak yerine metalleri “arinma” ve gileci “iskenceler”e karsilik
gelen kimyasal islemlerden gecirir. Cunku fiziksel madde ile insanin
psikosomatik bedeni arasinda tam bir dayanisma vardir: Her ikisi de
ezeli cevherin (prakrti) drunleridir. En adi metal ile en rafine psiko-
mental deneyim arasinda bir kopukluk yoktur. Ayrica Veda sonrasi
doénemle birlikte fizyolojik islemlerin (beslenme, cinsellik, vb) “i¢sel-
lestirilmesinden” insanin tinselligini ilgilendiren sonuglar beklenme-

ye baglandigina gore buradan mantiksal olarak madde uzerinde uygu-
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lanan islemler igsellestirilerek benzer sonuglara ulasilacagi umulmus-
tw Simyacinin maddeye yansittig1 gilecilik aslinda laboratuvarda ger-
ceklestirilen islemlerin bir “igsellestirilmesi”dir.

lki yontem arasindaki bu benzerlik yoganin bitin bicimlerinde
hatta klasik Patanjali yogasinda bile dogrulanmaktadir. Cesitli Tant-
racl yoga turlerine gelince, simya ile benzerlikleri daha da acikur.
Gergekten de Hatha-yogiler ile Tantracilar bedenleri ¢urimeyecek
“tanrisal beden”e (divya-deha), “irfani bedene” (jnana-deha) ya da
“kamil bedene” (siddha-deha) ya da baska baglamlarda, “hayattayken
kurtulmus kisi"nin (jivan-mukta) bedenine doniistirmeyi hedeflerler.
Simyac1 da bedenin dénisumunt hedefler ve gencligini, gucini ve
esnekligini sonsuza kadar uzatmak ister. Her iki durumda —Tantra-
Yoga ve simya~ bedenin doénustiirilmesi islemi, erginleyici élum ve
dirilis deneyimini icerir.” Bundan baska, hem simyaci hem de Tantra-
a1 “maddeye” egemen olmaya calisir: Cileci ya da metafizik¢i gibi
dinyadan el etek gekmezler, tersine dunyay: fethetmeyi ve ontolojik
dtizeni degistirmeyi hedeflerler. Kisaca Tantraci sadhana'da ve simya-
anin faaliyetinde zamamn yasalarini asma, varhklarini “baglardan
koparma” ve mutlak 6zgurlugu elde etme yolunda kosut ¢abalar bu-
lunmaktadr.

Metallerin donustiralmesi simyacinin keyfine vardigi “ozgurluk-
lerden” biri olarak goriilebilir: Doga'nin (prakrti) sureglerine etkin
olarak miidahale eder ve bir bakima “kurtarilmasina” (bu terimin Hi-
ristiyan ilahiyatinda icerdigi anlamlarin hepsini icermedigini séyle-
memize gerek yok) yardim ettigini bile soyleyebiliriz. Sdmkhya-Yoga

agisindan ozerkligini kazanmis her ruh (purusa) aym hamleyle prakr-

" Bkz Le Yoga, s. 272 vd.
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tinin bir bolumunt serbest birakir; ¢tinki bedenini, fizyolojik ve psi-
ko-mental yasamini olusturan maddenin kendi kendini emmesini, Do-
ganin ezeli bicimine katlmasini, baska deyisle mutlak dinginlige
ulasmasini saglar. Su halde simyacinin gergeklestirdigi dénusim Do-
ganin (prakrti) yavas dontisumlerinin ritmini hizlandirir ve bunu ya-
parak onun kendi yazgisindan kurtulmasini ¢abuklastirir; tipki kendi-
ne “tanrisal bir beden” olusturarak Doganin yasalarini asan yoginin
yapug1 gibi: Gergekten de ontolojik statistnii degistirmeyi, Doganin
yorulmak bilmez “olusumunu” paradoksal ve akil almaz bir edimsiz-
lige donustirmeyi basarir; ¢unkt edimsizlik, zihnin varlik kipine
aittir, yasamin ve yasayan maddenin kipliklerine degil.

Butiin bunlar simya ideolojisini, simgeciligini ve tekniklerini yo-
gi-Tantraci baglamlar iginde incelersek ve insan-tanrilara, buytictlere
ve olimsuzlere inanan bir Hint tinsel tarihoncesini hesaba katarsak
daha iyi anlasilir. Tantraci yoga ve simya bu mitleri ve 6zlemleri
Cin'de Taoculuk ve simyanin c¢ok sayida eski gelenegi benimsemesi
gibi 6zumsemis ve bu mitlere ve 6zlemlere yeni anlamlar katmistir.
Yakin tarihli bir ¢calismada cesitli Hint “mistik” teknikleri arasindaki
ortitk baglantyr incelemistik,® burada bu konuya aruk dénmeye ge-
rek yoktur.

Hint simyasinin tarihsel kokenleri sorunu hentiz kesin bir ¢éztime
ulastinlmamistir. Kimi sarkiyatcilara (A. B. Keith, Liders) ve bilim
tarihgilerinin ¢oguna gore (J. Ruska, Stapleton, Renhardt Muller, E.
von Lippmann), simya Hindistan'a Araplarca getirilmistir: Bu yazar-

lar ozellikle civanin simyadaki 6énemini ve metinlerde geg ortaya ¢iki-

Le Yoga, s. 292 vd ve bircok yerde.
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sin1 vurgulamislardir.” Ancak kimi yazarlara gore (6rnegin Hoernle),
civa MS IV. yuzyila ait “Bower Yazmasi’'nda zaten belirtilmisti. Ote
yandan II. ve V. yuzyil arasinda konumlanan bir¢ok Budhaci metinde
metallerin ve cevherlerin altina déntstirilmesi konusundan s6z edi-
lir. Avatamska Sutra’da (I1.-IV. yuzyil) séyle denir: “Hataka diye bir
6z vardir. Bu ¢ozeltinin bir liang’, bin liang’hk tuncu saf altina déniis-
turebilir.” Mahaprajnaparamitopadesa’'da (402-405 yillarinda Cinceye
cevrilmistir) soyle denir: “llaclar ve biiyusel sozlerle tung altina do-
nugturtlebilir. llaglar ustaca kullanilirsa gumus altina, alun gumuse
donusturilebilir. Manevi gug sayesinde bir insan kili ya da tas1 altina
donusturebilir.” Son olarak, Nagarcunanin Mahaprajnaparamitdsas-
tra’ss Kumarajiva (MO 344-13) tarafindan Cinceye gevrilmistir ve
Cabir ibn Hayyanla (y. 760) baslayan Arap simyasinin en parlak
devrinde tam tg yuz yil once siddhi'ler (“mucizevi gucler”) arasinda
“tasin altina altinin tasa” dénustirilmesinden s6z eder. Nagarcuna
cevherlerin donusturilmesinin hem sifali otlar (osadhi) yoluyla hem
de samadhi giici, yani yoga yoluyla elde edilebilecegini agiklar.'
Kisacast, insan yasamini sonsuza kadar uzatabilme inana gibi do-
nusum inanci da Hindistan'da Arap simyacilarin etkisinden 6nce de
vardl. Nagarcuna'nin risalesi bunu agikca belirtiyor: Dénisum gerek
ilaglar gerekse yoga sayesinde gerceklesebilir. Simya daha énce gor-
dugumuz gibi dogal olarak en sahici “mistik” teknikler arasinda yer
aliyordu. Hint simyasinin Arap kiltiirine bagimhilig1 kesin degildir:
Mislumanlarin Hindistan’1 istilas1 sirasinda Islamdan c¢ok az etkilen-

mis olan cileci ve yogi cevrelerinde simya ideolojisine ve uygulama-

® Bkz Le Yoga'daki kaynakca, s. 278 vd, 398 vd. Ayrica bkz. Not L.
10 Eliade, Le Yoga, s. 278-279.
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lanna rastlanir. Ozellikle Islamin ¢ok az girdigi bolgelerde, Nepal'de
ve Tamil tlkesinde simyaci Tantracilar vardir. Civanin Hindistan'a
Misliman simyacilar tarafindan getirildigi varsayilsa bile bu Hint
simyasinin kokenini olusturmaz: Simya Tantraci yoga teknikleri ve
ideolojilerine paralel olarak yuzyillarca varligim surdirmaustir. Civa,
Hintli simyacilarin zaten bildikleri ve kullandiklar1 cevherler listesi-
ne dahil edilmistir. Ote yandan civa ile yapilan deneyler geleneksel
Hint simyasinin yanminda yavas yavas gelisen igreti bir 6n-kimyaya
yol acmis olmalidir.

Dogrudan birkag simya metnini inceleyelim; gorinuse gore Bati
simyasina ait eserlerden daha az karanlik olmakla birlikte bu metinler
islemlerin gergek sirlanm sergilemez. Ancak simya deneylerinin yer
aldigq diizlemi aydinlatmalan ve guttiikleri amaci anlamamiz1 sagla-
malari yeterli olacakur. Nagarcuna'ya atfedilen risale olan Rasaratna-
kara'da comez soyle tammlanir: “Zeki, isine kendini adamis, gtinah-
s1z, tutkularini dizginleyen.”'! Rasaratnasamuccaya (VII, 30) daha da
kesindir: “Kim ki hakikati sever, gunahlara kendini kaptirmaz, tann-
lara tapar, iste yalnizca o kisi kendine hakimdir ve bir oru¢ ve uygun
bir perhizle yasamaya alismistur; iste yalnizca boyle kisiler simya is-
lemlerine girisebilirler.”'? Laboratuvar saf olmayan her tir nesneden
uzakta, ormanda olmalidir."” Aym metin (Kitap VI) égrencinin ustasi-

na saygi duymasi, $iva’ya tapmasi gerektigini, ¢unku simyanin bizzat

' Praphula Chandra Ray, A History of Hindu Chemistry, 11, s. 8. llerki sayfalarda
Sor P. C. Ray’in derleyip yayimladigl metinleri kullaniyoruz. Bizzat unlu bir
kimyaci ve Marcelin Berthelot'nun 6grencisi olan P. C. Ray'in 6n-kimya ile
yakinlig1 olan eserleri yegledigini de belirtmemiz gerekiyor.

12 p. C. Ray, 1,5 117.

. '3 Rasaratnasamuccaya'dan aktaran Ray, I, s. 115.
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Siva tarafindan aciklandigim soyluyor; bundan baska Siva’ya cival
bir fallus yapmak ve kimi erotik ritiiellere kaulmak gerekir,' bu da
simya-Tantra sembiyozunu agikca gostermektedir.

Rudrayamala Tantra Siva'ya “civa tanrisi” adim verir.'” Kubjika
Tantra’da Siva civadan délleyici ilke olarak s6z eder ve civanin altl
kez “sabitlendiginde” (yani “oldigunde”) ortaya ¢ikan verimini over.
Mabhesvara’da (XII. yuzyil) civa icin Harabija (tam olarak: Siva'nin er-
suyu) terimi kullanilir. Bazi Tantralarda civa butun yaratiklarin dolle-
yici ilkesi olarak kabul gormustur. Bir¢ok Tantra Siva’ya sunulan ci-
va fallusun nasil yapilacagim kurallara baglar.™

Civanun “sabitlenmesi” (ya da “oldiirulmesi”) gibi kimyasal bir
anlamin yaninda kuskusuz tamamiyla simyevi bir anlam, yani Hin-
distan’da yogi-Tantract bir anlam da vardir. Civanin akigkanligini
azaltmak, psiko-mental akisin, hicbir “degisimin” ve dolayisiyla “olu-
sumun” olmadig1 bir “duragan biling” haline paradoksal déntstimiine
esdegerdir. Simya terimleriyle civay1 “sabitlemek” ya da “6ldurmek”
cittavrittinirodha'y1 (biling durumlaninin bastirilmasini) elde etmekle
birdir, ki bu da yoganin nihai amacidir. Sabitlenmis civanin sinirsiz
tesiri de buradan ileri gelir. Suvarna Tantra’da insamn “6ldaralmus
civa” (nasta-pista) yiyerek olimstz olabilecegi soylenir; bu “oldu-
rulmis civanin® kuguk bir pargasiyla bir miktar civa kedisinden
100.000 kat daha fazla altina déniisebilir. Boyle bir civayla beslenen

' Ray,1,s 115-116.

> Ray,1I,s. 19.

op C Ray, 1, s. 79 (Girig). Civanin “antilmasi” ve “sabitlenmesi” konusunda
bkz. agy., I.s. 130 vd; genel anlamda metalleri “6ldurmek” konusunda
bkz. agy., s. 1,s. 246 vd.

144



HINT SIMYASI

simyacimin idrar1 ve diskisi bile bakiri altina cevirebilir.'” Kakacan-
desvarimata Tantra’da “oldarulmus” civanin kendi miktarimin bin kat
kadar altin tiretebilecegi ve bakirla karistirildiginda bakiri altina do-
nistardigi soylenir."® Rudrayamala Tantra'da (1, 40) nasta-pista pa-
rlusiz, akiskan olmayan, civadan daha parlak, renkli vb diye tanim-
lanir. Aym yapitta civayl oldtirme gibi simyevi bir strecin $iva tara-
findan ifsa edildigi ve bir ogrenci kusagindan digerine gizlice aktanl-
digy belirtilir.'® Rasaratnasamuccaya’ya gore (1, 26) civay: alan insan
onceki varligindaki guinahlar1 yuziinden yakalanacag: hastaliklardan
korunur.® Rasaratnakara (111, 30-32) civadan yapilmis ve insan bede-
nini tanrsal bedene gevirmeye yarayan bir iksirden s6z eder.” Aym
metinde Nagarcuna “kirisikhiklarin kaybolmasi, ak saglarin kararmasi
ve diger yaghlik belirtilerinin giderilmesi” igin ilaglar1 oldugunu ile-

# “Madenlerden yapilan ilaclar metallerde oldugu gibi insan

ri surer.
bedeninde de aym etkiyi gosteririler.”*’ Hint simyacilarinin ¢ok sev-
dikleri bu egretileme temel tasavvurlarindan birini gosteriyor: Insan

bedeni gibi metaller de civa iceren ve Sivanmin sagaltici erdemlerini

7 Ray'in yayimladigi metin, 11, s. 28-29. Le Yogatattva Upanisad (s. 73 vd) yogi
siddhi'leri arasinda “demiri ya da bagka metalleri diskiyla kanstirarak altina
donusturme” yetisinden s6z eder; bkz. Le Yoga, s. 138. Nasta-pista konu-
sunda bkz. Rasarnava, X1, 24, 197-198 (Ray, I, s. 74-75) ve Rasendracinta-
mani (a.g.y., 11, s. 16).

18 Ray'in alintiladig1 metin, 11, s. 13.

19 Bkz. Ray'in yayimladigi metin parcast: 1I, s. 21. Bkz. Yogada Tantra siddha-
lannda “ogreti aktarimi” miti, Eliade, Le Yoga, s. 305 vd.

2% Ray,1,s. 78,

2! Ray, 11, 6.

2 Ray, 11, 7.

B Agy
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tastyan ilaclarla “arindirilabilir” ve “tannsallagtirilabilir;” ¢inka Siva
bittun Tantraci diinyada kurtulusun tanrisidir. Rasdrnava civayl énce
metallerde sonra da insan bedeninde uygulamay: onerir.** Rasahrdaya
Tantra’ya gore simya ciizamu bile iyilestirir ve yashlara genclik ve-
rir.?

Bagka birkag érnegini bulabilecegimiz bu birkag alintt Hint simya-
sinin niteligini yeterince aydinlatiyor: Hint simyasi bir 6n-kimya de-
gildir, ama Hatha-yoga'min ve Tantraciigin gelistirdigi, ayn1 amac
(bedenin donusturtlmesi ve ozgirligun elde edilmesi) guden diger
“latif fizyolojik” yontemler gibi aym usalun bir teknigidir. Bu durum
“6la civanin” hazirlanip kullanilmas: konusunda en fazla bilgiyi veren
Rasendracintamani gibi bir risalede bile gorulur. Iste esas bolum:
“Civa esit miktarda antilmis kukurt ile éldirilince, yiiz kez daha te-
sirli olur; iki kat kikurtle oldurultrse ciizamu iyilestirir; tu¢ kat kua-
kirtle oldurilirse ruh yorgunlugunu alir; dort kat kikurtle olduri-
lurse beyaz saglar siyaha gevirir ve kirisikliklan giderir; bes kat ka-
kurtle oldarulurse veremi iyilestirir; alt1 kat kukurtle oldurulirse in-
sanin bitiin azaplarina iyi gelecek bir ila¢ olur.”?® Butin bu islemle-
rin “mistik” degerini hemen ayrimsiyoruz. Bunlarin bilimsel ve kim-
yasal hicbir degerleri yoktur; civanin kukurtle en fazla karistinlma
orani 4’e 25°tir. Bu oranin tzerindeki kikiirt miktar1 birlestirmeden
sublimasyona ugrar. Rasendracintamani'nin yazar1 ahnuladigimiz bo-

lumde evrensel ve genclestirici ilaglar konusunda biiytsel ubbin ve

** Madhava'mn Sarva-darsana-samgraha'da alinttladigi metin (Anndasram Series
yayimi), s. 80.

» Ray, 11, s. 12’deki metin.

% Ray’in yayimladigi metin, II, s. 55-56.
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Hatha-yoga'nm basmakalip s6zlerini kimya terimleri haline getiriyor.

Bunun anlamu elbette Hindularin “bilimsel” kesifler yapamadiklari
degildir. Tipki Batih meslektas: gibi Hintli simyac1 da tam geleneksel
bagvuru duzlemini terk ederek olgulan nesnel olarak goézlemlemeye
ve maddenin 6zellikleri konusunda bilgilerini tamamlamak amaciyla
deney yapmaya basladig1 anda bir 6n-kimyanin 6gelerini olusturmus-
tur. Hindu bilginler kesin gozlemler yapabiliyor, bilimsel dusiince
tretebiliyordu ve kesiflerinden ¢ogu Batililarmkilerden éncedir. Bir-
kag 6rek vermek gerekirse, Hindular XII. yuzyildan beri metallerin
analizinde alevin renginin énemini biliyorlardi.” P. C. Ray'e gore
metalurjik islemler Agrippa ve Paracelsustan iigyuz yil ¢nce Hindu
yazarlar tarafindan tanimlanmisti. Hindular ila¢ yapimi konusunda et-
kileyici sonuglara ulasmislardi: Avrupahlardan ¢ok daha ¢nce, yuksek
derecede 1sitilarak toz haline getirilmis metallerin dahili kullanimin
onermislerdi. Ilk kez Paracelsus, civa sulfiirinin dahili kullanimim
yerlestirmeye c¢alisty; bu ilag ise Hindistan'da daha X. yuzyilda kulla-
nilmaktayd1.®® Alunin ve diger metallerin dahili kullanimi ise Vagb-
hata'dan itibaren Hint hekimliginde genis slgude yer almistir.*

P. C. Ray’e gore Vrinda ve Cakrapani, Hint ibbina gecis donemini
baglattilar ve bu dénemde maden cevherlerinin kullanim1 énceki do-
nemde bitkisel madde kullaniminin yerini ald1. Bu iki yazarin yapatla-

rinda yine de Tantraci etkiler bulunur: Tantraci tapima has hareket ve

2" Krs. Rasarnava’'dan alinularicin bkz. P. C. Ray, agy., I, s. 68. Rasarnava'nin
tam metni Ray tarafindan Bibliotheca Indiea’da yayimlanmistir.

28 Bkz. Ray,a.gy., 1, s. 59, hekim Vrinda'nin Siddha Yoga metni.

. 29 Bkz. Ray'in alintiladigy metinler, I, s. 55.
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Hermaphroditus mortuofimilis, in tenebris ja-
cens,igneindiget.

EPIGRAMMA XXXIIL
IL/e biceps gemini fexua s en funeris inflar
Apparets pofiquam eft humditatis inops :
N olke tencbrosd fi conditur , indiget igne
Hunc il prefles, & modd <wita redit,
Omnis in igne latet lapidss vis , omnis in auro
Sulfuris, argento AMercurii vigor eft.

Michael Maier, Scrutinium chymicum
“lermafrodit, karanlkta yatan bir slu gibi muhtagtir atese”



Draco mulierem, & hac illum interimir, fimul-
que (anguine perfunduntur.

- —— e

EPIGRAMMA L.
ALM wenenofo fodiatrrtumba “Draconi,
Cui mulier pexu fit bene vinéla fuo:
We maritalis dum carpit gandia leli,
Hecmoritsy cum gua fit Dracoteldus bume.
Wises hinc corpses morti datur, atquecruore
Tingitur : Hlac operis femita-veratuiefl.

Michael Maier. Scrutintum chymicum
“Ejderha ve Kadin birbinini yok eder ve kendilerim kana bularlar”
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dualar1 énerirler.* Daha “bilimsel,” yani daha empirik ugraslarin or-
taya ¢tkmas1 Tantract déonemden sonra gelen ve Ray'in iyatrokimyasal
dedigi cagdadir. lksir arayisi ve diger “mistik” ugraslar kaybolur ve
yerlerini teknik laboratuvar regetelerine birakir.”' Rasaratnasamucca-
ya (XIIL-XIV. yuzyillar) bu ¢agin tipik bir dranudur. Bu turden bir
yapitta geleneksel simyadan izler bulmak ¢ok anlamhdir. Rasaratna-
samuccaya insanlan yashhktan, hastaliktan ve 6limden koruyan Tan-
rry1 selamlayarak baslar;” sonra aralarinda Tantraci ustatlarin bulun-
dugu simyacilarin listesi gelir;” risalede metalleri “aritmaya” yara-
yan formuller aktanlir,® “sluma alt eden” elmastan,” alunin dahili
kullanimindan vb s6z edilir.*® Biitiin bunlar simyanin aym zamanda
¢ok sayida kesin belirlemeye ve bilimsel olarak dogru tanimlara yer
veren sonraki doneme ait yapitlarda bile stregittigini kanitliyor.”
Zaman zaman simya metinlerinde su tirden belirlemeler bulunu-

yor: “Yalmzca kendi deneylerimle dogrulayabildigim islemleri anlata-

» Ray, 1, s. LVL

! Ray,1,s. XCL

32 Ray, 1,s. 76.

3 Agy.s. 77.

Bu tur buyulu sozlerin soylenmesi ayn bir simya islemidir; bu islem Rasarat-

nasmuccaya’da bu islemi, ele alacag1 konular arasinda gosteriyor.

Oysa mucevher (vajra) “yildinmla” ve Budha'nin 6zuyle eslestirilmistir ve

Tantra simgeciliginde buyuk yer tutar; bkz. Yoga, s. 254 vd, 261 vd ve

baska sayfalarda.

* Ray, I, s. 105.

” Ornegin Iran simyasimin dolagima soktugu ve biytik Cabir ibn Hayyan'in
benimsemesiyle Arap simyasinda yaygin hale gelen amonyagin guzel bir tani-
min verebilirz, bkz. Not M.
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cagim.® Deneylerin tamamiyla kimyasal islemler mi yoksa yalnizca
Tantraci-simyaci islemler mi oldugu sorusu akla geliyor dogal ola-
rak; ¢inku buttin bir Hint ¢ileci ve mistik gelenegi deneye dayandig
iddiasindadir. Metafizik ve soyut diyebilecegimiz bir yola zit olarak
Yogay1 da iceren buiyuk bir tinsel hareket olan Tantracilik ve 6zellikle
Hatha-yogi okullar1 “deneye” énemli bir deger atfederler: Yogi onu
yavas yavas kurtulusun esigine getirecek sonuclara ancak fizyolojik
ve psiko-mental yasaminin farkli duzeylerinde “faaliyet gostererek”
ve “calisarak” ulasacakur. Hint tinsel seckinlerinin ¢nemli bolimi en
erken antikcagdan beri “deney yapmaya” yonelmistir; bunun anlam
insan bedeninin ve psiko-mental yasamin temellerini ve sureglerini
olusturan her seyle deney yoluyla iliskiye girmek, bunlari deneyle
anlamak demektir. Yogilerin bitkisel sistemin denetimi ve psiko-men-
tal akisin dizginlemesi konusunda elde ettikleri 6nemli sonuglan
burada tekrar animsatmaya gerek yoktur.

Su halde daha énce de gordugumuz gibi simya bu pan-Hint gerge-
ve igine yerlesiyor. Buna gore, yalnizca deneyin ¢énemini vurgulad: di-
ye simyacimin sozcugun ¢agdas anlamiyla “bilimsel bir anlayis” sergi-
lemis oldugunu soyleyemeyiz elbette; yaptig1 sey yalmzca skolastik
ya da spekiilatif gelenege karsi olarak buyuk Hint gelenegini benimse-
mekten ibaretti. Simya iglemlerinin gercekligine iliskin hicbir kugku
yoktur; bunlar spekiilasyonlar degil, laboratuvarlarda, gesitli maden-
sel ve bitkisel maddeler uzerinde gergeklestirilen somut islemlerdi.
Ancak bu deneylerin dogasini anlayabilmek i¢in hem simyacinin ama-
c1 ve davramsini hem de Hintlilerin gozinde “cevherlerin” ne anlama

geldigini hesaba katmak gerekir: Cevherler cansiz varliklar degildir,

- 38 Bkz. Rasendracintamani, P. C. Ray, 11, s. LXIV; bagka metinler a.g.y.
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ezeli maddenin (prakrti) bitmek bilmez tezahurlerinin asamalarim
temsil ederler. Daha 6nce de soyledik: Bitkiler, taslar, metaller, in-
sanlarin bedenleri, fizyolojileri ve psiko-mental yasamlar1 yalmzca
ayni kozmik surecin cesitli anlaridir. Demek ki bir asamadan digeri-
ne gecmek, bir bicimden digerine dénusmek olanakldur.

Dahasi, islemler sayesinde cevherler ile temasa ge¢mek tinsel du-
zeyde de bazi sonuglara yol agmiyor degildir; Bauda bilimsel kimya-
nin kurulusuyla birlikte bu sonuglar beklenmez olmustur. Cevherler
ve metaller uzerinde etkin olarak ¢alismak, prakrti'ye ulasmak, bicim-
lerini degistirmek, siireclere mtuidahale etmek demekti. Oysa simyaci-
nin uzerinde ¢alisigl Tantraci ideolojik evrende prakrti yalnizca
klasik Samkhyamin ve Yogamn kozmolojik ilkesi degildir; prakrti
Tanriga nin, Sakti’nin ezeli kipidir. Tantracihgm gelistirdigi simgeci-
lik ve teknikler sayesinde prakrti dogrudan deneyime acik hale gel-
mistir: Tantraci i¢in her ¢iplak kadin prakrtinin bedenlenmis halidir
ve onu agiga ¢ikarir. Elbette erotik ya da estetik bir deneyim soz ko-
nusu degildir; boyle deneyimlerle ilgili olarak Hindistan'da uzun su-
redir genis bir killiyat vardi. Ama Tantracilik uygun psiko-somatik
ve tinsel talim sayesinde insan bir kadimin ¢iplak bedeninin tefekkur
edilmesiyle Doganin ezeli kipini agiga ¢ikarabilirdi.

Butiin bunlarin anlami Hintli simyaciya gore maden filizleri tze-
rindeki islemlerin basit kimyasal islemler olmadig, olamayacagidir:
Bunlar karma durumunu ilgilendiriyor, diger bir deyisle kesin tinsel
sonuglara yol agiyorlardi. Tam olarak kimya biliminin olanakl hale
gelmesi madensel cevherin kozmolojik degerinden arindirilmasindan
ve cansiz maddeler haline gelmesinden sonradir. Bakis agilarindaki
boyle kokten bir degisiklik yeni bir degerler élgeginin yaratilmasinm

saglayacak ve kimyasal olgularin ortaya ¢ikmasini (yani gozlem yap-
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ma ve kaydetme) olanakl kilacaktur. Cunku ¢agdas bilginlerin ¢ok
sevdigi aksiyoma gore olgulari yaratan sey olceklerdir.*

Yazarin bu konuda ne demek istedigini daha iyi anlayabilmek icin Dinler
Terihine Giris'te yer alan ¢éneézine (s 3) bakimiz —yn.
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T) urada Iskenderiye, Arap ve Bau simyasimn ilkeleri ve yontemle-
LD rini incelemeye girismeyecegiz; ugsuz bucaksiz bir konudur bu.
Marcelin Berthelot ve Edmund von Lippmann’in klasiklesmis yapatla-
rna, Julius Ruska, J. R. Partington, W. Gundel, A. J. Hopkins, F.
Sherwood Taylor, John Read, W. Ganzenmuller, R. P. Multhauf
vb'nin arastirmalarina bagvurulabilir; bu yazarlarin simyay1 kimya-
nin embriyon hali olarak gordiiklerini gozden kagirmamak gerekir el-
bette. Ote yandan simyanin hem isleme déniik hem de tinsel bir tek-
nik olarak goruldugii calismalar da yok degildir. Geleneksel anlayisi
gormek isteyen okuyucu, yuzyilin son geyregine ait ve geleneksel
simya Ogretisini benimseyen birka¢ yayin arasindan Fulcanellinin,
Eugene Canseliet'nin, J. Evola'nin, Alexander von Bernus'un, Rene Al-
leauw'nun kitaplarina basvurabilir. C. G. Jungun psikolojik yorumu
ise simya tarihinde ayr1 bir bslim olusturur.'

Burada ¢ok kisa bigimde bazi simya simgeciliklerini ve islemle-
rini tanitip bunlarin maddenin sureglerine bagh arkaik simgecilik ve
tekniklerle nasil baglantih olduklarini goéstermek yeterli olacakur.
Simyanin temel kaynaklarindan birini bize gore Yeryuzi Ana, maden
filizi ve metaller konusundaki tasavvurlarda ve 6zellikle madencilik

islerine, eritme ve dokme gibi islemlere girismis arkaik insanin de-

Bkz. simya tarihiyle ilgil temel kaynakga, Not N.
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neylerinde aramak gerekiyor. “Maddenin fethi” ¢ok onceleri, belki de
paleolitik cagdan beri, yani insanin hem tas aletler yapmay1 basardigi
hem de maddenin bi¢imini degistirmek igin atesi kullanabildigi ¢ag-
lardan beri baslamisti. Her durumda kimi teknikler —ilk olarak tarim
ve ¢comlekgilik— neolitik cagdan itibaren genis ol¢ude gelistirilmisti.
Opysa bu teknikler aym zamanda gizemliydiler; ¢tinkt bir yandan koz-
mosun kutsalligini igeriyor, diger yandan da erginleme yoluyla akta-
rihyordu (“meslek sirlar1™). Daha sonralari madencilik ve metalurji
cahismalar: gibi, kilin islenmesi ya da pisirilmesi arkaik insam kut-
sallikla dolu bir evrene gottriityordu. Bu deneyleri yeniden yapmanin
anlami yoktu; ¢ok zaman o6nce, ozellikle deneysel bilimlerin zaferin-
den sonra kozmos kutsalliktan arindirilmistir. Modernler madde ile
olan iliskilerinde kutsallig1 deneyimleyemezler; en fazla dussel ya da
estetik duzeyde bir deneyim sahibi olabilirler. Madde onlara goére ol-
sa olsa “dogal bir gortingu” olarak tanimlanabilir. Ancak boylesi bir
arkaik dinsel deneyim ile “dogal gorungulere” iliskin modern deneyi-
mi birbirinden ayirmak igin yalnizca ekmek ve sarapla sinirli kalma-
yan ama “cevherin” her turiyle temas kuran bir efkaristiya hayal et-
mek yeterlidir.

Arkaik toplum insaninin, Doganin sayisiz “mistik katihmcilarin-
dan” kendini ayirt edemeyerek “Doga igine gomulu” kaldigin, kisaca
mantiksal distnceden ya da bugiin bizim anladigimiz anlamda faydal
isten yoksun oldugunu soylemek istemiyoruz. O ¢aglarin “ilkelleri”
hakkinda bildiklerimiz bu keyfi imgeleri ve yargilar gegersiz kili-
yor. Ancak kozmolojik simgeciligin egemen oldugu bir dustincenin
modern insanin sahip oldugu bir “diinya deneyiminden” farkh bir de-
neyim yaratmasi dogaldir. Simgesel disunceye gore diinya hem “can-

lidir” hem de “agik™ Bir nesne asla yalnizca kendisi degildir (modern
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biling de oyledir), baska bir seyin, nesnenin varhk duzlemini asan bir
gercekligin gostergesi ya da zarfidir. Bir tek ornek vermek gerekirse,
sturulen toprak yalmzca bir toprak pargas: degildir, ayni zamanda Yer-
yuzi Ana nin bedenidir; bel bir fallustur, ama ayni1 zamanda bir tarim
aletidir; 1rgathk hem “mekanik” bir istir (insamn yaptig1 aletlerle ic-
ra edilir) hem de Yeryizi Anamin kutsal evlilik yoluyla déllenmesine
yonelik bir cinsel birlesmedir.

Bu tur deneyimleri yeniden yasamamiz olanaksiz olsa da en azin-
dan bu deneyimleri yasayanlar uzerindeki izlerini hayal edebiliriz.
Kozmos bir kutsal evlilik oldugundan, insan varlig: kutsal oldugun-
dan, ¢alisma ¢agdas Avrupanin kirsal halklarinda igten ice hala var
olan liturjik bir deger tasimistir. Burada ozellikle belirtilmesi gere-
ken sey arkaik toplum insaninin homo faber olarak ¢alismasiyla, alet-
leri yapip kullanmasiyla kutsallik i¢ine dahil olabilmesidir. Bu temel
deneyimler “meslek sirlar” sayesinde kusaklar boyunca aktarilip ko-
runmustur. Dinyaya iliskin genel deneyim, kentlesmis bir uygarligin
kurulmasina bagh olarak ortaya ¢ikan teknik ve kultirel yenilikler
sayesinde, sozciigun tam anlamiyla “tarih” dedigimiz olgu halini aldi-

ginda’ kutsal bir kozmosa bagli en eski deneyimler, erginlemeler ve

2 Bir bakima insan —en arkaik olani bile — her dénemde tarihsel bir varlik ol-
mustur; cinku kendi gelenegine 6zgui ideoloji, sosyoloji ve ekonomiyle si-
nirhydi. Ancak biz bu haliyle, zamansallik ve kulttrle sinirlanms bir varlik
olarak insanin tarihselliginden degil, daha yakin tarihli ve cok daha karma-
stk bir olgudan soz etmek istiyoruz: Belli bir andan sonra yerkurenin ¢ok si-
nirl bolgelerinde olup bitmis tarihsel olaylarla butin insanligin dayanisma
icine girmesi. Tarimin kesfedilmesinden ve 6zellikle Antik Yakindogu'da ilk
kentsel uygarliklarin ortaya ¢ikmasindan sonra durum budur. O andan
sonra butiin insanhk kulturt ne kadar uzakta ve ayrnksi olursa olsun “mer-
kezde” olup biten tarihsel olaylarin sonuclarina katlanmaya mahktom ol-
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meslek ayinleri yoluyla belirli araliklarla yeniden canlandinlmistir.
Madencilerde, dokimculerde ve demircilerde erginleyici aktarim a-
yinleriyle karsilasiriz; onlar Batida ortagaga kadar, ayrica dunyamn
bagka yerlerinde giintimiize kadar, maden filizleri ve metaller konu-
sundaki arkaik kaliplar1 korumuslardir.

Arkaik kultir insaninin maddeyi taniyip ona egemen oldugunu,
kadim Dogudaki metalurji ve kuyumculuk urtnlerinden anliyoruz.
Cok sayida teknik recete guntumiize ulagmistir; bunlardan kimileri
MO XVI. yuzyildandir (6rnegin Ebers papiriisi). Alasim yaparak,
renklendirerek ve sahte altin tretilmesiyle ilgilidir (¢rnegin MO IIL.
yuzyila tarihlenen Leyden ve Stockholm papirtsleri). Bilim tarihgileri
bu receteleri yazanlarin nicelikleri ve sayilar: kullandiklarim, bunun da
islemlerin bilimsel niteligini gosterdigini ozellikle vurgulamislardir.
Antik Dogudaki doktumciilerin, demircilerin ve kuyumcu ustalarinin
nicelikleri hesaplamay: ve dokum ile alasimin fiziksel-kimyasal sure-
cini yonlendirmeyi bildikleri kesindir. Dahasi onlara gére metalurjik

ya da kimyasal bir islem, sozctigiin tam anlamiyla bir teknik ya da

mustur. Bu sonuglar kimi kez binlerce yil sonra ortaya c¢ikiyordu, ama
bunlardan kaginmak elde degildi: Tarihsel yazginin olaylaryd: bunlar. Tan-
min kesfinden sonra insanhgin tarimci olmaya mahkam oldugunu ya da en
azindan tarim sayesinde olanakli hale gelen sonraki butun bulus ve yenilik-
lerin etkilerini ustlenmeye mahktm oldugunu soyleyebiliriz: Hayvanlarin
evcillestirilmesi ve ¢obaml toplumlar, kent uygarhiklan, askeri orgutlenme,
imparatorluk, yayilmacilik, kitle savaslari vb. Baska deyisle, bir kismu edilgen
de olsa butun insanlik birbiriyle dayanisma icine girmisti. Demek ki Yakin-
dogu'da ilk kent uygarhklarinin ¢ikmasina denk gelen bu ¢agdan sonra s6z-
cigun tam anlamiyla tarihten, yani kimi toplumlarin (tam olarak bu top-
lumlarin baz: 6zel tyelerinin) yaratici iradeleriyle evrensel boyutta yaptiklan
degisikliklerden soz edebiliyoruz
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bir bilim s6z konusuydu. Benzer receteleri, bildigimiz pratik sonug-
larla birlikte uygulayan Afrikall ve Asyal demirciler islemlerin yal-
nizca kullamma donik yoniinua hesaba katmazlar: Islemlerin yaninda
rittielleri de vardir. Demek ki Yunan-Misir simyasimin baslarinda
“metalleri renklendirme” recetelerini ayri tutmamak gerekir: Geg
antikitede bile hicbir meslek yalmzca basit bir teknik olarak goril-
mez. Kozmosun kutsalliktan arindirilmas: ne denli ilerlemis olursa
olsun, hatta regetelerde kutsallik baglami belirtilmemis bile olsa,
meslekler ritiel niteliklerini hep korumuslardir.’

Yine de tarihsel belgeler Yunan-Misir simyasimin baslangicinda g

Sif “kimyasal” regeteler iceren Leyden ve Stockholm papirusleri, Thebai'de
XII ve XIII numarah buyti papiruslerinin yaninda (Preisendanz tarafindan
yayimlanmigtir) bir mezarda bulunmugtur (bkz. Multhauf, The Origins of
Chemistry, s. 96 vd, yakin tarihli bir kaynakgayla birlikte). R. G. Forbes, Me-
zopotamya'’da cam yapimi (daha MO. XVIL yuzyl), yapay lapis lazuli
{laciverttasi} recetelerinin, aynca hekimlik recetelerinin yaziminda kullani-
lan “gizli dile” iliskin ¢ok sayida 6rnek veriyor; bkz. Studies in Ancient Techno-
logy, c. 1 's. 125. MO. VIL yuzyll Mezopotamya tp metinlerinde ¢ok kez
tekrarlanan uyan: “Bilenler bilenlere anlatsin, bilmeyenlere degil” —bu uyan
iki yuizy1l 6ncesinden Kassit doneme ait cam tiretimi recetelerinde de bulu-
nur; bkz. Forbes, ag.y., s. 127. Iskenderiye simya kulliyatinda i¢rek haki-
katleri meslek disi kisilere aktarmay: yasaklayan ¢ok sayida dua ve yemin
bulunur. Ostanes “gozkapaklarim kapatr gibi, ozenle gizemlerin ustinu
ortt; layik olmayan ogrencilere verilmemesini emretti vb;” diger 6rnekler
icin bkz. J. Bidez ve F. Cumont, Les Mages hellénises, c. 11, s. 315 vd. Opus
alchymicum’un gizli olma zorunlulugu antik dunyanin sonundan gunumiize
kadar korunmustur. Ote yandan “meslek sirlarimin” yaz1 yoluyla aktarilmasi
modern tarihyaziminin yanilsamalarindan biridir. “Sirlan ifsa” ettigini ileri su-
ren bir kulliyat varsa iste bu Tantraci kulliyattir. Oysa bu bir yigin yazi ara-
sinda sadhana igin kaginilmaz olan pratik oneriler bulunmaz: Karar anlann-
da deneyin halisligini 6l¢mek icin bile olsa bir ustanin bulunmas gerekir.
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donem belirlememizi saglar:

(1) teknik receteler donemi;

(2) felsefi donem; buyuk olasilikla Mendesli Bolos (MO 1L yuzyil)
tarafindan baslaulmis ve Demokritos'a atfedilen Physika kai
Mystika'da ortaya ¢ikan olan felsefe cagy;

(3) tam anlamuyla simya yazilar1 dénemi; Zosimosun (MS IIL-IV.
ylzyil) ve yorumcularin (IV.-VIL yuzyl) ¢ag.*

Iskenderiye simyasinin tarihsel kokeni sorunu heniiz ¢ozilmus ol-
masa da simya metinlerinin Hiristiyanlik déneminde aniden ortaya
citkmasim mysteria’lar, Yeni Pythagorascilik, Yeni Orpheusculuk, ast-
roloji, “vahyolunmus Dogu hikmeti,” Gnostisizm vb —ozellikle ay-
dinlarin, intelligentsia'nin ugrastigr bauni akimlardir bunlar- ile ¢ok
eski buyusel tekniklerini ve meslek sirlarim iceren “halk” gelenekle-
rinin karsilasmasinin sonucu olarak agiklayabiliriz.” Benzer bir olgu
Taoculuk ve yeni Taoculuk konusunda Cin'de, Tantracilik ve Hatha-
yoga ile Hindistan'da da vardir. Akdeniz dinyasinda bu “halk” gele-

nekleri Iskenderiye ¢agina kadar arkaik yapidaki tinsel bir davrams

* R P Festugiere'in agiklayic1 galismasi La Revelation d’Hermes Trismegis-
te'inde konunun aynnulan ve bir metin seckisi bulunacakur: I, s. 217 vd.
Bkz. R. P. Multhauf, The Origins of Chemistry, s. 103-116. H. E Stapleton,
“The Antiquity of Alchemy” ve Not N'deki kaynakga.

H. E. Stapleton Iskenderiye simyasimin kokenini Helenistik Misirda degil,
Suriye’de, Harran'da aramak gerektigini dusunur; olasilikla MO 200°'de ya-
zilmig metin olan Agathodaimon Risalesi'nin yazan oradadir; boylece Staple-
ton’a gore bu Physika kai Mystika'dan oncedir; bkz. “The Antiquity of Alc-
hemy,” Ambix, V, 1953, s. 1-43. Arap simyasinin yukselisini agiklayan bu var-
sayima hala karsi ¢ikihyor. H. J. Shepard yakin tarihli bir arastirma dizisinde
Gnostisizmde simya mistiginin temel kaynagim belirlemistir; bkz. “Gnosti-
cism and Alchemy,” Ambix, VI, 1957, s. 86-101 ve Not N'deki kaynakga.
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surdurmustir. “Dogu hikmetleri” ve cevherler, degerli taslar, bitki-
ler konusundaki geleneksel teknik ve bilimlere kars: gittikge artan il-
gi, Franz Cumont ve R. P. Festugiere’in basariyla inceledikleri buttun
antikiteyi niteler.

Simya uygulamalarimin dogusunu hangi tarihsel nedenlere bagla-
maliy1z? Bunlan hi¢ kuskusuz asla bilemeyecegiz. Ancak simyanin
sahte ya da taklit altin yapma amagh recetelerden hareketle 6zerk bir
disiplin haline geldigi kuskuludur. Helenistik Dogu buttin metalurji
tekniklerini Mezopotamya ve Misirdan almisti ve MO XIV. ytizyildan
baslayarak Mezopotamyalilar altin yapma isini gelistirmislerdi. Bat
dinyasinin 2000 y1l boyunca akhim kurcalayan bir disiplini sahte al-
tin yapma yolunda harcanmis ¢abalara baglamak eskilerin metaller ve
alasimlar hakkindaki olaganustii bilgilerini hige saymak, ayrica zihin-
sel ve tinsel kapasitelerini kugimsemek demektir. Iskenderiye simya-
sinin temel hedefi olan donustiirme o ¢agdaki bilim i¢in bir sagmalik
degildi; ctinkit maddenin birligi uzun zamandan beri Yunan felsefesi-
nin dogmalarindan biriydi. Ama simyanin bu dogmay1 hakl ¢ikar-
mak ve maddenin birligini kanitlamak amaciyla yapilan deneylerden
dogduguna inanmak zordur. Tinsel bir teknigin ve bir soteriyolojinin
kaynagin bir felsefe kuraminda bulmak zordur.

Ote yandan Yunan zihniyeti bilime uyarlandiginda olaganustu bir
gozlem ve dustinme yetenegi ortaya ¢iktl. Oysa Yunan simyacilarinin
metinlerini okurken goziimuze carpan sey bunlann fiziksel-kimyasal
olgulara ilgisiz kalmasi, yani bilimsel zihniyetten yoksun olmasidir.
Sherwood Taylor'un belirttigi gibi: “Kukdrtit kullanan kisi erimesin-
den ve ardindan sivimin i1sitilmasindan sonra ortaya ¢ikan ilging
gorungileri gsrmemis olamaz. Ote yandan kukiirtun ad: yuzlerce kez

gecse de onun metaller ustundeki etkisi disinda bu 6zelliklerinden

160



SIMYA VE ERGINLEME

herhangi birine imada bulunulmamistir. Burada klasik Yunan bili-
minin zihniyetiyle 6ylesine bir karsithk var ki, simyacilarin amagla-
rina hizmet etmeyen dogal gérungulerle ugrasmadiklarini agikca go-
ruriiz. Bununla birlikte onlar1 yalmzca altin arayicilan olarak gormek
de yanhstr; ¢tinkt ozellikle sonraki yapitlardaki dinsel ve mistik ha-
va zenginlik pesinde kosan insan fikriyle pek uyusmuyor.... Simyada
bilime iliskin herhangi bir baslangi¢ bulamayiz.... Simyac1 bilimsel
islemleri asla kullanmaz.” Eski simyaci metinleri “bu insanlarin al-
tin yapmayla ilgilenmediklerini ve aslinda gercek altindan soz etme-
diklerini gosterir. Bu yapitlar1 inceleyen kimyacilar bir masonluk ki-
tabindan pratik bilgiler elde etmek isteyen bir duvarcinin edinecegi
izlenimlerin aymisim edinir.”

Simya sahte altin yapma isteginden (altina dontistirme denemeleri
en az oniki yuzyildir biliniyordu) ya da Yunan bilimsel tekniginden
(simyacilarin tam olarak fiziksel-kimyasal olgulara kars: ilgisizligini
gorduk) dogmadigina gére bu nevi sahsina miinhasir disiplinin “koken-
lerini” bagka yerde aramak zorundayiz demektir. Maddenin birligine
iliskin felsefe kuramindan da 6tede, yapay bir doniisiime, yani labora-
tuvarda gerceklestirilecek bir donusume olan inanci ortaya ¢ikaran
sey, buyik olasilikla rahminde embriyon halindeki maden filizlerini
barindiran su eski Yeryuzii Ana tasavvurudur. Gorinuge gore ilk sim-
ya islemlerini doguran sey madenciler, dokiimcu ve demircilerin
simgecilikleri, mitolojileri ve teknikleriyle karsilasmalar1 olmustur.

Ancak kesin rolti, zanaatkarlarin duyumsadiklar1 bicimiyle yasayan

® Sherwood Taylor, A Survey of Greek Alchemy, s. 110. Bkz. F. S. Taylor, Ongins
of Greek Alchemy, s. 42 vd.

-7 Sherwood Taylor, ag.y., s. 138.
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Cevhere iligkin deneysel kesif oynamistir. Gergekten de simyanin kla-
sik Yunan bilimi karsisinda 6zgunluguna saglayan sey Madde nin kar-
magtk ve dramatik Yasamina iliskin kavrayistir. Dramatik yasam dene yi-
mi, Yunan-Dogu mysteria’larinin tamnmasiyla olanakh hale geldigini
dustinebiliriz.

Mysteria'lardaki erginlenmenin temelinde bir tanrimin ¢ilesine,
olumiine ve dirilisine katilma olgusunun yer aldigin1 biliyoruz. Bu
katilimin kipliklerini bilmiyoruz, ama erginlenecek ¢émezin mit ola-
rak, otantik tarih olarak bildigi tanrinin ¢ilesi, 6lumu ve dirilisinin
erginleme sirasinda “deneysel” olarak aktarildigin1 varsayabiliriz.
Mysteria’larin anlami ve hedefi insanin donusturalmesiydi. Mit ergin-
leyici olim ve dirilis deneyimi sayesinde ontolojik diizenini degisti-
riyordu (“olumstz” hale geliyordu).

Su halde maddenin “cilesinin,” “6limiinin” ve “dirilisinin” dra-
matik senaryosu Yunan-Misir simya kulliyatuinda ik bastan itibaren
belirlenmistir. Déniisum, Filozof Tasiyla tamama eren opus magnum,
maddenin icinde bulunan malzemelerin renklerine gore adlandirilan
dort evreden gegerek elde edilirdi: Melansis (siyah), leukosis (beyaz),
xanthosis (sar1) ve iosis (kirmizi). “Siyah” (ortagag yazarlarindaki nigre-
do) “olumu” simgeler; simyanin bu gizemine yeniden dénecegiz. An-
cak sunu belirtmek gerekiyor: Sahte-Demokritos'a ait Physika kai Mys-
tika'da (Zosimos'un korudugu fragman), yani tam anlamiyla ilk
simyevi metinde (MO II.-1. yuzy1l) bu opusun doért evresi belirlen-
mistir. Sayisiz degiskelerle birlikte yapitin dort (ya da bes) evresi
(nigredo, albedo, citrinitas, rubedo, bazen viriditas, kimi kez de cauda
pavonis) butun Arap ve Bat1 simya tarihinde korunmustur.

Dahasi da var: Maddeyi donustirme amaciyla madde tizerine yan-

sitilan sey tannnin mistik dramy; cilesi, olumu, dirilisidir. Kisaca
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simyact Maddeye, mysteria’lara Tanri'ya davranildigi gibi davranir:
Maden cevherleri “gile ¢ekerler,” “6liirler” ve varligin bagka bir kipi-
ne dogarlar, yani dontusurler. Jung, unli simyact Zosimos'un dusun-
deki bir gorintiyi anlattign bir metnine dikkat ¢ekmisti:® lon adinda
bir kisi kilig darbesi aldigini, parcalara ayrildigini, kafasinin kesildi-
gini, derisinin yuzulduginu, ateste yakildigini ve bitun bu acilan
“bedenini ruha donustirmek amaciyla” cektigini agiklar. Zosimos
uyaninca dusinde gorduklerinin suyun simyevi bilesimiyle ilgili ola-
bilecegini, lon’'un da suyun bir géranumi, ¢rnek bir imgesi olabile-
cegini dusunir. Jungun da gosterdigi gibi bu su, simyacilarin aqua
permanens’idir ve atesle yapilan “iskenceleri” de separatio islemine
denk duser.’

Zosimos'un tanimlamasi yalnizca mysterialarda Dionysos ile diger
“6len tanrlarin” pargalanmasini animsatmakla kalmiyor (“cilelerini”
bir anlamda bitkisel déongunun belli anlariyla, 6zellikle “Bugday Ru-
hunun” iskenceleri, 6lumu ve dirilisiyle iliskilendirilebilir, aym za-
manda samanlarin erginlenme gortleriyle ve genel anlamda butun ar-
kaik erginlemelerin temel semasiyla carpici benzerlikler sunuyor.
Her erginlemede erginlenecek kisinin ¢lumiinu ve dirilisini simgele-

yen bir dizi rittel sinavin bulundugunu biliyoruz. Saman erginleme-

8 Sanat Hakkinda Risale, 111, 1, 2-3.

° G.G. Jung, “Die Visionen des Zosimos,” Von den Wurzeln des Bewusstseins
icinde, s. 153 vd. S6z konusuyla goruntiyle ilgili metin icin bkz. M.
Berthelot, Collection des Alchimistes grecs (Metinler), s, 107-112, 115-118,;
bkz. F. Sherwood Taylor'un yeni Ingilizce gevirisi, Ambix, I, s. 88-92. Separa-
tio insan bedeninin parcalanmasi gibi kimi simyevi islemlerde ifadesini bulur
bkz. Jung, a.gy., s. 154, dipnot: 127. Elementlerin “iskencesi” konusunda
bkz. agy.,s. 211.
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lerinde “ikinci haldeyken” maruz kalinan bu sinavlar kimi kez son de-
rece acimasizcadir: Miistakbel saman diisunde kendi parcalanisini, ka-
fasimin kesilisini ve olimuni gorar.' Bu erginleme orintisinin ev-
renselligini, ayrica metal iscileri, demirciler ve samanlar arasindaki
dayanismay1 hesaba katarsak, kadim Akdeniz metalurjist ve demirci
loncalarinin buytuk bir olasilikla kendi mysterialarina sahip olduklari-
n1 distinirsek Zosimos'un ruyetini 6nceki sayfalarda ¢ozmeye ve kav-
ramaya ¢alistigimiz tinsel bir evrene yerlestirebiliriz. Ayn1 anda sim-
yacilarin getirdikleri biyuk yeniligi gorebiliyoruz: Simyacilar cilenin
erginleyici islevini Madde tuizerine yansitmislardir. Erginlenenin gektigi
“iskenceye,” “olumune” ve “dirilisine” denk sayilan simya islemleri
sayesinde cevher doniisturtlir, yani agkin bir varlik kipine kavusur:
“Alun” olur. Bir kez daha soylersek altin dlumsuzlugiin simgesidir.
Misir'da Tanrilarin teninin altin olduguna inanilird: Tanri olan Fira-
vunun teni de altin olmustu. Demek ki simyevi dénusim maddenin
arindirlmasina, Hiristiyanlk terimleriyle soylersek kurtulusa denk-
tir."

Maden filizlerinin ve metallerin canh organizmalar olarak gorul-

10 Krs. M. Eliade, Le Chamanisme, s. 52 vd ve bircok yerde. C. G. Jung saman
erginlemelerini simya simgeciligiyle daha ¢nce de iliskilendirmisti; krs. Von
den Wurzeln ues Bewusstseins, s. 157 dipnot 38.

"'C. G. Jung simya islemiyle madde icinde tutsak olan anima mundinin
kurtarilmasindan (bkz. not P) soz eder: Pscyhologie und Alchemie, s. 416 vd.
Gnosisci koken ve yapidaki bu tasavvur kuskusuz bazi simyacilarca da be-
nimsenmigti: Aynca kozmik kurtulus tasavvuruna ulasacak eskatalojik du-
sunce akimina katlmistir. Ancak simya en azindan baslangigta her ne kadar
madde icten ice Terra Mater olarak hissedilmis olsa bile anima mundi'nin
madde iginde tutsakligim on kabul olarak benimsemiyordu.

164



SIMYA VE ERGINLEME

dugiinu soyledik: Rahme dusmelerinden, buytmelerinden, dogumla-
rindan, hatta evliliklerinden soz ettik (bkz. s. 37 vd). Yunan-Dogu
simyacilar1 butun bu arkaik inanislar1 benimsemis ve yeniden kullan-
muslardir. Kakaurt ile civanin simyevi birlesimi hemen hemen her za-
man “evlilik” terimiyle ifade edilmistir. Ancak bu evlilik aym zaman-
da iki kozmolojik ilkenin mistik birlesmesidir. Simya anlayisinin ye-
niligi buradadir: Maddenin hayat1 artik arkaik insanin gorduga bigi-
miyle “yasamsal” hiyerofanilerle ifade edilmez, ama “tinsel” bir bo-
yut kazamir; bagka bir deyisle madde, dramin ve c¢ilenin erginleyici
anlamini tstlenerek ayni zamanda ruhun yazgisini da tstlenmistir.
Ruh duzeyinde 6zgurluge, aydinlanisa ve olumsuzluge goturen “er-
ginleyici sinavlar” maddi diizeyde donusime, Filozof Tasina ulastirir.

Turba Phiolosophorum ¢ok agik bicimde metallerin “iskencesi” gibi
tinsel bir anlam ifade eder; “eo quod cruciata res, cum in corpore sub-

nl2

mer gitur, vertit ipsum in naturam inalterabilem ac indelebilem™* (“bu sey
iskenceye ugramis oldugundan, bedene islerken, onu birbirinden
ayirmaz, sonsuz bir yapiya doénisturiir”} Ruska'ya gore Yunan simya-
cilarinda “iskence” henuz gercek bir isleme denk dusmuyordu; daha
cok simgeseldi; “iskencenin” kimyasal iglemleri ifade etmeye basla-
mas1 Arap yazarlarla birliktedir. Caferir’s-Sadik’in Ahdinde 6lu beden-
lerin, yeniden dirilebilmeleri igin atesle ve cile ¢ektirme sanatinin bu-
tan hiinerleriyle iskence gérmesi gerektigini okuyoruz; ¢unku cile
veya 6lim olmadan ebedi yasam elde edilemezdi.”’ “Iskence” hep

“slum’le —mortificatio, putrefactio, nigredo- birlikte anilmisuir. “Ol-

12 Julius Ruska, “Turba Philosophorum,” Ein Beitrag zur Geschichte der Alche-
mie, s. 168.
13 Julius Ruska, Arabische Alchemisten, 11, s. 77.
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meden,” askin bir varlik kipinde “dirilmek” kesinlikle olanakli degil-
di (yani dénustime ulasma sansi yoktu). Iskence ve élumiin simyevi
simgeciligi kimi kez de ¢ift anlamhdir; islem hem insana hem de bir
madensel cevhere ait olarak anlasilabilir. Allegoriae super librum Turba-
e'de soyle soylenir: “Insam al, torpiile, tasa ger ... ta ki bedeni olun-
ceye kadar” (accipe hominem, tonde eum et trahe super lapidem ... donec
corpus eius moriatur)."* Bu ¢ift anlamli simgecilik biitiin opus alchymi-

cum a nifuz etmistir. Demek ki bunu iyi anlamak gerekiyor.

* Artis Auriferae, Basilae, 1593, c. I, s. 139, aktaran Jung, Psychologie und Alche-
mie, s. 455, dipnot 3.
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44 I/\. lum,” genellikle karnisimdaki maddelerin aldig1 renge, yani

\_ islem olarak nigredo’ya denk dusiiyordu. Cevherlerin materia
prima’ya, massa confusa’ya, yani —kozmolojik duzeyde— ilk duruma,
kaosa denk diisen sekilsiz kitleye indirgenmesiydi bu. Olum, bicim-
sizlige geri donmeyi, kaosa yeniden katilmay: temsil eder. Su simge-
ciliginin bu denli énem kazanmasinin nedeni de budur. Simyacilarin
stk kullandiklar1 sozlerden biri suydu: “Her sey suya donusmeden
once hicbir islem yapma.™ Bu, islem dizeyinde aqua regia icindeki
saf alun ¢ozeltisine denk duser. Aurea Catena Homeri'yi (1723) —geng
Goethe'nin ustiinde buiyuk etki birakmig bir yapittir bu— yazdig1 var-
sayilan Kirschweger soyle der: “Bitin doganin ilk basta sudan ibaret
oldugu, her seyin sudan dogdugu ve yine her seyin su yuzinden yi-
kildig1 agik ve kesindir” Maddenin siv1 hale déntsi kozmolojilerde
ezeli kaotik duruma ve erginleme ritiiellerinde de erginlenenin “o6lu-
miune” denk diser.

Simyaci da cevherleri civa icine sokarak cozeltileri elde ediyordu.
Starkey’in (=Eirenaeus Philalethes) yazdig1 gibi “dénusimun mamkiin

Ornekler igin bkz. Jung, Psychologie und Alchemie, s. 442 vd.

2 Bkz. John Read, Prelue to Chemistry, s. 132. Aqua permanens konusunda
Jung'un alintiladigi metinler, a.g.y., s. 320 vd.

3 R D Gray'in almu]adlgl metin, Goethe the Alchemist, Cambridge, 1952, s.
14.
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olmasinin temeli butiin metalleri ve madeni temelli buttin mineralleri
ilksel hallerine, yani civaya donustarmektir.”* “Portekiz Krali Alfon-
so"ya atfedilen bir risalede soyle yazar. “Curumemiz, ashnda bedeni
neme maruz birakmaktan baska bir sey degildir.... Bu islemin ilk so-
nucu bedenin su haline, yani civa haline getirilmesidir ve iste Filozof-
larin ¢ozelti dedikleri ve biitin Eserin temelini olusturan sey bu-
dur.”® Bazi yazarlara gore ¢ozelme ilk islemdir; kimilerine goreyse
kireclestirme, ates yoluyla bicimsiz hale gelmektir. Her durumda so-
nug aymdir: “6lam.”

Simyevi olarak prima materia’ya indirgeme islemi sayisiz yorum-
lara yol agmustir: Yine regressus ad uterum, yani dogum oncesi evreye
geri donils olarak yorumlanabilir. Ornegin Carbonellinin inceledigi
bir kodekste ersuyu simgeciligi belirlenmistir; kodekste altinin opus’-
ta kullanilmadan once “ersuyu haline getirilmesi gereklidir” diye ya-
zar.”® Kadin peygamber Maria'nin biittn simya sirlarinin iginde oldu-
gunu ileri strdugu vas mirabile, “bir tur rahim ya da karindir, bura-

! o«

dan mucizevi Tas, filius philosophorum dogacakur.”” “Kap, Tanrinin
tannsal dolleme sirasinda kullandig1 kabin isciligine benziyor” diye

8 ) .. w ) . ;
yazar Dorn.” Paracelsus'a gore “Tanr’'nm Kralligina girmek isteyen

* G. Starkey, Ripley Revivd, Londra, 1678, s. 3, aktaran: Gray, Goethe the Alc-
hemist, s. 16.

> Bkz. John Read, ag.y.,s. 16.

Et in che l'oro si vogli mettere in opra e necessario che si riduchi in sperma; G.

Carbonelli'nin alintiladig) metin: Sulle fonti storiche della chimica e dell'alchimia

in Italia, Roma, 1925, s. 7.

Jung, Psychologie und Alchemie, s. 325.

Dorn, “Physica Trismegisti,” Theatrum Chemicum, c. 1, Ursellis, 1602, s. 430,

aktaran: Jung, Psychologie und Alchemie, s. 325, dipnot 1.
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kisi once bedeniyle annesine girmeli ve orada ¢lmelidir.” Yine Para-
celsus’a gore butin dinya ebediyete ulasmak icin “annesine girmeli-
dir,” bu da prima materia, massa confusa’dir, abyssus’dur."9 John Por-
dage'a gore Meryem Banyosu, “kokeninden ve kaynagindan ilahi

"' Georg von Welling'in

tentiiriin ¢ikugr bir matrix, bir merkezdir.
Opus Mago-Cabbalisticum et Theosophicum (1735) kitabinin ekinde veri-
len dizelerde sunlar okunur: “Cunku ikinci kez dogmazsam Goksel
Kralliga ulasamam. Bu nedenle yeniden dogmak i¢in Annemin karnina

»ll
Regressus ad ute-

donmek istiyorum; bunu pek yakinda yapacagim.
rum kimi zaman anne ile ensest iliski olarak sunulmustur. Michael
Maier sunu soyler: “Adi bilinmeyen bir filozof, Delphinas, Secretus
Maximus adli risalesinde dogal bir zorunluluk geregi ogluyla birles-
mek zorunda olan anneden so6z eder agik agik™ (cum filio ex necessitate

naturae conjungenda).12 Ancak “Annenin” bu ¢esitli baglamlarda ilk

9 Aktaran: Gray, Goethe the Alchemist, s. 31.

19 Bkz. John Pordage’in (1601-1681) soror mystica’st Jane Leade'ye opus hak-
kinda yazdigi mektup; bu mektup C. G. Jung tarafindan Die Psychologie der
Ubertragung icinde basilmistir (Ing. ceviri: The Practice of Psycholterapy igin-
de, New York, 1959; bkz. s. 295 vd).

' Aktaran: Gray, Goethe the Alchemist, s. 32, 268. Geng Goethe'yi 1768 yilin-

da Opus Mago-Cabbalisticum’'u okumaya zorlayan kisi Fraulein von Kletten-

berg olmustur; Goethe kitabi “karanlik ve anlasilmaz” bulmustur; bkz. Gray,

s. 4. Ama kuskusuz ekini okumustur (Bkz. agy., s. 31) ve “Anneye donus”

bi¢imindeki simya simgeciligi Goethe’nin sonraki siirlerinde yer alacakur;

bkz. Gray,s. 202 vd. Aynca bkz. Alexander von Bernus, Alchymie und Heil-
kunst, s. 165 vd. Goethe’deki Gang zu den Mittern simgeciligi konusunda

bkz. M. Eliade, Mitul Reintegrarii, Bukres, 1942, s. 16 vd.

Maier, Symbola aureae mensae duodecim nationum, Frankfurt, 1617, s. 344,

aktaran: Jung, Psychologie und Alchemie, s. 453, dipnot 1. Aynca bkz. J.

Evola La Tradizione ermetica, s. 78 vd (Vincesto filosofale).
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halindeki dogayy, simyacilarin prima materia’sm simgeledigi ve “An-
neye dontisiin” zamani “asmayla,” baska deyisle kokensel bir duruma
yeniden dénmeyle es tutulan bir tinsel deneyimi ifade ettigine kusku
yoktur. Materia prima icinde ¢ozulme, uterusun iginde kaybolmakla
sonuglanan bir cinsel birlesmeyle de simgelenir. Rosarium Philosopho-
rum'da soyle yazar: “Beya, Gabricus'un ustine ¢ikti ve onu rahmine
oyle bir ald1 ki gérantrde ondan geriye higbir sey kalmadi. Onu oyle
askla kucaklad: ki kendi dogasina katti...” (Nam Beya ascendit super
Gabricum, et includit eum in suo utero, quod nil penitus videri potest de eo.
Tantoque amore amplexata est Gabricum, quod ipsum totum in sui natu-
ram concepit...)."” Boyle bir simgecilik dogal olarak ¢ok sayida deger-
lendirmeye neden olmustur. Meryem Banyosu yalnizca “tanrisal ten-
tarun dol yatag” (bkz. yukarida s. 169) degildir. Aynca Isa'nin dog-
dugu ana karmm da ifade eder. Demek ki Rabb'in ¢omezde beden-
lenmesi, Meryem Banyosu nun simyevi malzemesinin kaynasip mad-
denin ilksel haline déndugu andan itibaren baslar. Ezeli maddeye geri
donus olgusu Isa'nin hem dogumuyla hem de olimiyle iliskilendiril-
mlgstir.14

Farkh bakis agilar1 benimseyen J. Evola ve C. G. Jung, nigredo’da,
putrefactio'dan, dissolutioda gorundugu bigimiyle erginleyici o6lum

simgeciligini bitytk bir yetkinlikle yorumlamislardir.”” Kaosun da-

13 Rosarium Philosophorum (Artis Auriferae, 1, s. 204-384), s. 246; aktaran: Jung,
agy., s. 459, dipnot 1. Beya, Gabricus'un kizkardesi oldugundan rahim
icinde kaybolma burada da simgesel “felsefi ensest” degeri tasiyor. Bu motif
konusunda bkz. C. H. Josten, “William Backhouse of Swallowfield,” Ambix,
1V, 1949, s. 13-14.

R D Gray, Goethe the Alchemist, s. 32-33.

15 J. Evola, La Tradizione ermetica, s. 116 vd; C. G. Jung, Psychologie und Alche-
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gilmasi ve tekrar bitinlesmesinin baglami ne olursa olsun birbirine
bagli en az iki anlam tasidigimi belirtmek gerekiyor: Kozmolojik an-
lam ve erginlemeci anlam. Her tiir “6lim” aym zamanda hem kozmik
geceyle hem de kozmos oncesi kaosla bitunlesmektir; cesitli duzey-
lerde karanliklar her zaman bicimlerin ¢dztlmesini, varligin tohum
diizeyine dénusunu ifade eder. Her “yaraum,” bicimlerin her turlu
gorunimu ya da bagka bir baglamda askin bir diizeye her gecis, koz-
molojik bir simgeyle ifade edilir. Bir¢ok kez sunu yineledik: Bir do-
gum, bir insaat, tinsel duzeyde bir yaraum hep aym ornegi izler:
kozmogoni. Bircok farkl kulturde kozmogonik mitlerin yalmzca Yeni
Y1l gunu (diinya simgesel olarak yeniden yaratuldiginda) yeni bir kra-
lin tahta ¢ikisinda, bir evlilik ya da savas vb durumunda degil, aym
zamanda tehdit altindaki bir hasadi kurtarmak ya da bir hastalig1 iyi-
lestirmek icin ezberden okunmasi simdi daha iyi anlasiliyor. Butun
bu ritiellerin derin anlami aydinhga kavusuyor: Bir seyi iyi yapmak
ya da hastalik tehdidi altindaki yasamsal butinlaga yeniden kurmak
icin once ad originem {kokene} déonmek, sonra da kozmogoniyi yinele-
mek gerekir.'® Erginleyici 6lim ve mistik karanhklarin da kozmolo-
jik bir anlami vardir: Maddenin ilksel, tohumsal bigimine geri donua-
lir ve “dirilis” de kozmik yaratima denk diiser. Modern terminoloji-
yi kullanmak gerekirse, erginleyici 6lum Yaratimi ve Tarihi yok
eder, butiin basarisizliklardan, butin gunahlardan kurtarir; yani so-

nugta insanlik durumunun ayrilmaz pargasi olan yipranmadan kurta-

mie, s. 451 vd; aym1 yazar, The Psychology of the Transference, s. 256 vd.
15 Bkz. Mythe de I'Eternel retour, s. 83 vd ve birgok yerde; aynca bkz. Dinler
Tarihine Giris, § 158, s. 350 vd.
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1
Iir.

Bu bakimdan, simyacinin yaptig1 sey yeni bir sey degildir: Mate-
ria prima'yl arayarak cevherlerin kozmogoni éncesi durumuna dén-
mesini hedefliyordu. Zamanin yipratug “bigimleri” baslangi¢ noktas
olarak almazsa dénisumii basaramayacagim biliyordu. Erginleme
baglaminda “¢ozelmek” erginlenecek adayin kutsal olmayan, yipran-
mus, dusik varhigim “6ldurmesi” anlamina geliyordu. Kozmik gece-
nin hem Olume (=karanhk) hem de ad uterum’a dénmeyle es sayilma-
st olgusunu hem ¢ok sayida dinin tarihinde hem de alinuladigimz
simya metinlerinde gorebiliyoruz. Bauli simyacilar simgeciliklerini
Hiristiyan ilahiyauna yedirmislerdir. Maddenin “6limu,” aym za-
manda o maddenin kurtanilmasim saglayan Isa'nin 6liimuyle kutsan-
mistur. C. G. Jung, lsa-Filozof Tas1 ve igerdigi kapsaml ilahiyat ara-

sindaki kogutlugu zekice agiklamistr. 18

7 Bkz. M. Eliade, Naissances mystiques, Paris, 1969.

'8 Ozellikle bkz. Psychologie und Alchemie, s. 469 vd. Albert-Marie Schmidt, lsa-
Filozof Tasi kosutlugunu guzel ifadelerle ortaya koyuyordu: “Magnum
Opus'u (maddenin yeniden dogumu) tamamlamak icin, kendi ruhlannin
yeniden dogmasini saglamalan gerektigi inancina sahiptirler. Bu irfani bigi,
Hiristiyanliga 6zgu bir gérinum almaya calisir. Tipki muhurli kaplarindaki
maddenin 6lup yeniden dogmast gibi ruhlarimin da inistik bir 6lumden
sonra Tanm'da cezbeli bir hayat surebilmesi igin yeniden dogmasin isterler.
Her seyde Isa'min omnegini izlerler, Isa 6limu yenmek igin 6lumu yasamus,
daha dogrusu bu deneyimi kabul etmistir. Boylece Isa'ya ¢ykiinme yalnizca
tinsel bir yasam bigimi degil, gizli ilac1 yaratacak olan maddesel islemlerin
akisini duzenlemek igin bir yoldur. Incil'deki unlii soz, “tohum yere diisiip 6l-
mezse,” hem madde hem de ruhicin gecerlidir. Tanr'nin lutfu ve aym okult
yasamsallik her ikisini de hareketlendirir” (La poesie scientifique en France au
XVF siecle, s. 319). Ayrica bkz. J. Evola, La Tradizione ermetica, s. 168 vd.
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Simya isleminin hangi duzeyde olup bittigini kavramak c¢ok
onemlidir. Hic¢ kusku yok, Iskenderiye simyacilarni daha en basinda
“metallerin olgunlasurilmasim” hedefleyerek kendilerini olgunlastira-
bileceklerini dusuniyorlardi." Liber Platonis quartorum (Arapga oriji-
nali X. yuzyildan daha sonrasina tarihlenemez), opus alchymicum ile
comezin icsel deneyimi arasindaki eszamanlihgin énemini belirtir.
“Seyler benzerleri sayesinde olgun hale geldiler ve bu ytzden islemi
yapan da isleme katlmalidir (opportet operatorem interesse operi).”’
Ayni metin bir kafatasinin déntisum kabi olarak kullamlmasim égut-
ler; cunku kafatasi dustuncenin ve anlagin zarfidir (os capitis ... vas
mansionis cogitationis et intellectus).” Comezin kendisi Filozof Tasina
doniismelidir. “Kendinizi ¢lu taglardan, yasayan filozof taslarina do-
nustiriniz,” diye yazar Dorn (transmutemini de lapidibus mortuis in vi-
vos lapides philosophicos).”” Morienus da Kral Kallide soyle seslenir:
“Cunku bu cevher (yani tannsal sirn igeren cevher) sizden ¢ikarild
ve siz onun madenisiniz (yani hammaddesi); onlar [¢émezler] bunu

sizde bulurlar ve daha dogrusu, sizden alirlar.”® Yine Gichtel de albe-

19 Bkz. Anthur John Hopkins, Alchemy, Child of Greek Philosopy, s- 214-215.
Hopkins'e gore, Iskenderiyeli ilk simyacilar siradan metalleri, bir “ugucu
ruh™u (metallerin) “bedenleri” uzerine damgalayarak gumus ve altinin
asaletine yukseltebileceklerine inaniyorlard: (ag.y., s. 69 vb). Cevherlerin
“bedenlerinin” uzerine bir “u¢ucu ruh”un ytiklenmeye ¢ahsildigimn agik
oldugu bu varsayim, hakkinda ne dustunulurse dustnulsun maddenin din-
sel olarak degerli sayildigini, dolayisiyla opus alchymicum’un soteriyolojik bir
anlama sahip oldugunu da pesinen kabul eder.

20 Aktaran: Jung, Psychologie und Alchemie, s. 363,

2

Aktaran: Jung, a.g.y., s. 365, dipnot 3.

22 Aktaran: Jung, s. 367, dipnot 1.

. 3 Aktaran: Jung, s. 426, dipnot 1.
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do iglemi (kimi baglamlarda ilk Hermetik dénisumi, yani kursun ya
da bakinn gumtise déntusmesini ifade eder) hakkinda soyle yazar: “Bu
yeniden dogusla yalmizca yeni bir Ruh almis olmuyoruz, aym
zamanda yeni bir Bedene de sahip oluyoruz.... Bu Beden Tanrisal
Kelam'dan ya da goksel Hikmetten ¢ikmadir.... Havadan daha
tinseldir, butin bedenlere nufuz eden gunes isinlan gibidir; parlak
Gunes karanlik Yeryuziinden nasil farkliysa o da yash bedenden 6yle
farklidir; yash Bedenin icinde kalsa bile kimi kez onu hisseder ama
onu kavrayamaz "**

Kisaca Bat1 simyacisi tipki Hintli ve Cinli meslektas1 gibi labora-
tuvarinda kendi ustiinde, psikofizyolojik yasami ustunde ve ayrica
manevi ve tinsel deneyimi tstiinde calistyordu. Metinlerin hepsi sim-
yacimn erdemleri ve niteliklerini 1srarla vurguluyor:*’ Simyaci sag-
likl,, onurluy, sabirl, namuslu olmaldir; 6zgur dusunceli, yapug is-
le uyum icinde olmalidir; zeki ve alim olmali, hem calismali hem du-
stinmeli, hem dua etmelidir vb. Burada yalnizca laboratuvar c¢alisma-
larinin s6z konusu olmadigr goriliyor. Simyact kendini butintyle
isine adar. Ama bu nitelikler ve erdemler yalnizca manevi anlamda
alinmamalidir. Simyacida bunlar Tantraci sadhana’da ya da mysteria’-
lara erginleme oncesindeki acemilik evresinde oldugu gibi sabur,
zeka, itidal vb gibi aym isleve sahiptir. Bunun anlami hicbir erdemin

ve hicbir bilgeligin erginleme deneyiminden ayr1 tutulamayacagdir;

2* Gichtel, Theosophia Practica, 111, 13, 5, aktaran: Evola, La Tradizione ermetica,
s. 164. “Curumeyen ve goksel” beden hakkinda, bkz. C. Della Riviera, Il
Mondo Magico degli Heroi, Bari, 1932, s. 123 vd.

¥ Bkz Jung, ag.y., s. 367 vd. Cinve Hindu simyacilarda benzer talimatlar dik-
kat cekiyor; bkz. daha yukarida, s. 125, 145 vd.
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bu, “déonusimiin” gerektirdigi duzey farkhigini olusturabilecek tek
yontemdir.

Hemen soyleyelim, simyacinin Filozof Tasimi ya da lksiri elde et-
mesine denk sayilan teme] deneyimin tam niteligini bilmiyoruz. Sim-
ya kaulliyat1 opus’un hazirliklar ve sonraki asamalarim fazlaca anlat-
makta ama mysterium magnum’a ¢ogunlukla anlasilamayan sifreli gon-
dermelerde bulunmaktadir. Mineralojik simgecilik, ritueller, ates bu-
yusu ile Doganin ve Zamanin islemlerinin yerine gegen islemlerle ya-
pay olarak metalleri alina dénugstirme konusundaki inaniglar arasin-
da var olan iliskiler ve dayanismaya isaret etmekte hakliysak ve Cin
simyasi ile yeni Taocu teknikler arasinda, Hint simyas: ile Tantraci-
lik arasinda siki baglar hesaba katuiyorsak; ozetle Iskenderiyeli sim-
yacilarin mysteria’larin erginleyici senaryosunu, madeni cevherlere
uyguladiklarini biliyorsak, o zaman simya deneyiminin sirrim arala-
mamiz olanaklidir. Hint simyacisi bize bir kargilastirma noktasi su-
nuyor: Simyaci kendi kendini “aritmak” ve “uyandirmak” icin, yani
bedeninde uyumakta olan bu tanrisal cevherleri ele gegirmek i¢in ma-
den cevherleri ustinde g¢alisir. Batili simyac1 bilesenleri “6ldirup”
materia prima haline getirmeye calisarak cevherin “patetik durumlar1”
ile kendi deruni varlig1 arasinda bir sympatheia yaratir. Bagka deyisle
baz1 erginleyici deneyimler yasar; bunlar da opus ilerledikce ona
sinavlarindan basariyla cikan kisininkine benzeyen yeni bir kisilik
kazandirir. Onun Opus'un evrelerine katilmasi, 6rnegin nigredo'da
oldugu gibi, erginlenme torenleri esnasinda kendini canavarin kar-

«

ninda “yutulmus” ya da “ topraga géomulmus” veya maskeler ve er-
ginleme istatlar1 tarafindan simgesel olarak “éldurulmus” olarak du-
yumsayan erginlenme adayininkine benzer bir deneyim kazandirr

ona.
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Opus alchymicum’un ayrinul bir tarifi birkag sayfada yapilacak gi-
bi degildir; ustelik islemlerin siras1 konusunda da yazarlar ayrilmak-
tadir. Ancak coniunctio ve ondan kaynaklanan 6limun kimi kez hieros
gamos’la ifade edilmesi dikkat cekicidir: 1ki ilke —Guines ve Ay, Kral
ve Kralige— civa banyosu icinde birlesirler ve olurler (nigredo budur),
ruhlan onlardan aynlir, daha sonra yeniden dénecek ve filius philosop-
horum'u, Filozof Tasina ulasmanmin yakin oldugunu bildiren erdisi
varlig1 (=Rebis) doguracakur. lslemlerin bu siras1 Rosarium Philosop-
horum’da bir dizi gravirle agiklamir; Jung bunlarin yorumunu Psycho-
logie der Ubertragung'da yapmisur. Simyacilarin “karanhk,” manevi
olum, cehenneme inis gibi “korkung” ve “rkutiici” deneyimlere ver-
dikleri 6nemi vurgulamak gerek. Bunlar yalmzca strekli olarak me-
tinlerde alinulanmamistir, aym zamanda simyadan esinlenen ikonog-
rafi ve sanatta da gorulebilir, burada bu tiir deneyimler Saturnus sim-
geciligi ile “melankoli” ile, kafataslan uzerinde dustinmeyle vb dile
getirilir.’® Kronos-Saturnus figirii Buyuk Yikiciyr, Zamam, yani aym
sekilde olumii (=putrefactio) ve yeniden dogumu simgeler. Zamanin
simgesi Saturnus ¢ogunlukla elinde bir terazi ile temsil edilir ve her-
metizm ile simyada Terazi simgesinin énemini biliyoruz:’ Unli Ge-
ber de (=Cabir ibn Hayyan) Teraziler Kitabi adinda bir kitap yazmis-
tir.®® Bu “Teraziye hakim olma” olgusunda (onlan her seyi bilen ve

durugorult hale getiriyordu), Zamanin isiyle olan bu yakinhkta (put-

% Bkz G. F. Hartlaub, Arcana Artis. Spuren alchemistischer Symbolik in der Kunst
des 16 Jahrhunderts (Zeit. f. kunstgeschichte, VI, 1937, s. 289-324), s. 316
vd. Bkz. Not R.

27 Bkz. Resim, s. 34, Read, Prelude to Chemistry.

*® Cabir'deki Terazi simgeciligi hakkinda bkz. Henri Corbin, “Le Livre du
Glorieux Jabir ibn Hayyan,” Eranos- Jahrbuch, 18, 1950, s. 75 vd.
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refactio, yani omne genus est formam’1 (her tir sekli} yok eden 6lum),
olim deneyimini hentz hayattayken tatmis olanlara 6zgu bu
“hikmet”te muineccimlerin ve simyacilarin su tnli “Saturnus melan-
koli’sini” goriir gibi olmuyor muyuz.** Hangisi olursa olsun Basil
Valentine'in vitriol (stlfat} akrostisinin descendus ad inferos'un (cehen-
neme inmenin} gerekliligini vurguladigim unutmamak gerekir: Visita
Interiora Terrae Rectificando Invenies Occultum Lapidem (“Yerin lcini
Ziyaret Et Annarak Gizli Tas1 Bulacaksin™).

Nigredo'yu izleyen evre, yani “beyazh is” leukosis, albedo gorinuse
gore tinsel duzlemde erginlenmemisin erisemeyecegi belli bir biling
halinin varsayilmasiyla ifade edilen “dirilise” denk gelir. (Laboratu-
var duzeyinde ilk bastaki putrefactio’dan sonra gelen “pihtulasma” ola-
yidir bu). Simya islemini taglandinp Filozof Tasma ulastiran son iki
evre olan citrinitas ve rubedo bu yeni erginleyici bilinci daha da gelis-
tirip guglendirir.”

Opus alchymicum’un bagst ve sonundaki paradoksal niteligi vurgu-
lamalyiz. Filozof Tasina ulasmak igin materia prima’dan hareket edi-
lir, ama her iki “cevher” de yazarlarin agiklama yapmamasindan de-
gil, aksine ¢ok sey ifade ettiklerinden herhangi bir tamimlamaya gel-
mezler. Gergekten de materia prima igin kullamlan esanlamh sozcuk-

ler son derece fazladir: Martin Ruland Lexicon Alchemiae sinde (Frank-

¥ F. Sax| ve Panowskinin ayrmtilanyla inceledikleri Durerin Melancholia’-
sindaki Hermetik simgeciligine iliskin serhi izleyen Hartlaubun soylemek is-
tedigi budur, a.g.y., s. 322.

% Albedo ve rubedo konusunda geleneksel bakis agisiyla yapilmis bir agiklama
i¢in bkz. . Evola La Tradizione ermetica, s. 156 vd. Jung'un Psychologie der
Ubertragung (Amerikan baskisi, s. 271 vd). Aynca bkz. Albert-Marie
Schmidt, La Poesie scientifique en France au XVI* siecle, s. 331 vd.
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furt, 1612) elliden fazla sozctik sayar ve bu sayr bile kesin degildir.
Materia prima’mn tam “dogasi” ise hicbir tanima sigmaz. Zekarya
“maddemizi” tinsel olarak nitelemenin hata olmayacagini, ama cisma-
ni olarak nitelemekle de yalan soylemis olmayacagimizi yazar; “gok-
sel” desek tam adidir, yersel desek, o da dogrudur. J. Evola'nin hakl
olarak bu metin konusunda belirttigi gibi, felsefi kavram degil bir
simgedir: Simyacinin sub specie interioritatis Dogay1 benimsedigi soy-
lenmek istenir.”’ Materia prima’y: ifade eden esanlamli sozciiklerin
cok sayida olmasi buradan ileri gelir. Baz1 simyacilar bunun civa, ki-
kurt, kursun olabilecegini digerleri ise su, tuz, ates vb oldugunu soy-
lerler; yine kara, kan, Genglik Suyu, Gok, deniz, ay, ejder, Vents,
kaos ve hatta Filozof Tas1 ya da Tann oldugunu soéyleyenler de var-
dir.?

Materia prima’'mn her yerde hazir ve nazir olmas: butin agilardan
Filozof Tasrnin ozelligine denk dusiiyor. Ciinkii Tag akil almaz bir
islemin sonunda elde edilir (“bil ki bu ¢ok uzun bir yoldur,” longissi-
ma via, diye yazar Rosarium’da), ama ayni1 zamanda son derece kolay
bulunur: Gercekten de her yerde vardir. Ripley (y. 1415-1490) sunla-
n yaziyor: “Filozoflar kuglarin ve baliklarin Tas1 getirdigini, her in-
sanin ona sahip oldugunu, her yerde oldugunu, sizde bende, her sey-
de, zamanda ve mekanda bulundugunu soylerler. Hor gortilecek bir

kilikta (vili figura) kendiliginden ¢ikiverir. Ve bizim aqua permanens'i-

o Agy.,s 32

32 Prima materiain Tann ile bir tutulmasi ve bu paradoksun Aristoteles'teki
kokeni hakkinda bkz. Jung, Psychologie der Ubertrangung, Amerikan baskisi,
s. 314, dipnot 23.
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miz ondan ¢ikar.”” Gloria Mundi'de yayimlanan 1526 tarihli bir met-
ne gore Tag “buttin insanlar icin bildiktir, kirda, koyde, kentte, Tan-
ri'nin yaratugl her yerde ve her seyde bulunur; yasl, geng herkesce
bilinir; ama ayn1 zamanda herkesge hor goérilur. Her giin zenginin de
elinden geger yoksulun da. Hizmetgiler onu sokaga atar. Cocuklar
onunla oynarlar.”* Bununla birlikte insan ruhundan sonra yeryuzin-
deki en mucizevi ve en degerli sey olsa da hi¢ kimse ona deger ver-
mez ve Krallarin ve Prenslerin diismesine neden olur. Bununla birlik-
te yerytiziindeki en asagilik, en sefil seyler arasinda sayilir....”* Bir
kose tasi olmasina karsin hi¢ kimsenin istemedigi bu Tasa iliskin
zengin simgeciligi bir yana birakip Lapis Philosophorum’un her yerde-
ligi ile evrenselliginin simya edebiyatimin temel bir izlegi oldugunu
ekleyelim. Londra’da 1652'de yayimlanmis bir kitap olan The Name of
the Philosophers Stone’da tagin 170’ten fazla adi verilmis; bunlar arasin-
da Bakire'nin Sutti, Gunesin Goélgesi, Kuru Su, Aymn Salyasi vb var.
Dictionnaire mytho-hermetique’te (Paris 1787) Pernety 600 adlik alfabe-
tik bir liste veriyor, ama bu bile tam bir liste degil. Zosimos'a atfedi-
len bir bolumde bu “tas olmayan, degeri olmayan degerli sey, bu bin-
bir bigimli bicimsiz sey, bu herkesin bildigi bilinmeyen sey”den soz
edilir.*® Ama Rosarium Philosophorum'da belirtildigi tizere Hortula-

33 Aktaran Jung, Psychologie und Alchemie, s. 442.

* Bu hermetizmde ¢nemli bir simgecilik olan ludus puerorum’a agik bir gonder-
medir, bkz. Hartlaub, Arcana Artis, s. 296 vd. “Dogal olarak” bir ¢ocuk oyu-
nu gibi olup bitmesi gereken opus alchymicum kendiligindenligi ve kolayhig
soz konusudur. Simya simgeciliginde Incillerki bebek imgesinin yerini tutar.

3 A. E. Waite, The Hermetic Museum. Restored and Enlarged, Londra, 1893, c. I,
s. 180; Read, Prelude to Chemistry, s. 129.

- % Aktaran: Read, Prelude to Chemistry, s. 130.
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nus'un dedigi gibi “yalnizca Filozof Tasinin nasil yapabilecegini bilen

" Rosarium su uyanda bulu-

kisiler onunla ilgili sozleri anlayabilir.
nuyor: “Bu sorular mistik olarak aktarilmali (talis materia debet tradi
mystice), tipki masallar1 ve meselleri kullanan siir gibi.”* Bazilarina
bakilirsa “sirn kitaplarla agiklamamak tizere yapilan bir yemin” bile
vardi.”

Biytk bir olasilikla burada yine arkaik samanlar ve gizli top-
luluklar arasinda, geleneksel dinlerin mistikleri arasinda gordugumiz
gibi burada bir “gizli dil” s6z konusudur. Bu “gizli dil,” gunluk dil
araciligiyla aktarilamayacak deneyimlerin ifadesinin ve aym zamanda
simgelerin gizli anlamlarmm sifreli aktanminin araciydi.*® Ayrica
Filozof Tasinin paradoksal bir sekilde hem her yerde olmasi hem de
ulasilamaz olusu bir bakima genel anlamda kutsal seylerin diyalekti-
gini akla getiriyor. Hiyerofaniler yalnizca kutsali disa vurduklar icin
nesnelerin ontolojik duzenini degistirirler: Degersiz ya da anlamsiz
bir tas, bir agac ya da bir kaynak kutsalla kaynastig1 anda bu dinsel
deneyime katilanlarin géztunde paha bigilemez hale gelir. Bir anlamda

simyacinmin Filozof Tasinin yardimiyla baska bir tinsel varhik duze-

%7 Aktaran: Jung, Psychologie der Ubertrangung (Amerikan baskisi), s. 288.

38 Jung, a.g.y., s. 286, dipnot 15.

% Zadith Senior, aktaran: Jung, ag.y., s. 215, dipnot 7. Agrippa de Netteshe-
im, “suskunluk yemini"nden s6z eder, a.gy., s. 215 ve dipnot 7. “Gizli dil”
MO XVIIL yuzyil Mezpotamya teknik regetelerinde de kullanihyordu: Bkz.
R. ]. Forbes, Studies in Ancient Technology, Leyden, 1955, 1, s. 125. “Meslek
sirlan” konusunda bkz. a.g.y., s. 127.

%0 Bkz. Eliade, Le Chamanisme, s. 99 vd; Le Yoga, s. 251 vd; 394 vd ve
Techniques de l'extase et Langages Secrets. Bkz. Rene Alleau, Aspects de l'alchi-
mie traditionnelle, s. 91 vd.
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yinde ortaya ¢ikisi, kozmosun, kutsalin ifsasiyla déntstimiine destek
olan homo religiosus'un deneyimine benzetilebilir. Hiyerofaninin para-
doksu, kutsali gostermesi ve askinin “hor goérulen bir seyde” cisim-
lenmesi gercegine dayanir; bagka deyisle duzeyler arasinda bir kopma
olusturur. Aym paradoks Filozof Taginda da vardir: Erginlenmemis-
lerin idrakinin otesindedir, oysa ¢ocuklar onunla oynayabilirler, hiz-
metgiler sokaga atar onu; her yerdedir ama elde edilmesi en zor sey-
dir.

Simyevi deneyim ve biiyusel-dinsel deneyim ortak ya da benzer
ogeler icerirler. Bati simyacilarinca dinsel terimlerin kullanim, kili-
senin sansiriine karsi bir onlem degildi yalmzca. Opus alchymicum
mistik yasamla onemli benzerlikler igeriyordu. Georg von Welling
soyle yazar: “Niyetimiz altinin nasil yapildigini ogretmek degil, ¢ok
daha ytice bir sey: Doganin Tanrr'dan nasil turedigi ve Dogada Tanrr’-
nm nasil goriilecegi.”™ Paracelsus’un bir égrencisi olan Oswald Croll
simyacilarin “tanrilasmis ruhlarinin erdemiyle daha bu hayattayken
Dirilisin ilk meyvelerini tatmis ve Goklerin Kralliginin tadim almig
azizler” oldugunu onaylar.”” Cogu simyacinin zihninde Filozof Tasi-
nin edinilmesi Tanrrnin tam olarak bilinmesi anlamina gelir. Zaten
bu nedenle Tas karsitliklarin 6zdeslesmesini miimkiin kilar. Basil Va-
lentin’e gore, “kotiluk tipk: iyilik gibi olmalidir.” Starkey, Tast “zit-

liklarin uzlasimi, diismanlar arasinda dostluk kurmak” olarak tanim-

4 Opus Mago-Cabbalisticum a Giris, aktaran: R. D. Gray, Goethe the Alchemist, s.
19.

#? Oswald Croll, Pilosophy Reformed and Improved, Londra, 1657, s. 214,
aktaran: Gray, a.g.y., s. 21.
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lar.” Burada cok eski, evrensel olarak bilinen, kltirun arkaik diizey-
lerinde bile belirlenen ve hem temel gercek Urgrund'u ve hem de bu-
tanligun, olgunlugun paradoksal durumunu, béylece Tanrinin kut-
salligin1 tanimlayan o ¢ok eski coincidentia oppositorum simgeciligiyle
karsilasiyoruz.

Bununla birlikte Tasin ilk erdemi metalleri aluna cevirmektir.
Villanova’li Arnoldin dedigi gibi “Dogada Sanatla kesfedilip olgun-
lastirilan, degdigi butin kusurlu bedenleri kendine déniistiiren tam
olarak saf bir madde vardir.”* Burada Tasin ya da lksirin Doganin
isini tamamlay1p bitirdigi yolundaki son derece canli arkaik dustunce-
yi buluyoruz. Colonia’li Frate Simone, Speculum minus alchimiae'de
sunlan yazar: “Bu sanat lksir denilen bir ila¢ yapmamiz1 saglar; bu
ise olgunlasmamis metallerin tstune dokuldigunde bunlari tamamy-
la olgun hale getirir, eksiklerini giderir ve iste bu amagla icat edil-
mistir.”® Carbonelli'nin inceledigi bir simya kodeksinde sunlar yazi-
hidir: “Bu maddenin Doga tarafindan yerin i¢ organlarina gonderildigi
ve pisliklerle kazayla da olsa hi¢ karismamis oldugu icin Kutsal Gu-
nes ve Ay oldugu disiinilebilir.”* Tagm, butin organizmalarin za-
mansal ritmini hizlandirdig1 ve biiyimeyi ¢abuklastirdiga fikri Lully'-
in Pratique’inde de bulunur: “llkbaharda Tas biiyuk ve mucizevi sicak-
ligiyla bitkilere can verir; bu tastan tohum kadarini suda eritip bu

findik kabugunu dolduracak kadarini alip bir asmanin dibine doker-

* Gray'in ainuladigy metinler, ag.y., s. 34.

* Aktaran . Read, agy.,s. 119.

* Bologna Universitesi Kutiiphanesi'ndeki el yazmast; aktaran: G. Carbonelli,
Sulle fonti storiche della chimica e dell’alchimia in Italia, s. 7.

6 Agy.s. 7.
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sen, mayis ayinda olgun tzam gikacakur.”

Tasa sagalticl 6zellikler atfeden ilk simyacilar Arap siyacilar ol-
mustur, ayrica Batiya Elixir Vitae'nin gelisi Arap simyasi yoluyladir.*
Roger Bacon, Tas ya da lksir ifadesini kullanmadan, Opus Majus'unda
bir “ila¢”tan soze eder: “En degersiz metalin kusurlarini, eksiklikleri-
ni gideren, bedenin kirlerini yikayabilen bir ilag; bu bedenin ¢tirime-
sini oyle iyi engeller ki émru yuzyllarca uzatur.” Villanova’h Ar-
nold’a gore “Filozof Tas1 butun hastaliklar iyilestirir. Bir ay strebi-
lecek bir hastaligi bir gtinde, bir yil siirecek bir hastalig1 oniki giin-
de, cok daha uzun strecek hastaligi da bir ayda iyilestirir. Yashlara
gencligi verir.”* Batiya Arap yazarlarin getirdigi simyevi Iksir kavra-
minin yerini mucizevi bir bitki ya da élumsuzluk ickisi miti almis-
ur;, bu mit en erken antik¢agdan beri butiin Hint-Avrupa halklarinda
tespit edilmistir, dolayisiyla arkaikligine hi¢ kusku yoktur. Bu neden-
le lksir Batida simya eserinin ve Filozof Tasinin bir dengi sayildig
icin bir yenilik degildi.

Nereye varacagimiz bastan belli aslinda: Tas en sonunda butun es-
ki inanglar1 bunyesine katmistir: Tasi tasiyan kisinin dokunulmazhk
kazandigy soylenirdi ve En Kutsal Teslis Kitabt sunlar1 belirtir: “Avug
icinde tutulan Tas gorinmezlik kazandirir. Ince bir beze dikildiginde

ve bu bez Tagin iyice 1sinmasina yetecek kadar bedene sikica sarildi-

# W. Ganzenmuller'in yeniden yayimladig1 kisim: 1’Alchimie au Moyen Age, s.
159.

*8 Bkz R. P. Multhauf, The Origins of Chemistry, s. 135 vd. Bau simyasinda alun
iksiri konusunda bkz. J. Ruska, Das Buch der Alaun und Salze, s. 64 vd. Le
Livre des Alauns et des Sels [bn Razi'ye atfedilen bir XIL ytzyil Arap metnidir.

% Ganzenmuller'in almuladig) metinler, a.g.y.,s. 158.
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ginda istenildigi kadar yukarnya ytkselmek olasidir. Inmek igin bezi
yavasca gevsetmek yeterlidir.””

Yogilerin ve Hint simyacilarinin unlii siddhi’sini biliyoruz: Gérun-
mezlik, havaya yiikselme, buiyisel ugus (bkz. yukarida s. 137 vd); ev-
rensel samanizm gibi yoga da bunlan “atese hakim olma’yla birlikte
“mucizevi gugler” olarak siralar.” Ancak bu Avrupali buyuci ve sim-
yacilarin maharetlerinin kaynagi illa ki Dogudur demek istemiyoruz.
Fakirlerin kerametleri Avrupa'da biliniyordu; bunlar buyuk olasilikla
biytyle ilgili bir yerel gelenekten kaynaklamyorlardi.” Burada yine
simya, Elixir Vitae’'de oldugu gibi, koklerini tarihoncesinden alan ¢ok

eski inanglarin yerine gegmekten 6teye gitmemistir.

*0 Aktaran: Ganzenmuller, agy. s. 159. Bu metin hakkinda bkz. Denis
Duveen, “Le livre de la Tres Sainte Trinite,” Ambix, 111, 1948, s. 26-32.

1 Bkz. Yoga, s. 276 vd, 324 vd ve Chamanisme, s. 365 vd.

%2 Bkz. Le Chamanism, s. 380. Bkz. Mephistopheles et L’ Androgyne, 1962, s. 200
vd (“ip mucizesi” konusunda).
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u kadar az sayfada birgok yont hentiz agilmamis, ugsuz bucaksiz

bir konunun 6zunu soyledigimizi ileri sirmuyoruz. Zaten bu ne-
denle konumuzu Asya ve Batunin metalurji ve simya tarihini ozetle-
mekle sinirlamistik. Amacimiz yalnizca insanlarin madde karsisinda
gittikge artan bir sorumluluk tstlenmelerini saglayan bu arkaik tek-
niklerden kaynaklanan bazi simge ve mitlerin gelisimini izlemekti.
Cozumlemelerimiz ve yorumlarimizda hakliysak, simyanin homo fa-
ber'in en eski dusiint sirdirtp tamamlar: Maddenin olgunlastiriima-
sina katkida bulunma, bu arada kendi kusursuzlugunu saglama disu.
Bu isbirliginin birkag¢ basat evresini tamimladik: Aruk bu konulara
dénmeyecegiz. Butun bu girisimlerde ortak bir nokta belirginlesiyor:
Insanoglu Dogay:1 degistirme sorumlulugunu ustlenirken kendini za-
manin yerine koymustur: Yerin derinliklerinde “olgunlasmak” igin
binlerce yil ya da bircok eon boyunca beklemesi gereken seyleri me-
talurjist ve o6zellikle simyaci birkag haftada elde edebilecektir. Topra-
gin rahminin yerine firin ge¢mistir: Embriyon-madenler burada bu-
yumelerini tamamlarlar. Simyacinin vas mirabile'si, firinlar1, im-
bikleri cok daha iddiah roller oynarlar: Bu aletler ezeli kaosa geri do-
nustn, kozmogoninin yinelenmesinin tam merkezinde yer alir;
cevherler burada olur ve sonradan altina déniismek tizere yine burada
dirilir. Maddenin degistirilmesine yonelik bir caba olarak simya
isleminin tinsel yonunu yeterince belirledik. Bu agidan simya isi, do-

gay1 degistirmek, yeni bicimler yaratmak, kisaca Yarauciyla isbirligi
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yapip onun yaratimini tamamlamak amaciyla atesi kullanan, tarihén-
cesi caglarin artifex'inin 6zlemlerinin bir devamiydi. Afrika’daki mit-
sel Demirci-Uygarlastirici Kahraman figiri metalurji isinde dinsel
anlamim hala korumaktadir: Daha once de gordigumiz gibi Goksel
Demirci yaratilisi tamamlar, diinyay: dtzenler, kultari yerlestirir ve
insanlara sirlar1 tanimalarinda rehberlik eder.

“Doganin degistirilmesi” o6zellikle ates sayesindedir, ayrica atese
hakimiyetin hem metalurjiden ileri gelen kulttrel ilerlemelerde hem
de en eski buyuler ve bilinen samanci mistisizmleri olusturan psiko-
fizyolojik tekniklerde bulunmasi anlamhdir. Ates kultiirin bu arkaik
evresinden itibaren “dénustirme” araci olarak kullanilir: Samanlarin
yanmamalar1 onlarin insanlik durumunu astiklarini, “ruhlarin® duru-
muna gegctiklerini goésterir (rittiel ates numaralarinin sahnelenmesi
buradan kaynaklanir: $amanin itibarint dénemsel olarak dogrulayip
gecerli kilar). Dénustiirme araci olarak ates Yunan mitleri ve efsanele-
rinde bile izleri bulunan bazi erginleme torenleri icinde de aym islevi
gorur. Kim bilir belki de yakma ayini bile ates yoluyla dénustum
umudunu igeriyordu? Biittn bu biiytsel-dinsel baglamlarda “atese ha-
kimiyet,” adina yaklasik olarak “tinsellik” diyecegimiz olguya duyu-
lan ilgiyi de gosteriyor: Saman, daha sonra da yogi ya da mistik; ru-
hun, zihnin, i¢ yasamin uzmanlaridir. Son derece karmasik bir sim-
gecilik, korkung ates-teofanilerini mistik askin en tatl alevlerine, ila-
hinin 151k sacan tezahurlerine ve ruhun sayisiz “yanisina” ve “tutku-
su’na baglar. Cok ¢esitli duzeylerde ates, alev, goz kamastirici 151k,
i¢ 1s151; tinsel deneyimleri, kutsalligin i¢sellestirilmesini, tanrinin ya-
kinligini ifade ede gelmistir.

Dokumctiler ve demirciler simyacilar gibi “atesin efendileri”dir,

hepsi de Doganin isine yardim ederek zamansal ritmi hizlandirir ve
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sonugta zamanin yerine gecer. Elbette simyacilarin timu “eser”lerinin
zamanin eserinin yerini aldiginin bilincinde degildi kuskusuz. Ancak
bunun 6nemi yok: Esas olan eserlerinin, donisturme isinin herhangi
bir bi¢cim altinda Zamanin yok edilmesi olgusunu icermesidir. Ben
Johnson’un yarattigt bir kahramanin dedigi gibi “kursun ve diger me-
taller zamanlar1 olsa aluin olabilirlerdi.” Diger bir simyaci da soyle
ekler: “Iste bizim sanaumiz da bunu basariyor” (bkz. s. 43).

Ancak simyacilar ¢alisirlarken Tanr’nm yardimini aldiklarina ina-
niyorlardi ve bu yiizden onlara goére yaptiklar1 is Tanr'nm tesvik et-
tigi degil, ama izin verdigi bir Dogay1 kusursuzlastirma etkinligiydi.
Eski metalurjistlerden ve demircilerden ¢ok uzak olsalar da onlarin
Doga karsisindaki tavirlarini sirduruyorlardr: Arkaik madenci igin
oldugu gibi Batli simyaci igin de Doga bir hiyerofanidir. Yalmzca
“canli” olmakla kalmaz, aym zamanda tanrisaldir ya da en azindan
tanrisal bir boyutu vardir. Zaten simyaci Doganin bu kutsal niteligi —
cevherlerin “latif” goérinimunde belirmistir— sayesinde dénustirme
aract olan Filozof Tagimi ve Olumsuzlik lksirini elde etmeyi umar.
Opus alchymicum’un erginleyici yapisina yeniden donmeyecegiz. Bura-
da Doganin Zaman yasasindan kurtulmasinin ¢émezin kurtulusu ile
kosut oldugunu animsatalim. Doganin kurtulusu ¢ok sonralar1 Batida
simyasinda Jungun gosterdigi gibi Isa tarafindan insanin kurtarilma-
siyla tamamlamistir.®

Batili simyaci, homo faber'in gesitli agilardan kutsal ya da tanrisal

gorinum haline getirilebilecek bir Dogay1 donusturme isine giristi-

® Bu son cumle yalnizca kitabin Ingilizce gevirisinde vardir; bkz. The Forge

and the Crucible, The Origins and Structures of Alchemy, Ingilizceye cev.
Stephen Corrin, 2. baski, University of Chicago Press, s. 171-172 —yn.
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ginde baslattigl o cok eski programin son asamasini tamamlar. Sim-
yevi donusum kavrami, Dogayl insanin calismasiyla (unutmayalim
bu calisma her zaman dinsel bir anlamla yukludar) degistirebilecegi

inancinin masals taglandirihsidir.
&

*Maden filizlerinin buytmesi, metallerin dénisturulmesi, tksir ve
sir tutma zorunlulugu gibi geleneksel simya ilkeleri Ronesans ve Re-
form doneminde sorgulanmamistir. Hatta XVIII. ytizyilda bile bilgin-
ler maden filizlerinin biytmesi olgusunu sorgulamiyorlardi. Bununla
birlikte simyanin Dogaya bu stiregte yardim edip edemeyecegini ve
ozellikle “bunu daha 6nce yaptigini ileri surenlerin onurlu insanlar
mi, aptallar m1 yoksa sahtekarlar m1”' olduklarini soruyorlardi. Za-
maninin en buyuk “akiler” kimyacisi olarak goriilen ve sirf empirik
deneyleriyle inlt Herman Boerhaave (1664-1739) metallerin donustu-
rulebilecegine hala inaniyordu. Simyanin, Newton'm yaptig1 bilimsel
devrimde oynag1 roliin énemine de tanik oluyoruz.

Bununla birlikte ortagag simyasimin ufku Yeni Platonculuk ve Her-
metizm nedeniyle degismistir; bu iki felsefi irfan Marsilio Ficino ile
Pico della Mirandola tarafindan yeniden kesfedildikten sonra son de-
rece etkili olmustur. Simyanin, Doganin isine yardim edebilecegine

olan tam inan¢ Hiristolojik® bir anlam kazanmistir. Simyacilar artik

Buradan itibaren bir sonraki @ isaretine kadarki bolum Ingilizce baskida
¢ikanlmistir —yn.

! Betty J. Teeter Dobbs, The Foundations of Newton’s Alchemy, 1975, s. 44.
Hiristoloji: Hiristiyan ilahiyatinda sa Mesih'in kisiligini arastiran, ozellikle
ondaki ilahi ve insani dogalann niteligini ve yapisini inceleyen bilgi dal —yn.
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tipki Isa'min 6lerek ve dirilerek insanhg buttn gunahlardan kurtar-
mas! gibi opus alchymicum'un Doganin gtinahlarini tustlenebilecegini
dogruluyorlardi. XVI. yiizyildan unla bir Hermes¢i, Heinrich Khun-
rath Filozof Tagim Isa ile, “Makrokozmosun Oglu” ile 6zdeslestiri-
yordu; ayrica tipki Isa’nin insana, yani mikrokozmosa tinsel tamlig:
vermesi gibi, Tasin kesfinin de makrokozmosun gercek dogasini or-
taya ¢ikaracagini dusimuyordu.® Opus alchymicum’un hem insani hem
de Dogay: kurtaracag1 inanci kokten bir renovatio 6zlemini besliyor-
du; bu 6zlem Fiore'li Gioacchino'dan beri Bati Hiristiyanligini terk
etmemistir.

Imparator 1. Rodoplhe’'u donuisimiin sirrim bildigine ikna etmis
unld simyaci, matematik¢i ve ansiklopedici John Dee (dog. 1527)
diinya capinda bir tinsel reformun “okult islemlerle,” ilk basta da
simyevi islemlerle agqiga ¢ikacak gucler sayesinde olanakli oldugunu
dustanityordu’ Aymi bigimde Ingiliz simyaci Elias Ashmole simyayi,
astrolojiyi ve magia naturalis'i butun bilimlerin “Kurtaricis1” olarak
goriiyordu. Gergekten de Paracelsus ve Van Helmont taraftarlarina
gore Doga ancak “kimya felsefesiyle” (yani yeni simyayla) ya da “ha-
kiki Tipla” anlasilabilirdi.* Gok ile Yerin gizlerini ¢ozecek anahtan
astronomi degil simya verecekti. Yaratihs kimyasal bir sure¢ olarak

aciklandigina gore goksel ve yersel ogeler ancak kimya terimleriyle

Bkz.agy.,s. 54.

? Bkz. Peter French, John Dee: The World of An Elizabethan Magus, Londra,
1972; R. ]. W. Evans, Rudolf 11 And His Worls: A Study of Intellectual History,
1957, s. 218. John Dee’nin Khunrath uzerindeki etkisi hakkinda bkz.
Frances Yates, The Rosicrucian Enlightment, Londra, 1972 s. 37-38.

* A C. Debus, “Alchemy and the Historian of Science,” History of Science, 6,

1967,’s. 134.
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yorumlanabilirdi. Makrokozmos-mikrokozmos iligkilerini hesaba ka-
tan “kimyaci filozof” Yerin ve Goksel bedenlerin gizlerini degerlendi-
rebilirdi. Boylece Robert Fludd kan dolasimina iliskin kimyasal bir
tammlamay: giinesin dairesel hareketine gore agiklamist1.”

Tipki bircok ¢agdaslar1 gibi Hermesciler ve “kimyaci filozoflar”
butin dinsel, toplumsal ve kilturel kurumlarda genel ve koklu bir
reform bekliyordu —kimileri de bu reformu yogun bir ¢alismayla ha-
zirhyordu. Bu evrensel renovationun ilk ve kaginilmaz asamasi bilgi
reformuydu. 1614 yilinda yayimlanms yazan belirsiz bir kugcuk ki-
tap olan Fama Fraternitatis yeni bir egitim sistemi istiyordu. Yazar
gizli bir toplulugun, Giilhag adli tarikatin varhigim belirtiyordu. Ku-
rucusu unlt Christian Rosenkreutz “ubbin” ve boylece de diger butiin
bilimlerin “hakiki sirlarina” hakim olmustu. Daha sonra bircok kitap
yazmisti ama bu kitaplar yalnizca Gulhag tarikat tiyelerinin anlayaca-
g1 bicimdeydi.® Fama Fraternitasin yazari Avrupamn biitiin bilginle-
rine sesleniyor ve bilgi reformunu gergeklestirmek icin, baska deyis-
le Bat1 diinyasinin renovatio’sunu hizlandirmak icin tarikata katilmala-
rin1 istiyordu. Bu ¢agri esi gortulmemis bir yanki uyandirdi. On yil-
dan az bir sure icinde gizemli Gulhag toplulugunun énerdigi program
yuzerce kitap ve risalede tartisildi.

Kimi tarihgilere gore Fama Fraternitatis'in yazari olan Johann Va-

> A. C. Debus, The Chemical Dream of Renaissance, Cambridge, 1968, s. 7, 14-
15.

Bkz. Debus, The Chemical Dream of Renaissance, s. 17-18. Fama ve Giilhag
edebiyati konusunda bkz. Not R. Burada sunu belirtelim: XVIL ytzyil basin-

6

da Cin, Tantraci ve Helenistik metinlerde sik gecen eski senaryoyu buluyo-
ruz: Kisa sure once kesfedilmis ama yalnizca erginlenmiglere aynlmis ilksel
bir ifsa.

190



SIMYA, DOGA BILIMLERI VE ZAMANSALLIK

lentin Andrea 1619 yilinda Christianopolis’i yayimladi; bu yapit olasi-
likla_Bacon'un Yeni Atlantis'ini etkilemisti.” Andreae “kimyasal felsefe-
ye” dayali bir egitim yontemi olusturmak icin bir bilginler toplulugu
olusturma fikrini ortaya att1. Utopik Christianopoliste arasirma mer-
kezi laboratuvardi: Burada “Gok ile Yer evlendiler” ve “ilkenin yiize-
yindeki tanrisal izlerin gizemi burada ¢ézuldi.”® Fama Fraternitatis'in
talep ettigi bilgi reformunun hayranlan arasinda Royal College of
Physicians tuyesi Rober Fludd da vardi; o da mistik simyanin atesli
taraftarlarindan biriydi. Fludd doga felsefesine okult bilimleri derin-
lemesine incelemeden hakim olunamayacagim dusiinayordu. Fludd’a
gore “hakiki up” tastamam doga felsefesinin temeliydi. Mikrokozmo-
su —yani insan bedenini— bilmek bize evrenin yapisini gosterecek ve
sonugta Yaraticinin yanma goturecektir. Ayrica evreni ne kadar iyi ta-
nirsak 6zbenligi tanimada o derece ilerleyecektik.’

Daha birkag y1l éncesine kadar Newton'in Avrupa dini ve kiltturi-
nun okult gelenekler ile doga bilimleri arasinda cesur bir sentez so-
nucu yeniden diriltilmesini amaglayan bu genel hareket icindeki ro-
linden kimse kusku duymuyordu. Newton simya deneylerinin sonug-

larini, bazilarinin basaril oldugunu agiklamis olsa da asla yayimla-

Bkz. Christianopolis, an Ideal State of the Seventeenth Century, Ingilizceye cevi-
ren: Felix Emil Held, New York ve Londra, 1916. Aynca bkz. F. Yates, The
Rosicrucian Enlightment, s. 145-146; Debus, The Chemical Dream, s. 19-20; ve
Not R.

Christianopolis, (Ingilizceye ¢ev. Helm), s. 196-197.

Robert Fludd, Apologia Compendiaris Fraternitatem de Rosea Cruce Suspicionis
et Infamiae Maculis Aspersam, Vertitatis quasi Fluctibus abluens et abstergens,
Leyden, 1616, s. 88-93, 100-103; aktaran: Debus, The Chemical Dream, s.
22-23.
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mad1. 1940 yihna kadar kimsenin bilmedigi ¢ok sayida simya yazila-
rin1 Prof. Betty Teeter Dobbs The Foundations of Newton Alchemy
(1957) adh kitabinda ayrintilariyla incelemistir. Pof. Dobbs New-
ton'in ugsuz bucaksiz simya kulliyatinin tamimladig1 islemleri “ken-
dinden 6nce kimsenin yapmadig1 kendinden sonra da yapamayacag:
slgiilerde” denemistir.'® Newton simya yardimiyla mikro evrenin ya-
pisint kesfedip bunu kozmolojik sistemine uyarlamayr umuyordu.
Yercekiminin, gezegenleri yorungelerinde tutan gucin kesfi onu tam
olarak tatmin etmemisti. Ancak deneylerini 1669'dan 1696'ya kadar
bikmadan surdirmesine karsin cisimleri yoneten giicleri kesfetmeyi
basaramadi. Bununla birlikte 1679-1680 yillarinda yoringe hareketi
dinamigini incelemeye basladiginda cekimle ilgili “kimyasal” tasav-
vurlarini evrene uyarlads, "

McGuire ve Rattansi'nin gosterdikleri gibi Newton ilk basta “Tan-
rinin doga felsefesinin ve dinin sirlarini birkag ayricalikli kisiye” ak-
tardigina inaniyordu. “Bu bilgi daha sonra kayboldu; ancak daha son-
ra yeniden bulundu ve erginlenmemislerin anlayamayacaklar1 masal-
lar ve mitsel ifadeler icine gizlendi. Ancak guniimuzde bu bilgi de-

»l2

neyle daha da kesin bigimde yeniden elde edilebilir.”* Bu nedenle

Newton ozellikle simya kulliyatinin en igrek boltimlerini inceledi,

1 Agy.,s. 88

' Richard S. Westfall, “Newton and the Hermetic Tradition,” Science, Medecine
and Society in the Renaissance. Essays to Honor Walter Pagel, (ed. Allen G. De-
bus) New York, 1972, c. 11, s. 183-198, ozellikle s. 193-194; Bkz. Dobbs,
agy.,s. 211

2 Dobbs, s. 90. A McGuire'in ve P. M. Rattansi’nin makalesinden alint::
“Newton and the ‘Pipes of Pan,”” Notes and Records of the Royal Society of
London, 21, 1966, s. 108-143.
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burada hakiki sirlarin olabilecegini umuyordu. Modern mekanigi ku-
ran kisinin ilksel ve gizli bir ifsa gelenegini yadsimamis olmasi, ay-
rica donisum ilkesini de geri cevirmemis olmasi anlamlidir. “Beden-
lerin Isiga Isigin da Bedene déniismesi Doga Yasasina tastamam uyar,

»13

ciinki Doga Donusumle idare ediliyor gibidir.”” Dobbs’a gore “New-
ton’in simya dustincesi ylesine guglu temellere sahipti ki, simyanin
genel anlamda gegerli oldugunu asla yadsimadi. Newton'm 1675 yi1-
indan sonraki biitiin meslek yasamini simya ile mekanik felsefeyi
birbirine yedirmeyi hedefleyen buytik bir ¢abalama dénemi olarak da
yorumlayabiliriz.”"*

Principia'mn yayimlanmasindan sonra dismanlar1 Newton’in “glig-
lerinin” ashnda “okult nitelikli” oldugunu agiklamiglardi. Prof.
Dobbs elestirmenlerin bir bakima hakh oldugunu kabul ediyor:
“Newton'm gicleri, Rénesans'in okult kulliyatinin séztnu ettigi sem-
patiler ve antipatilerine ¢ok benziyordu. Bununla birlikte Newton
guglere madde ve harekete verilen diizene esdeger bir ontolojik duzen
kazandirmist. Guglerin nitelik kazanmasiyla artan bu denklik saye-
sinde mekanikgi filozoflarin “carpma mekanizmasi,” imgelem otesine
gecmelerini saglamistir” (s. 211). Newton'in gu¢ kavramim inceleyen
Richard Westfall modern bilimin Hermetik gelenek ile mekanik biliminin
evliliginin sonucu oldugunu soylemektedir."”

“Modern bilim” o gosterisli yikselisinde Hermetizmden aldig

13 “Doga... Donuisum ile kivanglanmis gibi gorinuyor™ Opticks, Londra, 1704,
New York 1952, 4. Basim, 1730, s. 374; aktaran: Dobbs, s. 231.

'* Agy.s.230.

1 Richard S. Westfall, Force in Newton’s Physics. The Science of Dynamics in the
Seventeeth Century, Londra ve New York, 1971, s. 377-391; Dobbs, s. 211.
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miras1 gérmezden geldi ya da yadsidi. Baska bir deyisle Newton me-
kaniginin zaferi kendi bilimsel idealini yok etmeye neden oldu. Ger-
cekten de Newton ve ¢agdaslan bambagka tur bir bilimsel devrim is-
tiyorlardi. Rénesans’in yeni simyaci umut ve hedeflerini, éncelikle de
Doganin kurtarilmas: fikrini surdurup gelistiren Paracelsus, John
Dee, Comenius, J. V. Andreas, Fludd ya da Newton gibi ¢ok farklh
zihniyetler simyada epey tutkulu bir girisimin, yani insamn yeni bir
bilgi yontemiyle kusursuzluga ulasmasi modelini goériyorlardi. Onla-
ra gore boyle bir yontem dinsel olmayan bir Hiristiyanhga Hermetik
gelenegi ve dogal bilimleri, yani tibbin, astronominin ve mekanigin
yedirilmesini icermelidir. Aslinda bu sentez Platonculugun, Aristote-
lesciligin ya da Yeni Platonculugun birbirine yedirilmesi sonucu elde
edilen carpici basarilara benzeyen yeni bir Hiristiyan yaratimi olustu-
ruyordu. XVIII. yuzyilda dugslenen ve kismen gelistirilen bu “bilgi”
tart Hiristiyan Avrupa'da kalkisilan son “butiinsel” girisimdir. Bu
tar “butunsel bilgi” dizgeleri Eski Yunan'da Pythagoras ve Platon ta-
rafindan onerilmistir; bu arada bunlar geleneksel Cin kultarunu de
nitelerler; bu kultirde hicbir sanat, hi¢bir bilim ya da teknik kozmo-
lojik, ahlaki ve “varolussal” én tasarimlar1 ve karisimlari olmadan
anlasilabilir degildi.”"®

&

Simyacinin ideolojisinin surekliligini, simyanin tarihsel guncel-
likten ikt ve kimya agisindan gecerli olan ampirik birikimi kimya
bilimine katildig1 zamanlarda ya da bu yeni bilimde aramamak gere-

kir. Yeni kimya bilimi ne kadar ¢ok sayida ve énemli oldugu varsa-

1 Bu sorunlara Dinsel Inanglar ve Dusiinceler Tarihi'nin 3. cildinde deginiyoruz.
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yilsa da gercek simyaci zihniyetini yansitmayan empirik kesifleri kul-
lanir yalnizca. Deneye dayali bilimlerin zaferinin simyacilarin dtsle-
rini ve idealini yok ettigini dustiinmemek gerekir. Tam aksine sonsuz
ilerleme miti gevresinde berraklasan ve deneye dayall bilimlerin, en-
dustrilesmenin degerli kildig1 yeni ¢agin ideolojisi, butin XIX. yuz-
yila hakim ve esin kaynagi olan bu ideoloji, koktenci diinyevilesmeye
karsin simyacinin binlerce yillik diisini yeniden ele alir ve ustlenir.
Simyacilarin duslerinin devamini XIX. yuzyilin 6zgil dogmasinda —
insanin gercek davasinin Dogay1 degistirmek oldugu, Dogadan daha
iyisini daha hizhh yapabilecegi, Doganin efendisi haline gelebilecegi
dogmasinda— aramak gerekir. Doganin kusursuzlasmas: ve bunun so-
nucunda gunahlardan arinmasina iliskin soteriyolojik mit, Doganin
tamamiyla “degismesini,” “enerjiye” doénusturilmesini amaglayan en-
dustri toplumlarinin duygusal programinda 6rtuk olarak yasamakta-
dir. Fizik ve kimya bilimlerinin ve endustriyel patlamanin hakim ol-
dugu XIX. yuzyilda insan Dogayla olan iliskilerinde kendini Zamamn
yerine koyabilmistir. Insanin madenleri, kémur ocaklarini, petrol
kaynaklarini gittikge daha hizli ve daha etkili bicimde isleterek za-
mansal ritmi inamlmaz boyutlara ulastirmas: bu yuzyildadir; yine ay-
n1 donemde Yasaminin mineral koklerinin gizini ele gegirmek igin se-
ferber olan organik kimya ¢ok sayida “sentetik” trtnin yolunu ag-
mustir; ayrica sentetik urtnler ilk kez Zamani yok etmenin, Doganin
binlerce yilda elde edebilecegi cevherleri laboratuvarlarda ve fabrika-
larda ¢ok sayida ve kisa sturede yaratmanin olanaklihgini kanitlamms-
tir. Birkag basit protoplazma hucresi de olsa “yasamin sentetik olarak
olusturulmas:” XIX. yuzyilin ikinci yarisi ve XX. yuzyilin basinda bi-
limin duslerini ne ¢lgude susledigini biliyoruz: Bu dus, yapay insan

dusu, hjla simyanin bir dasiadur.
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Kultar tarihi duzeyinde simyacilarin Zamanin yerine gegmek is-
terken modern dinyamn esas ideolojisini 6nceledikleri soylenebilir.
Kimya, simya mirasinin yalnizca anlamsiz pargaciklarini toplamistir.
Bu mirasin butiinu baska yerlerde, Balzac'in, Victor Hugo'nun, dogal-
calarin ideolojilerinde, kapitalist, liberal ve Marksist iktisat siyaset
dizgesinde, diinyevilesmis materyalist ilahiyatlarda, pozitivizmde,
sonsuz ilerleme fikrinde, kisaca homo faber’e olan sinirsiz inancin yer
aldig1 her yerde, calismanin, teknigin, doganin bilimsel olarak isletil-
mesinin dinsel anlaminin ytzeye giktig1 her alanda yer alir. lyice du-
sundigimizde bu atesli tutkunun bir kesinlikten dogdugunu gori-
ruz: Insanoglu Dogaya fiziksel-kimyasal bilimlerle hakim olarak o-
nunla rekabet edecegini sanir, hem de hi¢ Zaman yitirmeden. Zamamn
yaptig1 isi artik bilim ve ¢alisma yapacaktuir. Modern insan bildigi
esas seyle birlikte, talimli zakas: ve calisma kapasitesiyle birlikte za-
mansal surenin islevini ustlenir, baska deyisle zamanin yerine gecer.

XIX. ve XX. yuzyillarin homo faber ideolojisi ve inamgina iligkin
baz1 gozlemleri burada genisletip aciklayamayacagiz. Yalmizca sunu
bilmek gerekiyor: Simyacilarin duslerini insanoglunun deneysel bili-
me olan inancinda ve biytk endustriyel tasarilarinda aramak gerekir.
Simya modern dunyaya igreti bir kimyadan daha fazlasim birakmus-
ur: Dogamin dénusturulebilecegine olan inancim ve Zamana hakim
olma tutkusunu aktarmistir. Ama bu mirasin modern insan tarafindan
simyacminkinden ¢ok farkli bir diizlemde anlasilmis ve gerceklesti-
rilmis oldugu da agiktir. Simya, dogay: bir hiyerofaniler kaynag, ¢a-
lismay: da bir ritiel olarak goren arkaik insanin davranmisini daha da
ileriye goturuyordu. Modern bilim ise Dogay1 kutsalliktan arindirdi-
ginda ortaya cikabilmistir; gecerli bilimsel olgular yalnizca kutsal

gorunimlerin kaybolmasindan sonra ortaya ¢ikmistir. Endistriyel
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toplumlar meslek ayinleriyle baglasik, dine dayali bir calismay: sur-
duremezdi. Bu tar ¢alisma fabrikada ise yaramaz, gerekli bir erginle-
menin olmayisindan degil, endustride boyle bir “gelenegin” olmayi-
sindan.

Bir baska olguyu da ammsatmak gerekiyor: Simyaci Zamanin ye-
rine geciyor ama onu listlenmiyordu; zamansal ritimleri hizlandirma-
y1, Dogadan daha hizli aliin yapmay: istiyordu; ama iyi “filozof” ya
da mistik oldugundan simyaci Zamandan korkuyordu, kendini esas
olarak zamansal bir varlik olarak gérmiyordu; cennetin mutlulukla-
rin1 arzuluyor, ebediyeti disliiyor, olimsuzlugin, Elixir Vitae'nin pe-
sinden kosuyordu. Yine bu agidan da simyaci, gerek kozmogoniyi yi-
neleyip zamani dénemsel olarak “yeniden yaratarak,” gerek zamam
dinsel olarak kutsayarak, gerekse “unutarak,” yani anlaml (bu yuzden
de kutsal) iki eylem arasindaki diinyevi mesafeleri dikkate almay:
reddederek Zamanin geri dondurulemez olusuna iliskin bilinci her
firsatta hice sayan modern éncesi insan gibi davraniyordu. Ozellikle
simyacinin aletleriyle ilksel kaosu ve kozmogoniyi yenilediginde
(bkz. s. 171), ayrica erginleyici “olim ve dirilis” asamalarindan geg-
tiginde “Zamana hakim oldugunu” amimsamak gerekir. Her tiir ergin-
leme o6lume karsi, yani zamana kars1 kazanilmis bir zaferdir: Erginle-
nen kendini “6lumsuz” bilirdi, artik yok edilemeyecegine inandig
post mortem bir varolusa kavusurdu.

Ancak simyacinin dusu bitun bir topluma yayihp da kolektif hale
geldigi, yani fizikte, kimyada ve endustride gerceklestigi giin, zamana
karsi savunma olanagi kalmamistir. Modern insanin trajik buytklagi
Doga ya gore Zamanin isini ilkénce ustlenme yurekliligini géstermis
olmasina baglidir. Baska bir duizlemde goz alici zaferlerinin simyaci-
larin ¢zlemlerini gerceklestirdigini gérduk. Ancak dahasi da vardir.
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Modern toplumlarin insani Zamani yalmzca Dogayla olan iliskilerin-
de degil, sonugta kendi agisindan da benimsemistir. Felsefi duzlemde
kendini esas olarak hatta kimi kez yalmzca zamansal, tarihsellige yaz-
gih bir varlik olarak gérmustiir. Butiinu itibariyle modern dinya
kendi buytiklugiint ilan edip dramin: ustlendigi 6l¢iide Zamanla ken-
dini denk gérmustur; XIX. yizyilda bilimler ve endustriler de buna
baghdir; insanin zekasi yoluyla Doganin sirlarina erisilebilecegi, ¢a-
lisma yoluyla da Zamanin yerini alabilecegi, Doganin isini tamamla-
yabilmek icin gerektirdigi cok degisik zamansal sureleri (jeolojik,
bitkisel, hayvansal ritimleri) ikame edebilecegi, boylece Doga'dan daha
iyisini daha kisa stirede yapabilecegi inancidir bu. Girisim akillan ge-
lecek kadar buyukti: Insanlar binlerce yil Dogadan daha hizli olmay:
duslediler. Kesifleri saglayan o masals1 fikirlerin karsisinda insanog-
lunun geri adim atug) gérulmus sey degildir. Ancak kaginilmaz bede-
li de gizlememek gerekir: Insanoglu Zamanin yerini alirken, kendini
onunla eslestirmeye, artik istegi kalmasa bile bagladig1 isi surdurme-
ye mahkam olmustu.

Zamanin isi ancak zihinsel ve bedensel calisma ile, ozellikle ok
daha fazlasiyla gerceklestirilebilirdi! Kuskusuz zamanin varhgindan
beri insanlar ¢alismak zorundaydilar. Ama burada temel bir fark var:
XIX. yuzyilin diislerine ve tutkularina gereken enerjiyi saglamak icin
calismanin dunyevilesmesi gerekliydi. Insan, tarihinde ilk kez “Doga-
dan daha iyi ve cabuk yapabilmek i¢in” bu isi astlenmistir; bunu ya-
parken de baska toplumlarda ¢alismay: tahammoul edilebilir kilan din-
sel boyut bir yana atulmistir. Insanin zamansal sureyi, onun yavagh-
gin1 ve agirhgini ancak bu tamamen dunyevilesmis iste duyumsamis-
ur, saate ve harcanan enerjiye gore olcilen, salt ¢ahsmadir bu. Kisa-

casl modern toplumlarin insaninin, kelimenin tam anlamiyla Zama-
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nin rolunu ustlendigini, Zamanin yerine ¢ahsarak kendini tikettigini,
sirf zamansal bir varlik haline geldigini soyleyebiliriz. Zamanin geri-
ye déndurulemez ve bog olusu butun modern dunya igin (yani, kendi-
ni artk Yahudi-Hiristiyan ideolojisiyle baglasik hissetmeyen herkes
i¢in) bir dogma haline geldiginden, insamin ustlenip deneyimledigi
zamansallik felsefi dtizlemde her tiir insan varolusunun bogsunalig ile
ifade edilir. lyi ki bu trajik bilinci felsefe duzleminden farkh yerlere
cekecek —modern insanin tinsel ufkunda yer almayan dini bir yana bi-
rakirsak— tutkular, imgeler, mitler, oyunlar, eglenceler, dusler var.
Bu gozlemler arkaik ya da egzotik topluluklarin bir évgiisii olma-
dig1 gibi modern dunyanin da bir elestirisi degildir. Su ya da bu top-
lumun cesitli yonleri elestirilebilecegi gibi modern toplumun da kimi
yonleri elestirilebilir —ancak bu bizim konumuz degil. Biz yalnizca 6n
tarihe kok salmis simyanin temel diistincelerinin XIX. yuzyil ideoloji-
sinde nasil bir yonelim igine girdigini ve ne gibi sonuglara yol agtig1-
n1 gostermek istedik. Modern dunyanin buhranlarina gelince, bu diin-
yanin yepyeni bir uygarlik tiriinii baslatigini hesaba katmak gerekir.
Gelecekte nasil gelisecegini 6ngormek olanakh degil. Ancak insanlik
tarihinde bu ideolojiyle kargilastirilabilecek tek devrim tarimin kesfi
oldugunu, bunun da tinsel altist oluslar1 ve kaymalar1 yarattigini, ay-
rica bu durumun 6nemini zorlukla tartabildigimizi unutmamak gere-
kir. Gogebe avcilarin saygin dinyas: dinleri, mitolojileri, manevi ta-
savvurlanyla akip gidiyordu. Tarim nedeniyle 6lmeye yuz tutan “eski
dunyanin” temsilcilerinin yakinmalari binlerce yil strmustur. Ayrica
insanin yerlesmek ve ekili topraga baglanma karariyla olusan derin tin-
sel buhranin tamamiyla éztimsenmesi icin de ytzyillarin gecmesi ge-
rektigini varsaylyoruz. Gogebelikten yerlesik yasama gegisin neden

oldugu “butun degerlerin alt ust olusunu” tasavvur edebilmemize ola-
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nak yoktur; psikolojik ve tinsel yansimalarim da bilemiyoruz.

Iste aym bigimde modern dunyanin teknik kesifleri, Zamana ve
Mekana hakimiyeti benzer gapta bir devrimi goésteriyor, bu devrimin
sonuglarini hentz 6ziimsemis degiliz. Ozellikle calismanin kutsallik-
tan arinmasl modern toplumlarn bedeninde kanayan bir yaradir. Bu-
nunla birlikte hicbir sey gelecekte yeniden kutsallasmanin gercekles-
meyecegini de kesinleyemez. Insanlik durumunun zamansalligina ge-
lince, bu ¢ok daha ciddi bir kesiftir. Ancak daha dogru bir Zaman ta-
savvuru sayesinde zamansallikla uzlasilabilir. Ama burada bu sorun-
lar1 ele almanin sirasi degil. Amacimiz yalnizca modern dinyanin tin-
sel buhraninin ilerdeki yazgisina iliskin verdigi ipuglarinda metalur-
jistlerin, demircilerin ve simyacilarin dislerine yer verdigini goster-
mekti. Bat1 insaninin tarihyazimsal bilincinin ¢ok eski atalarinin ey-
lemleri ve ideallerinden kopmamis olmasi iyi bir seydir; bu mitlerin
ve butiin bu duslerin mirascisi olan modern insan butiin bunlari an-
cak kokensel anlamlarini bir yana birakarak gergeklestirebilmis olsa
bile...
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Mircea Eliade

“DINSEL” BiR GORUNGU OLARAK
METALUR]JI VE SIMYA

Hicbir yazar her on ya da yirmi yilda bir kitaplarini yeniden yaz-
may1 goze alamayacagindan hi¢ degilse okuyucusunu yapilan en son
arastirmalarla ilgili gelismelerden haberdar etmekle yukumladur. Sa-
manizm® adl kitabimin ikinci baskisinin hazirliklar1 siirerken boyle

bir elestirel ve bibliyografik mise au point'a katkismisum.' llerleyen

® Bu bolum, kitabin Stephen Corrin taraflindan The Forge and the Crucible.
The Origins and Structures of Alchemy ismiyle cevrilen Ingilizce baskisinda
(University of Chicago Press, Chicago ve Londra, 1978 [birinci baski
1962]) yer almaktadir ve Ergun Kocabuyik tarafindan ¢evrilmigtir —yn.

Le Chamanisme et les techniques de l'extase, Payot, 1951. Shamanism. Archaic
Techniques of Ecstasy, Ingilizceye ceviren Willard R. Trask. ABD'deki ilk
baskisi Pantheon Books tarafindan 1964'te, Ingiltere’deki ilk baskisi ise
Routledge yayinevi tarafindan 1988'de yapilmistir. Dilimize Samanizm. llkel
Esrime Teknikleri ismiyle Ismet Birkan tarafindan ¢evrilmistir (Imge Yayinevi,
1999). Samanizm konusunda yayimlanan ilk eser olma ayncaligina sahip
bu eser hala en onemli basvuru kaynagidir. Eliade kitabimin lItalyanca, Al-
manca ve Ispanyolca gevirileri sirasinda kitabinda birtakim duzeltmeler ve
iyilestirmeler yapmustir; ancak en koklu degisiklikleri ve eklemeleri 1964'-
teki ABD baskisinda yapmistir —yn.

Mircea Eliade, “Rescent Works on Shamanism: A Review Article,” History of
Religions, c. 1, say1 1, Yaz 1961, s. 152-86.
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sayfalarda yer alan notlarda, arkaik ve geleneksel metalurji uygulama-
larninin dinsel anlamlar1 ve simyanin baslangictaki 6nemiyle ilgili ola-
rak benzer bir mise au point yapmay1 dusundum. 1935’ten itibaren bir-
kac kez bu meseleleri ele almistim,’ ancak burada cogunlukla Demir-
ciler ve Simyacilar'a® gonderme yapacagim.

Konuya din tarihgisinin bakis agisindan yaklasarak, metalurji tek-
nikleri ve kadim kimya konusunda calisan tarihgilerin yayimladiklar
muazzam kiilliyatin tizerinde pek durmayacagim. Bu tir metinler ara-
sindan yalmzca Demirciler ve Simyacilar'da ele alman temalarla dog-
rudan ilgili materyal ve bilgi icerenlere basvuracagim. Aslinda benim
madencilik, metalurji ve simyamn erken doénem tarihi hakkindaki so-
rusturmalarim kismen, teknikler ve doga bilimleri tarihgilerinin a-
rastirmalarinin sonuglarina dayansa da onlarin cabalariyla ilgisi ol-
mayan ¢ok daha tutkulu bir projenin parcasi olmustur yalnizca. Kisa-
casl, homo faber'in mitolojisini, bilimsel diisincenin yiikselisinden
once onun maddi dinyay: fethetmesinin 6nemi ve islevini anlamak
icin incelemek istedim. Gengligimde yazdigim bir monografi olan
Cunostintele botanice in vechea Indie'de* eski ve ortacag Hindistan'inda

bitkilerle ilgili gozlem ve siniflandirmalarin yapisi ve amacim agikh-

2 Bkz. M. Eliade, Alchimia Asiatica, c. 1, Bukres, 1935 [Asya Simyast, gev. Lale
Arslan, Kabalcl, 2002]; Cosmologie si Alchimie babiloniana, Bukres, 1937 [Ba-
bil Simyast ve Kozmoloyisi, cev. Mehmet Emin Ozcan, Kabalct, 2002] ve “Me-
tallurji, Magic and Alchemy,” Zalmoxis, c. I, 1938, s. 85-129.

Mircea Eliade, Demirciler ve Simyaclar (bundan sonra “D.&S.” olarak
anilacak), ¢ev. Mehmet Emin Ozcan, Kabalci, 2003; The Forge and the
Crucible (bundan sonra “F.&C.” olarak anilacak), cev. Stephen Corrin, New
York ve Londra, 1962,

* Buletinul Societatii de Stiinte, Cluj, vV (1931), 221-37.
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ga kavusturmaya calismistim. Bagka bir deyisle, benim ¢abam, bitki-
ler alemine artik “buyiisel ve mitolojik olarak” bakilmadig), ama he-
niz Linneaus® sonrasi donemlerdeki gibi bilimsel ¢alismanin nesnesi
de olmadi@ bir zamanda Hint dustnce tarihindeki bir evreyi ¢6zim-
lemekti. Uluslar arasi Tarihciler Kongresinin (Bukres, 1932) Bilim
Tarihi bolumunde “le caractere qualitatif de la physique indienne” {“Hint
fiziginin niteliksel 6zelligi”) dedigim seyi, yani nicelikleri neredeyse
ihmal ederken niteliklerin simflandirilmasini ve sistematik olarak ta-
nimlanmasini temel alan bir fizik bilimi kurmak tzere Samkhya ve
Vaisesika'mn gosterdigi ¢abalar1 Masson-Oursel'in ardindan tartisma-
ya agmistim.’

Ancak asil ¢aba, metalurji ve simyanin buyiisel-dinsel baglamda
incelenmesi tzerinde yogunlasmistir (F.&C.’de yer alan énceki yayimn-
larin bir 6zeti igin bkz. s. 13-14 ve D.&S. s. 13-14). Metallerin kes-
finin somut, “nesnel” sonuglarim, madencilik ve metalurji uygulama-
larinin gelisimini —bilim tarihgilerince hayranlk verici bir bigimde,
ancak baska her seyi disarda tutarak inceledikleri sonuglan- yadsi-

madan, genellikle ihmal edilmis ya da kigiimsenmis bu akil almaz

® Linneaus: Linne isminin Latincelestirilmis bicimi; modern sistematik bota-

nigin ve zoolojinin kurucusu Isvecli doga bilimci Carl von Linne (1707-
1778) —yn.

Tekniklerin ve doga bilimlerininkini degil, sanatlann “tarihoncesi’ni sorus-
turmakla baglantli boyle bir ¢6ztimleme, lirik ve epik siirin esrimeyle ilgili
“kokenleri” hakkinda (“Techniques de lextase et langages secrets,” Confe-
renze, Instituo Italiano per il Medio ed Estremo Oriente, c. 11 [Roma, 1953];
“Litterature orale,” Histoire des litteratures, Encyclopedie de la Pleiade, | [Paris,
1956], 3-26) ve mimari ile sehir planlamanin dinsel kokenine dair (“Centre
du monde, temple, maison,” Le symbolisme cosmique des monuments religieux
[Roma, 1957], s. 57-82) yazdigim bir dizi monografidir.
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girisimin bazi yonlerini vurguladim. Yalnizca bilimsel ilerlemeyi de-
gil, insanoglunun tiim kalturel tarihini anlamak tzere arastirma ya-
parken, metallerin kesfiyle ortaya cikan imgesel dinyayr da (univers
imaginaire) sorusturmaya giristim. Bu imgesel diinyay: —ki bu aslinda
bir anlam dunyasidir— ihmal eden bir tarih, yalmzca eksik degildir;
madenlere, metallere ve metalurjiye salt empirik ya da rasyonalist
yaklagim, Bati kulturuntn evrimindeki en son asamay: temsil ettigi
icin ayn1 zaman “6znel” ve bu nedenle bilimsellik disidir da. Aslinda
metallerin kesfi ve metalurjinin gelisimi, insanin evrendeki varlik ki-
pini kokten degistirdi. Metallerin belli amaglar dogrultusunda kulla-
nilmas: insamin maddi dinyay: fethine buytk 6lcude katkida bu-
lunmakla kalmadi, aym zamanda onun anlam dunyasini da degistirdi.
Metaller ona yeni bir mitolojik ve dinsel evrenin kapilarin agtu.
Benzer, hatta daha da radikal bir degisiklik tarimin kesfiyle basa-
rilmistir. Bu ornegi veriyorum, ¢inku insana yeni bir manevi din-
yanin kapisini “acan” énemli bir teknolojik kesif diye ifade ettigim
seyi cok daha iyi resmediyor. Tarimin kesfinin devrimci ozelligi ve
ekonomik, teknolojik ve toplumsal sonuglar: konusunda 1srar etmek
yararsizdir. Bunlar asikar olan seylerdir ve konuyla ilgili butun eser-
lerde ve ders kitaplarinda buyiik bir gayretle tekrarlamir durur. Ne
ki, tarimin kesfinin “tinsel” sonuglar1 daha az onemli degildir." Ta-
nmsal calismayla yeni bir anlam diinyas: yakalanmisti. “Dogal ola-
rak” akillara pek ¢ok benzesimler ve 6zdeslikler getirdi: érnegin ka-
dinlar, tarla, cinsel yasam, insan dogurganlgi, tarim, ayin evreleri,
olium ve yeniden dogum vs arasindaki iligkiler. 1lk ¢iftci, kendisinin

dinyadaki 6zel varlik kipini, bitki simgeciligi ve bitkilerle ilgili ter-

® Bkz M. Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan, Kabalct, 2003, § 125.
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minolojiyle ifade etmisti; dilimizde, metaforlanimizda ve simgeci-
ligimizde hala kismen bu arkaik mirasi tasiyoruz.

Din tarihgisi, empirik kesiflerle meydana getirilen bitin bu tinsel
degerler ve univers imaginaire’lerle ilgilenir, ¢unku bunlar insan
zihninin tarihinde énemli bir rol oynamislardir. Tarihte ilk “zincir
mucidi” neolitik insami yaratan yalnizca tarimsal ve metalurji tek-
nikleri degil, ayn1 zamanda tarim ve metalurjinin kesfiyle mumkin
hale gelen dinsel ve mitolojik yaratimlardir da. Bu teknolojik kesif-
lere eslik eden simgecilikler, mitolojiler ve ritiieller, tarihin ik “zin-
cir mucidi” neolitik sonrasi insanin bigimlenisinde empirik kesifler-
den daha az bir rol oynamamislardur.

Bu tur sebepler yiziinden, simya bir én-kimyaya indirgenemez.
Aslinda, o ilkel kimya haline geldiginde, simyasal anlam dtnyas1 yok
olmanin esigindeydi. Simyay1 buldugumuz her yerde, daima “mistik”
bir gelenekle yakindan iliskilendirilmis durumdadir: Cin'de Taocu-
lukla, Hindistan'da Yoga ve Tantracilikla, Helenistik Misir'da gnosis'le
{irfan}, Musluman ulkelerde Hermetik ve batmi mistik okullarla, Ba-
tida ortacag ve Ronesans Hermetizmiyle Hiristiyanlikla ve mezhepsel
mistisizmle ve Kabala ile. Sonug olarak, simyanin iglevi ve anlamini
kavramak icin simya metinleri hakkinda, icermeleri mumkiin olan
kimyaya 6zgu sezgilere bakarak bir yargiya varmamaliyiz. Boyle bir
degerlendirme buyiik siirsel yaraulan, igerdikleri bilimsel verilere
veya tarihsel dogruluklarina bakarak yargilamakla —ve simflandir-
makla— ayni sey olurdu.

Simyacilarin doga bilimlerinin gelisimine de katkida bulunduklari
kesinlikle dogrudur. Ancak bu katkiyi, dolayli olarak ve yalnizca ma-
den cevherleri ve yasayan maddeyle ilgilenmelerinin bir sonucu ola-

rak yapmislardir; ¢unkii onlar “deneyciler”di, soyut distuntrler ya da
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bilgi¢lik taslayan alimler degildiler. Ne var ki, “deney’e egilimleri
dogal alemle sinirh degildi. Demirciler ve Simyacilar'da gostermeye ¢a-
hstigim gibi, madensel veya bitkisel maddelerle yapilan deneyler, da-
ha buytk bir hedefi gerceklestirmeye calismistir: simyacinin kendi
varhk kipini degistirmesi.

Bu birkag baslangi¢ izlenimi, kitabimin bir ¢zeti ya da yontem-
biliminin bir savunmasi olarak tasarlanmamistir.” Yalnizea, din
tarihgisi igin bu tur arastirmalarin yararini bir kez daha vurgulamay:
istedim, yoksa bu ek bélumiin sonunda ima edilen tarihyazimsal
gelismeyi 6ztimseyecek olan cesur bilginden, yeni kusak kilttr tarih-
cisinden bahsetmeyi degil.

SIMYA VE “KOKENLERI” SORUNU

Simya ve erken dénem kimya ile ilgili en son yapitlar (F&C. s.
195 vd; D.&S. s. 218 vd), Allen G. Debus tarafindan su eserde uygun
bir sekilde sunulmustur: “The Significance of the History of .Early
Chemistry,” Cahiers d’histoire mondiale, IX, say1 1, 1965, s. 39-58. ].
R. Partington’un son derece zengin kaynakcalara sahip anitsal eseri
dort ciltlik History of Chemistry (Londra 1961), 6zel bir ilgiyi hak
etmektedir; ayrica bkz. H. M. Leicester’in The Historical Background of
Chemistry'si (New York, 1956), John Read'in Through Alchemy to
Chemistry'si (Londra, 1957), E. J. Holmyard'n Alchemy’si (Penguin
Books, 1957) ve ozellikle Robert P. Multhaufun The Origin of

" En kapsamli ve sempatik elestiriler arasinda S. H. Nasr'm Isis, XLIX (1958), s.

450-53'deki ve W.—E. Peuckert'in Zeitschrift fiir Volkskunde, LVII, say1 1
(1961), s. 146-48'deki degerlendirmelerini anmak isterim.
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Chemistry'si (Londra, 1966).

Simyanin kokeni ve 6nemi hakkinda son zamanlarda yapilmis bazi
calismalar hakkinda bir degerlendirme, Wolfgang Schneider tarafin-
dan yayimlanmistir: “Probleme und neuere Ansichten in der Alchemi-
egeschichte,” Chemiker-Zeitung/Chemische Apparatur, LXXXV, say1 17,
1961, 643-51; ayrica bkz. ayni yazar, “Die geschichtlichen Beziehun-
gen der Metallurgie zu Alchemie und Pharmazie,” Archiv fir das
Eisenhiittenwesen, XXXVII, say1 7, Temmuz 1966, 533-38. Pek ¢ok
baska eser arasinda Lexicon Alchemistische-Pharmazeutisches Symbole’yi
(Weinheim, 1962) yayimlamis olan Dr. Schneider, Demirciler ve Sim-
yaclarn yaklasimim ve vardigi sonuglan kabul eden kimya tarih-
cilerinden birisidir. Maurice P. Crossland’in Historical Studies in the
Language of Chemistry’sinde (Cambridge, Mass., 1962) simya termi-
nolojisinin anlasilmasina yoénelik ¢nemli katkilar bulacaksiniz. W.
Ganzenmuller'in daha énemli katkilarindan bazilar1 ise onun Beitrdge
2ur Geschichte der Technologie und der Alchemie (Weinheim, 1956)

isimli kitabinda bir araya getirilmis bulunuyor.

METAL iS$GILERI VE DOGAUSTU MODELLERT

Demir iscileri hakkinda folklor (F.&C. s. 87 vd; D.&S. s. 92) icin
Frederick W. Robins'in The Smith. The Traditions and Lore of an
Ancient Craftina (Londra, 1953) bakimiz. Demir iscisinin buytsel
becerisi Aziz Patrick’in ilahisinde bile kabul edilmistir: “Cagiriyorum
simdi herkesi ... demirciler ve buyuctler ve kadinlarin biiyisiine
karst benimle (bu kotilitkler) arasina (Tanrinin) erdemlerini” (The
Tripartite Life of Patrickden, E. E. Hlinger'in su eserinde alinti-
lanmistir? “Magic Weapons in Celtic Legends,” Folklore, LVI [1945], s.
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295-307, ozellikle s. 299). “Demir is¢isinin evrimi”, R. ]. Forbes ta-
rafindan Metalurgy in Antiquity'de (Leyden, 1950, s. 62-104) surus-
turulmustur. Karl Jettmar su makalesinde yeni ve yararh bilgiler sun-
mustur: “Schmiede/brauchtum im ostliche Hindukush,” Mitteilungen
der Anthropologische Gessclschaft in Wien, LXXXVI1I, 1957, s. 22-31.
Ayrica bkz. R. Goris, “The Position of the Blacksmitls,” Bali. Studies
in Life, Thought and Ritual, Lahey, 1960, s. 289-300 ve D. Veerkamp,
“* Stummer Handel' in Schmiedesagen Europas und Sudasiens,” Zeit-
schrift fur Ethnologie, c. LXXX, 1955.

Afrikall demir isgilerinin rituellerini ve mitolojilerini anlama
konusunda son zamanlarda énemli ilerlemeler kaydedilmistir (F.&C.
s. 55 vd; D.&S. s. 57-59 vd, 123-125. Demir 1s¢ilerine karsi ¢ehsik
duygular sergileyen tutumun sosyo-ekonomik agiklamasi bagkalanyla
birlikte P. Clement tarafindan ileri surulmustur (“Le forgeron en
Afrique Noire. Quelques attitudes du groupe a son égarde,” Revue de
Géographie humaine et d’Ethnologie, 1 [1948], s. 35-58); Luc de Heusch
tarafindan elegtirilmistir (*Le symbolisme du forgeron en afrique,”
Reflets du monde, say1 10 [Temmuz 1956), s. 57-70). Yazar, Afrikah
demirciden bazen korkulup onurlandirilmasinin, bazense hor gorul-
mesinin sebebinin, ona hem “atesin hakimi® hem mitsel semsi kahra-
man hem de buyusel olarak tehlikeli sahsiyet olarak bakilmas: oldu-
gunu vurgulamisur; silahlarin ureticisi ve dokulen kanlann sorum-
lusudur o. Yakinlarda Germaine Dieterlen, Dogon demir isgilerinin
dinsel statuleri hakkinda ¢ok parlak bir ¢ozimleme yapmusur:
“Contribution a I'¢tude des forgerons en Afrique occidentale,” Ecole
Pratique des Hautes Etudes. Section des Sciences Religicuses: Annuaire
1965-1966, L XXIII (Paris 1965), s. 3-28, ozellikle s. 16-18. Griaule'-
un Dieu d'eau’de (Paris, 1948, s. 101-106) sundugu ezeli demirciyle
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ilgili mitler, M. Griaule ve G. Dieterlen tarafindan Le renard pdle, c.
I: Le myths cosmogonique’de (Paris, 1965) aynnuh bir sekilde tartisil-
mistir. Aynca bkz. Genevieve Calame-Griaule'nin Ethnologie et langa-
ge: La parole chez les Dogon (Paris, 1965), s. 275 vd (aynca dizinden
demirci ve demirci ocagt maddelerine bakimz).

Afrikah demircilerin erginlenmesi hakkinda bkz. Ernesta Cerulli,
“L'iniziazione al mestiero di fabro in Africa,” Studi e materiali di storia
delle religiom, XXVII (1956), s. 87-101. Aynca bkz. E. C. Lannings,
“Genital Symbols on Smiths’ Bellows in Uganda,” Man, LIV, say
262, 267-69.

Tibet ve Orta Asya nalbantlanmin dinsel iglevleri, rititelleri, mito-
lojileri ve samanlarla yakin iliskileri (F.&C. s. 81 vd, D.&S. s. 106),
René de Nebesky-Wojkowitz tarafindan incelenmistir: Oracles and
Demons of Tibet (Lahey, 1956), s. 153 vd, 337 vd, 467, 539; R.-A.
Stein, Recherches sur l'¢popee et le barde au Tibet (Paris, 1959), s. 81,
150-51, 189, 361 vd, vb; Siegbert Hummel, “Der gotliche Schmied
in Tibet," Folklore Studies, XIX (1960), s. 251-72 ve F. Altheim,
Geschichte der Hunen, 1 (Berlin, 1959), 195-215).

MADENCIL{K VE METALUR]i:
INANGCLAR VE TEKN{KLER

Yildinmtaslan (F.&C. s. 20 vd, D.&S. s. 21 vd) hakkinda bkz.
Georg Holiker, “Der Donnerkeilglaube vom steinzeitlichen Neugu-
nea ausgesehen,” Acta Tropica, 1 (1944), s. 30-51, son derece zengin
bir kaynakgas: vardir s. 40-50.

Demir ¢ag1 mitolojisi (F&C. s. 27 vd; D.&S. s. 28 vd) hakkinda
bkz. Le fer a travers les dges: Actes du Colloque International, Nancy, 3-6
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Ekim, 1955 (Annales de ’Est, Memoire say1 16 [Nancy, 1955], ¢zellikle
Jean Leclant'in su makalesi: “Le fer dans I'Egypte ancienne, le Soudan
et lAfrique,” s. 85-91).

Madencilik ve madencilik mitolojisi ve folkloru (F.&C. s. 43 vd;
D.&S. s. 45 vd) hakkinda bkz. Georg Schreiber, Der Bergbau in
Geschichte, Ethos und Sakralkultur, Cologne ve Opladen, 1962.

Bergbiichlein (F.&C. s. 44 vd; D.&S. s. 50 vd) hakkinda bkz. W.
Pieper, Ulrich Riilein von Calw und seine Bergbiichlein, Berlin, 1955;
ayrica bkz. Dorothy Wyckoff, “Albertus Magnus on Ore Deposits,”
Isis, XLIX, 1958, s. 109-122; Lazarus Ercker, Treatise on Ores and
Assaying, cev. A. G. Sisco ve C. S. Smith, Chicago, 1951; ve Berg-
werk- und Probierbiichlein, ¢eviren ve notlandiran A. G. Sisco ve C. S.
Smith, New York: Amerikan Madencilik ve Metalurji Miihendisleri
Enstitasi, 1949.

Mezopotamya belgeleri (F.&C. s. 71 vd; D.&S. s. 76 vd) sistematik
bir sekilde Martin Levy tarafindan incelenmistir: Chemistry and
Chemical Technology in Ancient Mesopotamia, Amsterdam, 1959; ayrica
bkz. aym yazar, “Gypsum, Salt and Soda in Ancient Mesopotamian
Chemical Technology,” Isis, XLIX, 1958, s. 336-341.

HELENISTIK VE iSLAMI SIMYA HAKKINDA
EN SON GALISMALAR

H. ]J. Shepard, Gnostisizme simya mistisizminin temel kaynagi
olarak bakmaktadir; bu yazarin su eserlerine bakiniz: “Gnosticism
and Alchemy,” Ambix, VI, 1957, s. 86-101; ayrica “Egg Symbolism
in Alchemy,” Ambix, V1, 1958, s. 140-148; “The Redemption Theme
and Hellenistic Alchemy, Ambix, VII, 1959, 42-76; “A Survey of
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Alchemical and Hermetic Symbolism,” Ambix, VIII, 1960, 35-41;
“The Ouroboros and the Unity of Matter in Achemy: A Study in
Origins,” Ambix, X, 1962, 83-96.

Islam simyasi1 (F&C. s. 196-97, D.&S. s. 244) hakkinda
Debus'daki (a.g.y., s. 45, dipnot 17) kaynak gondermelerine bakiniz.
Ayrica su eserler ozel bir 6neme sahiptir. H E. Stapleton, “Two
Alchemical Treatises Attributed to Avicenna,” Ambix, X, 1962, 41-82;
Henry Corbin, Avicenna and the Visionary Recital, Fransizcadan cev.
Willard R. Trask, New York, 1960, 6zellikle s. 212 vd.

P. C. Ray'in The History of Hindu Chemistry’si (F.&C. s. 192; D.&S.
s. 238) 1956'da yeniden basimistir (Kalkuta, Hindistan Kimya
Cemiyeti); ayrica J. Filliozat'm Isisdeki (XLIX, 1958, s. 362-63) de-
gerlendirmesine bakiniz.

Demirciler ve Simyacilari hazirlarken, Maung Hsin Aungun
“Alchemy and Alchemist in Burma,” (Folklore, XLV, 1933, s. 346-54)
isimli makalesinden haberdar degildim. Insan bedeninin icine civa
veya demirden yapilmis uygun metal bilesikleri sokarak bir zawgyee
(yogi kelimesinden turetilmis bir terim) haline gelir; egitiminin yar-
sina geldiginde aday “canl metal tasi"n1 elde eder. Ona sahip olmak
kisiye havada u¢ma ve yeraltinda seyahat etme yetenegi kazandirr;
disaridan gelecek saldirlara karsi korunmus bir hale gelir ve ytzyil-
larca yasayabilir. Bu tas, ona dokunulunca tum hastaliklar iyilestirir
ve piring veya gumisu altina dénusturur. Aday, gerekli bilesikleri
edinene kadar denemeye devam eder. Tasi yutunca, yedi gin boyunca
bilincini yitirir. Genellikle bir magaraya cekilir ve yedi giin sonra
bir zawgyee olarak ¢ikar. Bundan sonra bir tanr gibidir: milyonlarca
yil yasayabilir, oliiye hayat verebilir ve gorunmez olabilir (s. 346-

47). Bir 'zawgyee'nin et yemesi ve sarhosluk verici igkiler igmesi ya-
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saktir. Kadinlarla degil, ancak geng bakirelerin boyunda ve bigimin-
deki belirli meyvelerle cinsel iliskiye girmesi serbesttir. Zawgyee on-
lara hayat verir, onlarn karis1 yapar. Ayrica bkz. Maung Hsin Aung,
“Burmese Alchemy Beliefs,” Journal of the Burmese Research Society,
XXXV, s. 83-91. Hint yogi-simyacisiyla benzerlik agiktir; benim su
kitabima bkz.: Yoga Immortdlitiy and Freedom, New York, 1958, s.
274 vd.

RONESANS VE REFORM GAGINDA SIMYA

Paracelsus ve Ronesans iyatrokimyacilar1 (F.&C. s. 198; D.&S. s.
246) hakkinda bkz. Walter Pagel, Paracelsus: An Introduction to
Philosophical Medicine in the Era of the Renaissance, Basel, 1958; aym
yazar, Das Medizinische Weltbild des Paracelsis, seine Zusammenhdnge mit
Neuplatonismus und Gnosis, Wiesbaden, 1962, ve “Paracelsus and the
Neoplatonic and Gnostic Taradition,” Ambix, VIII, 1960, s. 125-60;
Allen G. Debus, The English Paracelsians, Londra, 1965; aym yazar,
“The Significance of the History of Early Chemistry,” s. 48 vd (zen-
gin bir kaynakgaya sahiptir); Wolfgang Schneider, “Paracelsus und
die Entwicklung der pharmazeutischen Chemie,” Archiv der Parmazie,
CCXCIX, say1 9, 1966, 737-46.

Jonson'un Alchemistine gelince (F.&C. s. 54 vd; D.&S. s. 55),
Edgar Hill Duncanin mukemmel bir makalesine bakmamakla hata
ettim: “Jonson’s Alchemist and the Literature of Alchemy,” PMLA, LX]I,
Eylul, 1946, s. 699-710. Bu yazar Jonson’un simya hakkindaki dikkat
cekici bilgisini, “Chaucer ve Donne dahil, herhangi bir baska buyik
Ingiliz edebi sahsiyetininkinden daha genis bir bilgi”yi bol bol 6r-

nekle gosterir. Ayni yazar {Geoffrey} Chaucer'in simya bilgisini su
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makalelerinde ele almisur: “The Yeoman’s Canon’s Silver Citrina-
cioun,” Modern Philology, XXXVII, 1940, s. 241-62; “Donne’s Alche-
mical Figures,” ELH, IX, 1942, s. 257-85; “The Alchemy in Jonson’s
Mercury Vindicated,” Studies in Philology, XXXIX, 1942, s. 625-37.
Genel bir inceleme igin bkz. H. Fisch, “Alchemy ve English Litera-
ture,” Proceedings of the Leeds Philosophical and Literary Society, VII,
123-36.

Luther'in simyaya yonelik tutumu ve Lutherci ilahiyat ile simya
arasindaki iliskiler su makalede incelenmistir: J. W. Montgomery,
“Cross, Constellation, and Crucible: Lutheran Astrology and Alchemy
in the Age of the Reformation,” Transactions of the Royal Society of
Canada, c. 1, seri 4, Haziran, 1963, bol. 11, s. 251-700; ayrica Fran-
sizca gevirisine bakimz: “L’astrologie et lalchimie lutheriennes a
I'epoque de la Reforme,” Revue d'histoire et de philosophie religieuses,
1966, s. 323-45. Luther’in konu hakkindaki en yogun ifadesini alinti-

lamasi bakimindan degerlidir:

Simya ilmini (ars alchimica) ¢ok severim ve gercekten eskilerin
tam manastyla doga felsefesiydi o. Bu ilmi yalmzca metalleri susle-
mede ve sifal bitkileri ve ickileri damitma ve sumlimlestirmede pek
¢ok kullanimi olmasindan degil, aym zamanda Kiyamet Gununde
olulerin dirilisine temas eden bu son derece hos metafor ve gizli
anlam yuzunden de seviyorum. Cunku, demirci finninin iginde
murdar madde, tortu tipk: bir olu ve degersiz bir ceset gibi dipte
kalirken atesin bir cevherden diger kisimlan ayinp geri almasi ve
ruhu, hayati, 6zsuyunu, gicu yukariya tasimasi gibi {Luther ayrica
burada sarap, targin ve kiiguk hindistan cevizi karisiminin resim-
lerini kullanir] Tanri da hesap guint atesle boyle ayiracak her seyi,
kafirlerle salih olanlan [Tischreden, Weimar basim, [, 1149, akta-
ran: Montgomery, a.g.y., s. 263}
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Yazar, Andreas Libavius'un (1550-1616) ve Khunrathn (1560-
1605) simya eserlerinde ve J. V. Andreaeuin (1586-1650) Chymical
Wedding'inde sakl Lutherci fikirlere dikkat geker.

G. F. Hartlaub, kisa bir teblig olan “Prima materia. Das Geheim-
nis eines Gemaldes von Giorgione”de (Die BASF. Aus der Arbeit der
Badischen Anilin und Soda Fabrik, 1X, 1959, 50-54) Giorgione'nin “Ug
Filozof” isimli unlt resminin simyevi bir yorumunu o6neriyor. Yazar
bu u¢ sahsiyette, Dogu'dan gelen ti¢ Muneccim'’i degil, gizli bir cemi-
yetteki makamlarin kisilestirilmis hallerini gériiyor. Ona gore, resim
muhtemelen, prima materia'nin arandigy yeryuziinin i¢ kisumlarina
(visita interiora terrae, vs.) duyulan simgesel bir saygiy1 temsil etmek-
te. Ayrica bkz. aym yazar, Der Stein der Weisen, Munih, 1959,
“Chymische Marchen,” BASF, c. 1V, say1 2 ve 3, 1954; c. V, say1 1,
1955; “Symbole der Wandlung,” BASF, 1X, 1959, 123-28.

Batil simya eserlerinin eski basimlarinin pek ¢ok fotografik tekrar
basimlan arasinda (F.&C. s. 198-199; D.&S. s. 221-223); bkz. Debus,
“The Significance of the History of Early Chemistry,” s. 46, dipnot
21-26), Milan'daki Arche yayimnevinin 110 adetlik sinirh basimlarin
yaptig1 metinler dizisi, 6zel olarak bahsedilmeyi hak ediyor. Ozel-
likle ilging olanlar, Giovan Battista Nazari'nin Della tramutatione me-
tallica sogni tre’si (Brescia, 1599); Giovanni Braccesconun La espositione
di Geber filosofo, Seguito da {I legno della vita Dialoghi due'su (1562
Venedik basiminin tpkibasimi); ve Huginus a Barma’nin Le regne de
Saturne change en Siecle d’Or'udur (1780 Paris baskisinin tipkibasimi).
Bu sonuncusu, Paracelsusqu bir eser olan Saturnia regna in aurea
saecula conversa'mn ¢ok nadir bulunan ve ilk basimi Pariste 1657'de
yapilmis Fransizca gevirisidir. Arche yayinevinin basimlarina kisa

sunuslar, kaynakgalar ve tarihsel aciklamalar eslik etmektedir.
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SIMYANIN KOKENLERI

Simyanin kokenleri hakkinda bkz. Wolfgang Schneider, “Uber den
Ursprung des Wortes ‘Chemie’,” Pharmazeutische Industrie, XXI,
1959, 79-81; aym yazar, “Probleme und neuere Ansichten in der
Alchemiegeschichte,” ve Homer H. Dubs, “The Origin of Alchemy,
Ambix, 1X, 1961, 23-36. Bir dizi makalede, S. Mahdihassan kimia ke-
limesinin kokeninin Cinceden geldigini kanitlamaya ¢alismistir. Sunu
iddia etmektedir: “Guney Cin'de, Alun (yapan)-taze bitki suyu anlami-
na gelen Kim-Iya kelimesi vardir. Islam o6ncesi donemin Araplar1 bu
kelimeyi Cin'den donemin ticaret merkezi Iskenderiye'ye tasidilar;
burada kimiy, chemia seklinde yazild1 ancak kimiya diye telaffuz edildi”
(S. Mahdihassan, “A Triple Approach to the Problem of the Origin of
Alchemy,” Scientia, 1X, 1966, 444-55, ozellikle s. 445). Ayrica bkz.
ayni yazar, “Chinese Origin of Alchemy,” United Asia, V, 1953, 241-
44; “Alchemy and Its Connections with Astrology, Pharmacy, Magic
and Metallurgy,” Janus, XLVI, 1956, 81-103; “Alchemy and Its
Chinese Origin as Revealed by its Etymology, Doctrines and
Symbols,” Igbdl Review, Karaci, Ekim 1966, s. 22-58. Yazar, bahse-
dilen bu tebliglerin sonuncusunda simyamin kokenleri hakkindaki
goruslerini 6zetlemektedir: “llkel toplum, yiyecek maddelerinin si-
nirhligindan dolay1 zor bir hayatla basa ¢ikmak zorundaydi Yash
erkekler, aileyi gegindirenlerin sirtinda birer yuk olarak hissedilmis
ve kot muamele gormuslerdir. Hindistan'da ... ormanin yalniz sa-
kinleri olarak evi terk etmek zorundaydilar. Ancak insan zihni 6lume
boyun egmeye istekli olmayisi, bu cilecileri genglesme dusleri kur-
maya zorlamistir.... Taze bitkiler tuketmek o zamanlarda bir tip yén-
temi olmustur.... Cinli otacilar ... yalnizca animizme degil, bundan

daha c¢ok dualizme inamiyorlard™ (s. 23). Baska gondermeler de
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yapilabilirdi, ancak bu alintilar yazarin yontembilimsel yaklasimini

gostermek agisindan yeterlidir.

GIN SIMYASI

Joseph Needham'in ve onunla birlikte ¢ahsanlarin Cin simyasim
(F.&C. s. 109 vd; D.&S. s. 117 vd) anlamakta énemli katkilar olmus-
tur. Needham'in Science and Civilization in China’simin besinci cildi her
ne kadar Cin kimyasinin tarihine ve endistriyel kimyaya ayrilmis
olsa da, hentz yayimlanmis degildir; elimizde ilgiye deger iki mo-
nografi var: Ho Ping-Yi ve Joseph Needham, “The Laboratory
Equipment of the Early Medieval Chinese Alchemist,” Ambix, VII,
1959, 57-115; Ts'ao T'ien Ch’in, Ho Ping-Yi ve Joseph Needham, “An
Early Medieval Chinese Alchemical Text on Aqueous Solutions,”
Ambix, V11, 1959, 122-58. Ayrica bkz. Josehp Needham, “Remarks on
the History of Iron and Steel Technology in China,” Lefer a travers les
ages, Nancy, 1956, s. 93-102.

Klasik bir simya risalesi olan Ko Hung'un (Pao-p’u-tzu) Nei P’ien’in
tam cevirisi onemlidir; bu giine kadar yalnizca Tenney L. Davis ve
Eugen Feifel'in pargalar halindeki cevirisiyle (F.&C. s. 188 vd, D.&S.
s. 216) biliniyordu; bkz. James R. Ware (cev. ve ed.), Alchemy,
Medicine and Religion in the China of A. D. 320: The Nei P’ien of Ko Hung,
Cambridge, Mass., 1966. Profesor Ware, bu unlu risaleyi Ko Hung’-
un otobiyografisiyle birlikte sunmaktadir (a.g.y., s. 6-21). Ne var ki,
aciklayic notlarin ve yorumlarin olmayisi tuzuciidur. Okur, kaplum-
bagalar ve turnalarla ilgili genis folklor ve Cin simyacilarinin bu ko-
nudaki yorumlar1 hakkinda sé6zimona bir seyler ogrenecegini sanir

(a.g.y., s. 53 vd; bkz. Eliade, Asya Simyas: {Rumence baski} (dipnot
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I'deki ahinu), I, 15 vd). Insan, asagidaki alintinin bir yorum olmak-

sizin nasil olup da anlasilabilecegine sasar:

lksiri al ve butunlugu koru:
Tum gokle bir arada sonu.
Geriye dondur ersuyunu, fetus gibi solu:

Uzat sonsuzca omri®

Ersuyunun geri dondirilmesi ve embriyon solumasi denilen sey,
Cin ve Hindistan'da uzun bir tarihi —hatta “tarihéncesi” denilebilir—
olan anlasilmasi gug tekniklerdir (F.&C. s. 124 vd, D.&S. s. 134 vd).
Soluklarin gevrimine yonelik bu amistirma (Ware [cev. ve ed.], ag.y.,
s. 69), H. Maspero’'nun bu metinlerle ilgili inceleme ve cevirilerinden
bazi alintilar yapilmadan anlasilamaz (bkz. M. Eliade, Le Yoga, Paris,
1955, s. 75 vd; Yoga. Immortality and Freedom, s. 59 vd; F.&C. s. 125
vd; D.&S s. 135 vd). Ayrica altinin ve yesimtaginm cesedi korumada-
ki rolu (Ware [cev. ve ed.]'a.g.y., s. 62; bkz. Eliade, Asya Simyas: (Ru-
mencesi}, I, s. 18 vd; F.&C. s. 119 vd; D.&S s. 131 vd) ve simyada
oldugu kadar Taoculukta zincifrenin énemi (Ware [cev. ve ed.] ag.y.,
s. 74, F&C. s. 117 vd, D.&S s. 130 vd) hakkinda yeterince yorum
yapilmis olmali.

Umit ediyorum, bir gun Cin simyasiyla ilgili metinler hakkinda
kapsaml ve onlar1 genis kitleler icin ulagilabilir kilan notlarla dolu
bir kitaba sahip olacagiz. Kultir tarihgisi i¢in Cin simyasinin merak
uyandiran temel 6zelliklerinden birisi onun kullamimi pek ¢ok arkaik
ve “populer” teknigin yeniden yorumlanmasina dayahdir (beslenme

yontemleri, hayat1 uzatmak igin cinsel soluma teknikleri ve meditas-

8 Ware (cev. ve ed.), agy.,s. 59.
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yon metotlar). Rolf Stein ve Max Kaltenmark® pek ¢ok Taocu ve
simyevi uygulamanin “tarihoncesini” incelemis ve bunlarin Hindici-
ni'ndeki kosutlarini gostermistir (bkz. F.&C. s. 117 vd; D.&S s. 130
vd). Buyuciler ve simyacilarin erginlenmek tzere gekildikleri kugik
magara (veya sukabagi) temasini R.-A. Stein’in “jardins en miniature
d’Extreme-Orient” isimli monografisinde parlak bir sekilde incele-
mistir; ayrica bkz. Michel Soymie'nin “Le Lo-Feou Chan, etude de
geographie religieuse,” Bulletin de I'’Ecole Francaise de I’Extreme Orient
[Saygon], XLVIII [1956], s. 1-139, 6zellikle s. 88-96 [‘La grotteciel”]
ve s. 97-103 [“Le soleil de minuit]).

SIMYA VE DUSUNCELER TARIHI

C. G. Jung'un arastirmalarimn, simyay1 modern kiltiir i¢in anlam-
1 kilmada énemli katkilar1 olmustur (F.&C. s. 199-209; D.&S s. 218
vd). Jung'un tamamlamak i¢in on yildan fazla zamanim alan en son
onemli eseri yakinlarda Ingilizceye cevrilmistir: Mysterium coniunc-
tionis. An Inquiry into the Separation and Synethesis of Psychic Opposites in
Alchemy, Londra ve New York, 1963; Almanca aslinin iki cildi Zarih’-
te 1955-56 arasinda yayimlanmisti. Jung'un simyaya ayrilmis onceki

.10 . . . . . PN .. .
eserlerini  iyi bilen okurlar, Mysterium coniunctionis’te ayn1 yontembi-

® Aynca Max Kaltenmark'm parlak bir ¢zetine bakiniz: Lao Tseu et le taoisme,
Paris, 1965, s. 165-74.

19 Bkz. F&C. s. 199-200; D.&S s. 218. Jung'un toplu eserlerinin Ingilizce
gevirisinin XIV. cildi, Alchemical Studies (New York, 1967) ismini tastr ve
diger metinler arasinda simdiye kadar cevrilmemis incelemeleri olan
“Paracelsus as a Spiritual Phenomenon” (1942) ve “Arbor Philosophica™y1
da (1945/1954) igerir.
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limsel 6nkabulleri bulacaklar: Jung, bir ruhbilimci olarak ve kendi-
sinden kirk yil 6nce Herbert Silberer gibi simya simgeciligini ve tek-
niklerini bilin¢cdisinda meydana gelen bir siirecin izdusumt olarak
gorur. S6z konusu kitabin konusunu olusturan mesele, karsitlar1 bir-
lestirmenin simyevi yoludur. Jung, bu fazlasiyla karmasik ve muam-
mall islemi, bireylesme siireci dedigi seyin bir temsili olarak yorum-
lar, “soyle onemli bir farkla ki, hicbir tekil birey simya simgeciligi-
nin sahasina ve zenginligine ulasamaz” (a.g.y., s. 555).

Bu tamamen psikolojik yaklasim ister kabul edilsin ister edilmesin
—analitik psikoloji hakkinda kisisel olarak bilgi sahibi olmayan bazi
okurlar bu yaklasimi kabul etmekte zorlanabilirler— 6nemli degildir.
Cunki Mysterium coniunctionis, anlasilmasi ve edinilmesi gii¢ simyevi,
Gnostik ve mistik metinlerden olusan sasirtici bir toplami bir araya
getiren zengin ve degerli bir kitaptir; ve daha da ¢nemlisi, karsilas-
tirmal dinler ve analitik psikolojinin 1s1g1nda onlarin simgecilikleri-
ni acgiklamasidir. Mysterium coniunctionis'in kultturel etkisi, Jungun
psikolojik kuraminin bagimsiz oldugunu kanitlayabilir. Sonunda
boyle bir eser simya simgeciliginin cazibesini yeniden kesfetmekte ve
simyacilarin dusinun tarihsel énemini kavramakta halka yardimci
olabilir.

Mysterium coniunctionisin 1957'de Zurih'te yayimlanan tgtnca
cildi, geleneksel olarak Aquinali Thomas’ya atfedilen XIII. ytzyila ait
bir metin olan ve Jung'un yeniden kesfettigi Aurora consurgens’in bir
basimini ve Marie-Louise von Franz bu metinle ilgili bir incelemesini
icermektedir. Bu eser, yakinlarda R. F. C. Hull ve A. S. B. Glover ta-
rafindan Ingilizceye cevrilmistir: Aurora consurgens. A Document
Attributed to Thomas Aquinas on the Porblem of Opposites in Alchemy
(Londra ve New York, 1966). Ingilizce ceviri, yalnizca cesitli hatala-
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rm duzeltilmis olmas1 yuzinden degil, ayn1 zamanda Marie-Louise
von Franz'in kisa ama énemli énsozii yuzinden de Almanca ashndan
daha ustiindur.

Aurora consurgens, simya risaleleri arasinda essizdir. Simya
“klasikleri’nin yalnizca yanim duzine kadar1 alintilanmistir ve bunlar-
da teknik talimatlar ve kimya receteleri yer almaz (a.g.y., s. 400). Ote
yandan mistik unsur 1srarla vurgulanmistir. Baz1 yazma eserlerde bu-
nun Aquinasnin yazdigl bir eser oldugundan séz edilmistir, ancak
bilginler bu rivayeti reddetmislerdir. Thomasnin hocasi Albertus
Magnus'un 6grencisiyle tanistigy yillarda (1245-50) simya ve okul-
tizmle ugrastigr ¢ok iyi bilinmektedir. Thomas’ya gelince, o simya-
nin “hakiki bir sanat [oldugunu], ama goksel guglerin okult etkilerini
anlatmanin zor” oldugunu distniyordu (a.g.y., s. 418). Dr. von
Franz, Aurora consurgens'in Thomas'mn Fossanova'daki Azize Meryem
manastirinda 6lim dosegindeyken soyledigi son sézlerinin, yani
verdigi son “dersin” yaziya gegirilmis bir nushasi olabilecegini du-
sunme egilimindedir. Boylece risale Thomas’nin Naples'deki Aziz
Nicholas sapelindeki vecd deneyiminin ardindan gergeklesen aydin-
lanmasiyla iliskilendirilir ve Thomasnin 6nceki eserlerinde biiyuk
bir gayretle kurdugu ama “saman ¢opu kadar degersiz” oldugunu
dusundugu raptusunun {vecd hali} ardindan tzerinde disinmeye
bagladig felsefi ve teolojik sistemini yansitmaz.

Buytik bir ihtimalle bu varsayim uzmanlarca kabul edilmeyecektir.
Fakat yine de bu metne duyulan ilgi azalmayacakur. Ustelik uzun bir
yorum (a.g.y., s. 153-431), simya ve mistik simgeciligin anlasilmasi
icin ¢ok alimane bir katida ifade edilmistir. Daha 6nce belirttigimiz
gibi, Jung’un simyaya ilgisi temelde psikolojik sebeplerle ortaya ¢ik-

mustir. Yaklasimi, onun bir énkimya oldugunu dustindugu seyin ozel
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olarak bilimsel degeri tizerine yogunlasan bilim tarihgilerinin yakla-
simiyla kokten bir karsithk igindedir. Sonugta hala, simyanmin bir
“geleneksel bilim” (ars regia) oldugunu diistinen modern yazarlar var-
dir: Onlar eliksir'i ve lapis'i hem birer simge hem de somut cevherler
olarak anlarlar (F.&C. s. 198; D.&S s. 221). Fakat daha genis ve daha
kapsamli bir yaklasima, yani simyacilarin kendinde ve kendisi i¢in
anlam evrenini incelemeye ihtiya¢ vardir. Ornegin Stein ve Kalten-
mark’'m arastirmasi, Cin simyacilar1 ve Taocularmin univers imaging-
ire’sini agiklamistir. Onlann kesifleri yalmizca Cin zihnini anlamak
icin degil, ayn1 zamanda insanin tarihsel dénustimlerinin mistakil
anlam dunyasim ortaya ¢ikarmak agisindan tasidiklari degerin anlasil-
masi igin de son derece 6nemlidir. Bagka bir ifadeyle, bu tur ¢alisma-
lar, hermenotik olarak sunulan belli bir univers imaginaire'nin tarihsel
baglamini dikkate almayarak insan hakkindaki anlayisimizi genisletir.

Hermetizm ile Rénesans déneminin bilimi, sanati ve felsefesi ara-
sindaki iliskiler hakkinda yakin zamanlarda yazilmis bazi eserler,
Batinin tarihsel bilingliliginin genisletilmesi agisindan ¢ok 6nemli ve
anlamhdir. Frances Yates'in olagan ustt monografisi Giordano Bruno
and the Hermetic Tradition (Chicago, 1965) ornek verebiliriz; bu eser
eski kusagin Ronesans tarzi tarihyaziminin ihmal ettigi ya da kigiim-
sedigi bir anlam dunyasini anlamakta son yillarda gerceklestirilmis
ilerlemeyi parlak bir sekilde resmeder. Kopernik¢i giinesmerkezcili-
gin zaferinde ve ltalyan Ronesans felsefesinin gelisiminde Hermetik
univers imaginaire'nin énemi ¢ok buytktir. Benzer bir gelisme edebi-
yat tarihinin anlagilmasinda kaydedilmistir. Ornegin Auguste Viatte'-
nin okultizmin, ezoterizmin ve simyanin énemim gostererek Fransiz
Ronesans siirini  (Albert-Marie Schmidt) ve Fransiz Romantizmini

(Albert Beguin, L’Ame romantique et le reve, [Marsilya, 1937]) yorum-
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lanmasimi tumuyle yenileyen, XIX. yuzyihn ikinci yarisinin edebi-
yatiyla Illuminizm, Gulhageihk, Farmasonluk arasindaki iliskilerin
kesfedilip aydinlaulmasinda pek ¢ok katkisi olan bir dizi ¢alismaya
yol acan eseri Les sources occultes du romantisme: illuminisme-Theosophie’i
(Paris, 1927) hatirlayabiliriz.

Bu tir calismalar, modern Bau zihninin sekillenmesinde univers
imaginaire nin rolune inanilmamis olsa da onunla ilgili bir dizi kitaba
yol agmistir. Simyacilarin anlam diinyasinin yakin bir gelecekte, Ro-
nesans Hermetizmi ve Fransiz Romantizmi konusunda yapilan son
aragtirmalarla ortaya konulanlara benzer bilgi, feraset ve duygudashk

tastyan bir anlayisla incelenip kavranilacagini umabiliriz.
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NOT A

METEORITLER, YILDIRIMTASLARI,
METALUR]JININ BASLANGICI

Tastan gokkube konusunda bkz. Uno Holmberg, “Der Baum des
Lebens” (Annales Academiae Scientiarum Fennicae, Dizi B., c. XVI, Hel-
sinki, 1922-1923) s. 40; H. Reichelt, “Der Steinerne Himmel,” (Indo-
germanische Forschungen, 32, 1913, s. 23-57): Yazar tag ve metal gok
tasavvurunun Hint-Avrupalilarda ortak oldugunu dogrulayabilecegini
savunur. R. Eisler, “Zur Terminologie und Geschichte der judischen
Alchemie” (Monatschrift fir Geshichte und Wissenschaft des Judentums,
1926, N. F,, c. 26, s. 194-201): Bu yazida yazar, meteoritlerin gesitli
metallerden (demir, bakir, altin, gtimis vb) olusmus gok tasavvuruna
yol agtigini savunur. Gok, metaller, renkler arasindaki iliskiler konu-
sunda bkz. Holmberg, a.g.y., s. 49: A. Jeremias, Handbuch der altori-
entalischen Geisteskultur (2. basim, Berlin, 1929), s. 180 vd. Yazar bu-
rada metaller, renkler ve gezegenler arasindaki ¢agrisimlara yapilan
kesin gondermelerin, yayginhkla inanildiginin aksine hatta Babil ¢a-
ginda bile, nadir oldugunu belirler.

“Yildirimtaglar” konusunda bkz. Richard Andree, Etnographische
Parallelen, Neue Folge (Leipzig, 1889), s. 30-41 (Der Donnerkeil), P.
Sebillot, Le Folklore de France, c. 1 (Paris, 1904), s. 104-105; W. W.
Skeat, “Snakestones” (Folk-Lore, 23, 1912, s. 45-80); P. Saintyves,

Corpus de Folklore prehistorique en France et dans les colonies francaises, c.
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I (Paris, 1934); Le Folklore des outils de l'age de la pierre, s. 107-202;
Georg Holtker, “Der Donnerkeilglaube vom steinzeitlichen Neugu-
inea ausgeschen” (Acta Tropica, 1 (1944), 30-51; zengin bir kaynak-
cayla birlikte, s. 40-50).

Meteoritler konusunda ayrica bkz. G. F. Kunz, The Magic of Jewels
and Charms (Philadelphia-Londra, 1915), s. 94-117.

llkellerin yasaminda ve dininde metallerin yeri konusunda her za-
man basvurulabilecek zengin bir kaynak: Richard Andree, Die Metalle
bei den Naturvolkern mit Berticksichtigung prahistorischer Verhdltnisse (Le-
ipzig, 1884). Kursuna iliskin folklor konusunda bkz. Leopold
Schmidt, “Das Blei in seiner volkstumlichen Geltung” (Mitt. d. Che-
mischen Forschungsinstitutes der Industrie Oesterreiches, 11, 4-5, 1948, s.
98 vd). Metalurji tarihi ve kultirel yonleri konusunda bkz. T. A.
Rickard, Man and Metals. A History of Mining in Relation to Development
of Civilisation (New York, 1932, 2 cilt; ayrica Fransizca baskisi da var-
dir); J. R. Partington, Origins and Development of Applied Chemistry
(Londra, 1935) ve ozellikle, Leslie Aitchison, A History of Metals, 2 cilt
(Londra, 1960). Antikcagda metalurjiyle ilgili en son arastirmalarin
durumu R. J. Forbes tarafindan akilhca belirlenmistir: Metallurgy in
Antiquity. A Notebook for Archaeologists and Technologists (Leyden, 1950),
zengin kaynakgalarla birlikte. Ayrica bkz. yine ayni yazar: Bibliograp-
hia Antiqua, Pihlosophia Naturalis (1. Bolum: Madenler; Leyden, 1940;
2. Bolim, Metalurji; Leyden, 1942). Yakin tarihli bir ¢calisma: Charles
Singer, E. J. Holmyard ve A. R. Hall, A History of Technology, c. 1
(Oxford, 1955).

AN.BAR konusunda: Hommel, Grundriss der Geographie und Gesc-
hichte Vorderasiens (Berlin, 1908-1922), s. 13; G. G. Boson, Les
metaux et les pierres dans les inscriptions assyro-babyloniennes (acilis der-
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si, Miinih, 1914). s. 11-12; Axel W. Persson, “Eisen und Eisenbere-
itung in dltester Zeit, Etymologisches und Sachliches™ (Bulletin de la
societe Royale de Lettres de Lund, 1934, s. 111-127), s. 114; Forbes,
Metallurgy in Antiquity, s. 465.

Parzillu konusunda: Persson, a.g.y., s. 113; Forbes, s. 465.

Eski Yakindoguda bakir ve tung ticareti konusunda bkz. R. Duss-
aud, La Lydie et ses voisins aux hautes epoques (Paris, 1930), s. 76 vd.

Tuncla ilgili s6z dagar konusunda, Georges Dossin, “Le vocabu-
laire de Nuzi Smn” (Revue d’Assyriologie, 1947-1948), s. 26 vd.

Eski Misirda demir sorunu ve biz-n.pt kelimesi konusunda bkz.
G. A. Wainwright, “Iron in Egypt” (The Journal of Egyptian Archeology,
18, 1932, s. 3-15; Persson'un makalesinde ¢zetlenmistir, s. 2-3); aym
yazar, “The Coming of Iron” (Antiquity, 10, 1936, s. 5-25); E.
Wyndham Hulme, “Early Iron-Smelting in Egypt” (Antiquity, 1I,
1937, s. 222-223); Forbes, Metallurgy in Antiquity, s. 425 vd. H.
Quiring, makalesinde arastirmalarini 6zetlemistir: “Die Herkunft des
altesten Eisens und Stahl” (Forschungen und Fortschritte, 9, 1933, s.
126-127): Cok daha sonralar1i Misirlilarin kullandiklar1 demir filizi-
nin, % 60tan fazla demir iceren magnetite sahip Nubye kumundan
kaynaklandigini kanitladigini ileri stirer. Ayrica bkz. Jean Leclant, “Le
fer dans I'Egypte ancienne, le Sudan et L’'Afrique” (Le Fer a travers les
ages: Actes du Colloques International, Nancy, 3-6 Octobre 1955, Annales
de IEst, Tez no: 16, Nancy, 1955, s. 85-91).

Minos dénemi Girit'inde demir konusunda: H. R. Hall, The Civili-
sation of Greece in the Bronze Age (Londra, 1928), s. 253; A W.
Persson, s. 111; Forbes, s. 456 vd.
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NOT B

DEMIR MITOLOJisI

Demonlardan ve ruhlara karsi koruma saglayan demir konusu: .
Goldziher, “Eisen als Schutz gegen Damonen” (Archiv fiir Religionswis-
senschaft, 10, 1907, s. 41-46); S. Seligmann, Der Bose Blick (Berlin,
1910), c. I's. 273-276; c. 11, s. 8-9, vb; aym yazar Die magischen Heil-
und Schutzmittel (Stuttgart, 1927), s. 161-169 (bu kitap Der Bose
Blick'in baz1 bolumlerinin genigletilmis halidir), Frazer, Tabu and the
Perils of the Soul, s. 234 vd (Fr. geviri, s. 195 vd); Tawney-Penzer, The
Ocean of Story, c. 11 (Londra, 1924), s. 166-168; J. ]J. Meyer, Trilogie
altindischer Mdchte und Feste der Vegetation (Zurih-Leipzig, 1937), c. I,
s. 130 vd, c. 11, s. 118 vd; G. Dumezil, “Labrys” (Journal Asiatique,
1929, s. 237-254), s. 247 vd (demir bigaklar demonlari uzaklastirir;
Cerkez inanislan); J. Filliozat, Le Kumdratantra (Paris, 1937), s. 64
(bicagin buyusel rolu). Ayrica bkz. Handwoérterbuch der Deutsche
Aberglauben, “Eisen” maddesi.

Mahsulin koruyucusu olarak demir (Kuzeydogu Avrupa): A. V.
Rantasalo, Der Ackerbau im Volksaber glauben der Finnen und Esten mit
entsprechenden Gebrduchen der Germanen verglichen (5 cilt, FF Com-
munications, Sontavala-Helsinki, 1919-1925), c. 111, s. 17 vd.

NOT C

ANTROPOGONIK MOTIFLER

Insanin kil ya da ¢amurdan yaratulmasi S. Langdon, Le Poeme

sumerien du Paradis, du Deluge et de la Chute de 'homme (Paris, 1919,
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Fr. ceviri: C. Virolleaud), s. 22-23, 31-32; aym yazar, Semitic Mytho-
logy (Boston, 1931), s. 111-112; Okyanusya geleneklerinde, bkz. R. B.
Dixon, Oceanic Mythology (Boston, 1916), s. 107 (tanrinin karuyla ka-
rigan tozdan tiireyen insan); ayrica bkz. Sir James Frazer, Folk-Lore of
the Old Testament (Londra, 1919), c. I, s. 3-44; aym yazar, Creation
and Evolution in Primitive Cosmogonies (Londra, 1935), s. 3-35 (1909 ta-
rihli inceleme, ancak onceki kadar zengin degil). Misir gelenekleri
konusunda bkz. E. A. Wallis Budge, From Fetish to God in Ancient Egypt
(Oxford, 1934), s. 143, 434 (tanrinin gozyasindan yaratilmis insan);
Adolf Erman, Die Religion der Aegypter (Berlin, 1934), s. 66; Maj
Sandman Holmberg, The God Ptah (Lund-Kopenhag, 1946), s. 31, vd,;
Eliade, Dinsel Inanglar ve Dusiinceler Tarihi, c. 1, § 26.

Antropogonik motiflere genel bir bakis: Stith Thompson, Motif-
Indes of Folk-Literature, c. 1 (Helsinki, 1932, FF Communicaitons, no.
106), s. 150-159.

Babil Yaraulis Siiri'nin sonraki cevirileri konusunda bkz. G.
Furlani, Il Poema della Creazione (Bologna, 1934), s. 100 vd (Bkz. s.
34-35, Mezopotamya'da benzer gelenekler); R. Labat, Le Poeme babylo-
nien de la Creation (Paris, 1935) ve su kitapta belirtilen kaynakcalar:
M. Eliade, Histoire, c. 1, s. 404 vd. Metalurji problemiyle dogrudan
iliskili olarak bkz. Toradja’larda belirlenen gelenek: Tanr Pue ne Pa-
laburu her cocugu kendi demirhanesinde yapar (Kruyt, alintilayan: J.
W. Perry, The Children of the Sun, 2. basim, Londra, 1927, s. 207).
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NOT D

YAPAY DOLLEME VE ORJi AYINLERI

Mezopotamya'da yapay dolleme konusunda, bkz. A. H. Pruessen,
“Date Culture in Ancient Babylonia” (Journal of the American Oriental
Society, 36, 1920, s. 213-232); Georges Sarton, “The Artificial Fertili-
sation of Date-Palms in the Time of Ashur-Nasir-Pal” (Isis, 21, no: 60,
Nisan 1934, s. 8-14); ayn1 yazar, “Additional Note on Date Culture in
Ancient Babylonia” (a.g.y., no: 65, Haziran 1935, s. 251-252; bu iki
makale konuyla ilgili tam bir kaynak¢a sunuyor); Helene Danthine,
Le palmier-dattier et les arbres sacres dans l'iconographie de I'Asie occiden-
tale ancienne (Paris, 1937),s. 111-121.

Araplarda ve lbranilerde benzer gelenekler konusunda bkz. Salo-
mon Gandz, “Artificial Fertilization of Date-Palms in Palestine and
Arabia” (Isis, 33, no: 65, Haziran 1935, s. 245-250).

Limon agaglarinin asilanmasiyla iliskili orji uygulamalar1 konu-
sunda Ibn Vahsiyyenin soyledikleri icin bkz. S. Tolkowsky, Hesperi-
des. A History of the Culture and Use of Citrus Fruits (Londra, 1938), s.
56, 129 vd.

NOT E

ATESIN CINSEL SIMGECILIGI

Eski Hint'te atesin simgesel cinselligi su yazarlarca incelenmistir:
K. F. Johansson, Uber die altindische Géttin Dhisana (Skrifter utgifna
Vetenskapssafundent i Uppsala, Uppsala-Leipzig, 1917), s. 51-55; J.
Gonda, “Gods,” and “Powers” in the Veda (Lahey, 1957, s. 23 vd, 38
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vd). Modern Hindistan'daki gelenekler konusunda bkz. W. Crooke,
Religion and Folk-Lore of Northern India (Oxford, 1926), s. 336; J.
Abbot, The Keys of Power. A Study of Indan Ritual and Belief (Londra,
1932), s. 176.

Ontarih kulturlerinde ocak (=vulva) simgeciligi konusunda bkz.
Oscar Almgren, Nordische Felszeichnungen als religiose Urkunden
(Frankfurt a. M., 1934), s. 244 vd. Eski Germenlerde Kuzey Avrupa’-
da: J. Grimm, Deutsche Mythologie (4° Ausgabe, 1876), c. 111, s. 175.

“llkellerde” atesin uretilmesiyle ilgili cinsel simgecilik konusunda
bkz. Sir James Frazer, The Magic Art and the Origin of Kings, c. 11, s.
208 vd; ayn1 yazar, Mythes sur l'origine du feu (Fr. geviri, Paris, 1931),
s. 62 vd. Atesin torenle yakilmasi sirasindaki cinsel orjilerden 6rnek-
ler, a.g.y., s. 64 (Wirz'e gore Marind-Anim’lerde).

Ates yakmanin kozmolojik simgecelligi ve Zamanin yeniden
dogumuna iliskin kavramlar konusunda bkz. M. Eliade, Le Mythe de
I’Eternel Retour (Paris, 1949) s. 107 vd.

“Merkez” simgeciligi konusunda a.g.y., s. 30 vd; ayn1 yazar, Ima-
ges et symboles (Paris, 1952), s. 33 vd.

NOT F

UCGENIN CINSEL SIMGECILIGI

Delta ile ilgili cinsel simgecilik konusunda bkz. R. Eisler, Kuba-
Kybele, s. 127, 135 vd ve Uberto Pestalozza, Religione Mediterranea
(Milano 1951), s. 246, not 65. “Uggen” = “kap1” = “kadin” denkligi
konusunda bkz. H. C. Trumbull, The Threshold Covenant (New York,
1892, s. 252-257 (Yunan, Cin, Yahudi vb konularn). Arche geneseoas

229



DEMIRCIILER VE SIMYACILAR

konusunda bkz. Franz Domnseiff, Das Alphabet in Mystik und Magte (Le-
ipzig, 2. basim, 1925), s. 21-22. Hindistan'da tiggen simgeciligi ko-
nusunda: G. Tucci, “Tracce di culto lunare in India” (Rivista di Studi
Orientali, X11, 1919-1930, s. 419-427), s. 422 ve Tantrac1 simgecilik-
le ilgili dipnot; ). J. Meyer, Trilogie altindischer Mdchte und Feste der
Vegetation (Zurih-Leipzig, 1937), c. 11I, 133-294.

R. Eisler, "Kuba-Kybele” (Philologus, c. 68, 1909, s. 118-151, 161-
209), s. 135; burada Kabe'nin cinsel simgeciligine iliskin talihsiz bir
yorum var: Mekke kutsal tasinin tetragonos lithos olarak bir pyramis'in
ya da bir obeliskin “evi” oldugu ileri suriilur (Konische Phallosstein).
Bununla birlikte 1909 yilinda R. Eisler incelemesini yazarken psika-
naliz heniz yeni dogmustu ve bunu pek bilmeyen akademisyenler
pan-sekstiel simgecilige kolayca kapihveriyorlardi.

NOT G

PETRA GENIiTRiX

Tastan dogmus insanlarla ilgili mitler konusunda bkz. B. Nyberg,
Kindund Erde (Helsinki, 1931), s. 61 vd; M. Eliade, Dinler Tarihine
Giris, s. 243 (kaynakga bilgileri). Dogurtucu taslar ve “kayma” ayini
konusunda bkz. Dinler Tarihine Giris, s. 228 vd.

Tannlann bir petra genitrix'ten (=Buyuk Tanriga=matrix mundi)
dogumu konusunda bkz. R. Eisler, Weltenmantel und Himmelszelt (Mu-
nih, 1910), ¢. 11, s. 411, 727 vd, vb. Aymt yazar, "Kuba-Kybele" (Phi-
lologus, c. 68, 1909, s. 118-151- 161-209), s. 196 vd.

Taglardan gikmus insanlarla ilgili paleolitik Sami gelenekleri ko-
nusunda bkz. W. Robertson Smith, The Religion of the Semites (l11. bas-
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ki, Londra, 1927), s. 86 (Arap efsanesi), Hans Schmidt, Die Erzahlung
von Paradies und Sundefall (Tubingen, 1931), s. 38, dipnot 1 (Eski
Ahit).

Rumen dinsel folklorunda lsa’'nin tastan dogmas: konusunda bkz.
Alexandre Rosetti, Colindele Romdnilor (Academia Romana, Bukres,
1920), s. 68.

NOTH

iNGiLiZ EDEBIYATINDA SiMYA®

Ben Jonson'un The Alchemist adli oyunu konusunda bkz. Edgar
Hill Duncan, “Jonson's Alchemist and the Literature of Alchemy”
(PMLA, 61, Eylil 1946, s. 699-710). Yazar Jonson’un simya hakkin-
daki kaydadeger bilgisini vurgular; Chaucer ve Donne diginda diger
butiin Ingiliz yazarlanndan daha fazla bilgi sahibidir (a.g.y., s. 699).
Duncan Chacer’in simya bilgilerini “The Yeoman's Canon's Silver Citri-
nacioun” adh yazida inceler (Modern Philology, XXXVII, 1940, 241-
262); aynca diger incelemeleri “Donne’s Alchemical Eigures® (ELH,
IX, 1942, 257-285) ve “The Alchemy in Jonson's Mercury Vindicated”
(Studies in Philology, XXXI1X, 1942, 625-637). H. Fisch'te genel bir su-
nus bulunacakur: “Alchemy and English Literature” (Proceedings of the
Leeds Philosophical and Literary Society, V11, 123-136).

.

Bu Bolum Ingilizce baskida gikanlmistir —yn.
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NOT I

BABIL “SIMYASI”

Asur belgeleri R. Campbell Thompson tarafindan ¢evrilmistir: On
the Chemistry of the Ancient Assyrians (Londra, 1925, 158 daktilo sayfa-
s1); Bruno Meissner, Babylonien und Assyrien, c. 1l (Heidelberg, 1925),
s. 382 vd; Robert Eisler, “Der babylonische Ursprung der Alchimie”
(Chemiker-Zeitung, no: 83, 11 Temmuz 1925, s. 577 vd; no 86, 18
Temmuz 1925, s. 602 vd), ayni yazar, “Die chemische Terminologie
der Babylonier” (Zeitschrift fur Assyriologie, Bd. 37, Nisan 1926, s.
109-131); ayn1 yazar, “L’'origine babylonienne de I'alchimie” (Revue de
Synthese Historique, 1926, s. 1-25). Madenler ve kimyayla ilgili terim-
ler konusunda bkz. R. C. Thompson, A Dictionnary of Assyrian Che-
mistry and Geology (Oxford, 1936). R. C. Thompson arastirmalarini
makalesinde 6zetlemistir: “A Survey of the Chemistry of Assyria in
the VII. cent. B.C.” (Ambix, 11, 1938, s. 3-16).

Robert Eisler'in yorumu baz1 Asurbilimciler tarafindan cesitli ne-
denlerle reddedilmistir: H Zimmern “Assyrische chemisch-technisc-
hen Rezepte, insbesondere fiir Herstellung farbigen glasierter Ziegel,
in Umschrift und Ubersetzung” (Zeitschift fiir Assyriologie, Bd. 36, Ey-
lul 1925, s. 177-208); aym yazar, “Vorlaufiger Nachtrag zu den assy-
rischen chemisch-technischen Rezepten” (a.g.y., Bd. 37, Eylil 1926, s.
213-214); bilimtarihgisi Ernst Darmstaedter, Vorlaufige Bemerkun-
gen zu den assyrischen chemisch-technischen Rezepten” (Zeitschift fur
Assyriologie, 1925, s. 302-304); ayn1 yazar, “Nochmals babylonische
Alchemie” (a.g.y., 1926, s. 205-213); Arap bilgin ve bilim tarihgisi
Julius Ruska, “Kritisches zu R. Eisler’s chemie-geschichtlicher Metho-
de” (Zeitschift fir Assyriologie, Bd. 37, 1926, s. 273-288).
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R. Eisler'in hipotezini Abel Rey kabul etmistir: La Science orientale
avant les Grecs (Paris, 1930), s. 193 vd; ayrica bkz. R. Berthelot, La
Pensée de I'Asie et I'astrobiologie (Paris, 1938), s. 43 vd.

Edmund von Lippmann’in Entstehung und Ausbreitung der Alchemie
(Berlin, 1931) isimli eserinin ikinci cildinin s. 51 ve devaminda yazar
kategorik olarak dusuncelerini agiklamadan bir élgude olumsuz bir
tutum takimyor; ayrica bkz. c. III (Weinheim, 1954), s. 40. Onun
kapsamli eseri Metallurgy in Antiquity'de Forbes’in ele aldigi problemi

gormek hos olurdu.

NOT J

GIN SIMYASI

Bilimin evrensel tarihi i¢inde Cin bilimsel distncesinin tarihine
iliskin genel durum konusunda bkz. George Sarton, An Introduction to
the History of Science, c. I-1II, bes cilt (Washington, 1926-1948) ve
ozellikle Joseph Needham, Science and Civilisation in China, c. 1-V
(Cambridge, 1956).

Eski Cin'de metalurji ve kimya sanatinin tarihi konusunda bkz. Li
Ch'iao Ping, The Chemical Arts of Old China (Easton, 1948). B. Laufer
hem liu li hamurunun (vitray yapiminda kullaniliyordu) hem de kaoli-
nin ilk kez Taocu simyacilar tarafindan denendigini gostermistir:
Bkz. The Beginnings of Porcelain in China (Chicago, 1917, Field Muse-
um), s. 142, 118, vb. Simyacilarin kullandiklar1 arsenik tuzlan ta-
rimda ve gesitli endustrilerde yerini bulmustur; bkz. M. Muccioli,
“L’arsenico presso i Cinesi” (Archivo di Storia della Scienza, VII1, s. 65-

76, ozellikle, s. 70-71). Simya kesiflerinin seramik ve mataluriji tek-
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niklerine uygulanmasi konusunda bkz. E. von Lippmann, Entsehung
und Ausbreitung der Alchemie, 1, s. 156; II, s. 45, 66, 178, vb.

Cin simyas1 konusunda temel kaynakga i¢in bkz. M. Eliade, Le Yo-
ga. Immortalite et Liberte (Paris, 1954), s. 399-400 ve ozellikle
Needham, Science and Civilisation in China, V. 1 (Cambridge, 1974), s.
2 vd, 387 vd. En énemli yapitlar belirtelim: O. Johnson, A Study of
Chinese Alchemy (Sangay, 1928; ayrica bkz. B. Lauferin sunus, Isis,
1929, ¢ 12, s. 330-332); A. Waley, “Notes on Chinese Alchemy”
(Bulletin of Oriental School of London, V1, 1930, s. 1-24); W. H. Barnes,
“Possible Reference to Chinese Alchemy in the Fourth or Third Cen-
tury B. C.” (The China Journal, c. 23, 1935, s. 75-79); Homer H.
Dubbs, “The Beginnings of Alchemy” (Isis, c. 38, 1947, s. 62-86); Ho
Ping-Yu ve Joseph Needham, “The Laboratory Equipment of the Early
Medieval Chinese Alchemist” Ambix, VII, 1959, s. 57-115; T'sao T’ien
Ch'in, Ho Ping-Yu ve Joseph Needham, “An Early Medieval Chinese
Alchemical Text on Aqueous Solutions,” a.g.y., s. 122-158; Nathan
Sivin, Chinese Alchemy: Preliminary Studies (Cambridge, Mass, 1968;
bkz. M. Eliadenin sunus, History of Religions, 10, 1970, s. 178-182);
Joseph Needham, Science and Civilisation, V, 1, (simya tarihi su anda
hazirlanmakta olan sonraki dort ciltte devam edecektir).

Simya metinlerinin cevirileri arasinda ozellikle belirtilmesi gere-
kenler: Lu-Ch’iang Wu ve Tenney L. Davis, “An Ancient Chinese Tre-
atrise on Alchemy Entitled Ts'an T'ung Ch’i, written by Wei Po-Yang
about 142 A D.” (Isis, 1932, c.18, s. 210-289); ayn1 yazar, “Ko Hung
on the Yellow and the White” (Proceedings of the American Academy of
Arts and Sciences, c. 70, 1935, s. 218-284): Bu calisma Ko Hung (Pao
P'u Tzu) risalesinin IV. ve VI. bolumlerinin cevirisini igerir; L.-IIL

bolimler Eugen Eeifel tarafindan cevrilmistir: Monumenta Serica, c.
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6, 1941, s. 113-211 (bkz. a.g.y., c. 9, 1944, IV. bolumun yeni bir ge-
virisi yine Feifel tarafindan yapilmistir), VIL. ve XI. bolimler de T.
L. Davis ve K. F. Chen tarafindan ¢evrilmistir: “The Inner Chapters
of Pao-pu-tzu” (Proceedings of the American Academy of Arts and Science,
c. 74, 1940-1942, s. 287-325). T. L. Davis ve katkida bulunanlarin
degeri konusunda bkz. J. Needham, Science and Civilisation, V, I, s. 6
ve Nathan Sivin, Chinese Alchemy, s. 15. James R. Ware, Ko Hung'un
Nei P’ien’inin tam cevirisini yapmstir: Alchemy, Medecine and Religion
in the China of A. D. 320: The Nei P’ien of Ko Hung (Cambridge, Mass.,
1966; bkz. bizim History of Religionstaki gozlemlerimiz, 8, 1968, s.
84-85). Sivin'in yapiu olan Chinese Alchemy (s. 145-214), Sun Ssu-
mo'ya (MS VI yuzyil) atfedilen Tan ching yao chueh’in (“Essentials
Formulas from the Alchimical Classics”) agiklamali gevirisini igerir.
Ayrica bkz. Roy C. Spooner ve C. H. Wang, “The Divine Nine Turn
Tan Sha Methode, a Chinese Alchemical Recipe” (Isis, 1947, c. 38, s.
235-242)

H. H. Dubs simyanin kokenlerinin MO 1V. yiizyil Cin'inde ara-
mak gerektigini dustniir. Yazara gore simya, altinin pek bilinmedigi,
ayarin1 ol¢menin bilinmedigi bir uygarlikta dogabilir; 6te yandan
Mezopotamya'da bu yontemler MO XIV. yiizyildan beri yayginlasmis-
t1, bu da simyanin Akdeniz kokenli oldugu konusunda kuskuya agiyor
(Dubs, s. 80 vd). Ancak bu kam simya tarihgileri tarafindan kabul
gormemistir (bkz.F. Sherwood Taylor, The Alchimists, New York,
1949, s. 75). Dubs simyanin Batiya Cinli gezginler tarafindan sokul-
dugunu dusunur (a.g.y., s. 84). Bununla birlikte Laufer'a gére “bilim-
sel” simyanin Cin'de yabanci bir etkiyi temsil etmesi de olasilik di-
sinda degil (bkz. Laufer, Isis, 1929, s. 330-331). Akdeniz kaynakl du-
siincelerin Cin'e girmesi konusunda bkz. Dubs, a.g.y., s. 82-83, dip-
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notlar, 122-123. Cin simya ideolojisinin olas1 Akdeniz kokeni konu-
sunda bkz. H. E. Stapleton, “The Antiquity of Alchemy” (Ambix, V,
1953, s. 1-43), s 15 vd. Simyanin Cin kokenli olusunu kisaca gozden
geciren Sivin (s. 19-30) Dubs'un varsayimini yadsir (s. 22-23). Bam-
baska nedenlerle de olsa simyanin bir Cin Granu oldugunu savunma-
sina karsin en kokten elestiri Needham'dan gelir (c. I, s. 44 vd). Ne-
edham'a gore eski Cin kulttri, kimyacinin en yuce isi olarak glime
kars1 bir iksir gelistirme inancinin berraklasacag: tek yerdir (s. 71,
82, 114-115). lki tasavvur —iksir ve altimin simyevi olarak yaratilma-
si— tarihte ilk kez Cin’e MO 1V. yuzyilda girmistir (s. 12 vd, vb). An-
cak Needham altin ile 6lumsuzlik arasindaki iliskinin MO 1V. yuzyil-
dan 6nce Hindistan'da bilindigini kabul eder (s. 118 vd; bu konuyla
ilgili gozlemlerimiz igin bkz. yukarida s. 55, 139).

Nefes alip verme ve cinsel edimin simyevi simgeciligi konusunda
bkz. R. H. van Gulik, Erotic Colour Prints of the Ming Period with an Es-
say on Chinese Sex Life from the Han to the Ch’ing Dynasty, B.C. 206-
A.D. 1644 (kirk kopya 6zel basim, Tokyo, 1951), s. 115 vd.

NOT K

GIN BUYU GELENEKLERI
VE SIMYA FOLKLORU

Yogiler ve simyacilarin biyu yoluyla u¢malari konusunda bkz. M.
Eliade, Le Yoga, s. 397. Cin'de “buyilt ugus” konusunda bkz. Eliade,
Le Chamanisme, s. 294 vd; Taocu ¢liimsiizlerin u¢usu konusunda bkz.
Lionel Giles, A Gallery of Chinese Immortals (Londra, 1948), s. 22, 40,
43, 51, vb; Max Kaltenmark, Le Lie-sien Tchouan (Biographies legen-
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daires des Immortels taoiste de I’antiquite), ceviri ve notlar (Pekin, 1953)
s. 41, 54, 82, 146, 154.

Olumsuzlik ve ona ulasma konusundaki ¢cok eski mitler ve inanis-
larin buyuk boélumu Cin simyasinda ele alinip degerlendirilmistir.
Kaplumbaga ve turna slumsuzlugin simgesi olarak gorulurdu. Antik-
cag yazarlar turnay1 hep Olimsuzlerin yaninda tasvir ederler (J. J. de
Groot, The Religious System of China, Leyden, 1892, c. 1V, s. 232-233,
295); cenaze arabalarinin astune glumsuzluge gecisi simgelemek tze-
re turna resmedilir (a.g.y., c. IV, s. 359). Dogaustii adaya dogru yola
cikmis sekiz Olumsuzu resmeden tablolarda gemiyi havada goéturen
kus turnadir (bkz. Werner, Mythe and Legends of China, Londra, 1924,
s. 302). Ote yandan, Pao Pu'tzu (=Ko Hung) turna yumurtasi ve kap-
lumbaga kabuguyla hazirlanmis igecekler igilerek émrun uzatlabile-
cegini kesinler (Johnson'un alinuladigy metin: Chinese Alchemy, s. 61).
Gelenek ¢ok eskidir: Liensien Tchouan Kouei fou'nun kaplumbaga bey-
niyle karistirdig1 targin ve aycekirdegiyle beslendigini anlatir (M.
Kaltenmark, s. 119).

Omru uzatabilecek bitki turleri arasinda Cin gelenegi ¢ih (“6lim-
suzluk otu™), cam, servi ve seftali agacini 6ne ¢ikarir. Cam ve servide
yang cevherinin bol bulunduguna inanilir (bkz. J. J. de Groot, ag.y.,
s. c. IV, s. 294-324). Yo Ts'iuan ¢am tohumu yiyerek havaya u¢may1
basarmistir. “O zamanin insanlari bunu alip yediler ve hepsi de iki ya
da ug yuzyil yasadr” (M. Kaltenmark, Le Lien-sien Tchouan, s. 54; bkz.
agy., s 81,136, 160). Omru uzatan cam agaglari konusunda bkz.
Rolf Stein, Jardins en miniature d’Extreme-Orient, Le Monde en petit,
Bulletin de I'Ecole frangaise d’Extreme-Orient, 42, Hanoi, 1943, s. 1-
104, ozellikle s. 84 vd). Pao Pu'tzu ise, eger bir kisi topuklarina servi
suyu surerse “batmadan su ustinde yuruyebilir® diye yazar; butun

237



DEMIRCILER VE SIMYACILAR

viicuduna surerse gorunmez olur. Kurutulan, égutilen ve bir mesale-
ye konulan servi kozalag1 goralmemis bir parlaklikla yanar ve eger
yakinda altin ya da yesim varsa alevler maviye donusur, topraga dog-
ru yonelir. Servi kozalag) tozuyla beslenen kisi bin yasina kadar ya-
sar (De Groot'un bastigi metin, c. 1V, s. 287). Yyine Pao Putzu’nun
dedigine gore seftali agaci recinesi insan bedenini 1siltih olmasini
saglar.

Diger bitki ve otlar 6mri uzatmalariyla ve bayulu gugler sagla-
malariyla unladarler. Lie-sien Tschouan armutu (s. 97), tarcini (s. 82,
119), cayirmantarini (s. 82), boganotunu (s. 154), melekotunu (s.
154) aycicegini (s. 119) vb sayar. Folklor gelenekleri, taoculuk ve
simyanin sirekliliginde hicbir kopma yoktur: Taocu simyaci, ¢ok es-
ki zamanlardan beri bir sukabag) ile buyulu tohumlar ve bitkiler top-
lamaya daglara giden otacimin ardilidir. Bu konuda bkz. R. Stein, Jar-
din en miniature, s. 56 vd ve baska sayfalar. Ayrica bkz. Michel
Soymie “Le Lo-Feou Chan, etude de geographie religieuse” (Bulletin de
’Ecole Francaise de ’Extreme-Orient [Saigon], 97-103 [“Le soleil de mi-

nuit”]).

NOTL

HINT SIMYASI

Hint simyasi ve ¢én-kimyasi konusunda bkz. P. C. Ray, A History of
Hindu Chemistry, c. 1 (2. basim, Kalkuta, 1903), c. II (2. basim, Kal-
kita, 1925); ayrica bkz. Rasacharya Kaviraj Bhudeb Mookerjee, Rasa-
jala-nidhi or Ocean of Indian Medicine, Chemistry and Alchemy, 2 cilt
(Kalkiita, 1926-1927): Degeri olmayan bir derleme, ama icinde gele-
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neksel simyaya iliskin ¢ok sayida metinden alinular var. Simyaci
siddha ogretisinin sunumu i¢in bkz. V. V. Raman Sastri, “The Doctri-
nal Culture and Tradition of the Siddhas” (Cultural Heritage of India,
Sri Ramakrishna Centenary Memorial, Kalkita, tarihsiz, c. 1I, s. 303-
319); Shashibbusan Dasgupta, Obscure religious Cults as background of
Bengali Literature (Kalkuta, 1946), s. 289 vd; Mircea Eliade, Le Yoga.
Immortalite et Liberte, s. 299 vd.

Birmanya'da simyaci yogilerle ilgili benzer inamiglar vardir. Civa
ya da demirle hazirlanmis cevherleri tiketerek zagwy (yogi'den turetil-
mis sozcuk) olunur. Kisi daha uygulamanin yarisinda “canh metal ta-
sin1” elde eder. Ona sahip olunca havada ugabilir, toprak altindan gi-
debilir; dokunulmazlik kazanir ve yiizlerce yil yasayabilir. Bu tas her
tar hastahigy iyilestirir; sar1 bakira ya da gimuse degdirildiginde
bunlan altina donisturur. Kisi tas1 yuttugunda yedi gin kendini kay-
beder. Genellikle bir magaraya c¢ekilir ve yedinci gunin sonunda
zagwy olarak geri gelir. Aruk bir tann gibidir; milyonlarca yil yasa-
yabilir, oluleri diriltebilir, goranmez olabilir. Kadinlarla degil ama
bir geng kiz boyunda ve big¢iminde olan kimi meyvelerle cinsel iliski-
ye girebilir. Zagwy bu meyveleri canlandirir ve onlarla evlenir. Bkz.
Maung Hsin Aung, “Alchemy and Alchemist in Burma,” Folklore, 44,
1933, s. 346-354, ozellikle s. 346-347 ve “Burmese Alchemy Beliefs,”
Journal of the Burmese Research Society, 35, s. 83-91.

Simya, Tantracihk ve Hatha-yoga arasindaki iligkiler konusunda
bkz. M. Eliade, Le Yoga, s. 274, vd, 398 vd (kaynakgalar). Aynca bkz.
A. Waley, “References to Alchemy in Buddhist Scriptures” (Bulletin of
the School of Oriental Studies, Londra, c. VI, s. 1102-1103). Mahayana-
samgrahabhasya’da simyaya gondermeler bulunmaktadir (Nanjio,
1171; Cinceye ceviren: Hisang-tsang, 656-659). Ayrica bkz. O. Stein,
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“Reference to Alchemy in Buddhist Scriptures” (Bull. School Orient. Stu-
dies, V11, 1933, s. 262 vd).

Simyac1 Nagarcuna konusunda bkz. Yoga'da sorunlar ve kaynakca-
lar, s. 398.

El-Birani konusunda J. Filliozat, Albiruni et l'alchimie indienne (Al-
Biruni Commemoration Volume, Kalkiita 1951, s. 101-105).

Hint simyasinda civanin roli konusunda bkz. P. C. Ray, a.gy., I,
s. 105, Giris, E. von Lippmann, Entstehung und Ausbreitung der Alche-
mie (Berlin, 1919), s. 435, c. II (Berlin, 1931), s. 179, Julius Jolly,
“Der Stein der Weisen” (Windisch Festschrift, Leipzig, 1914), s. 98-
106. Tamil sittarlan konusunda bkz. A. Barth, Oeuvres, 1 (Paris,
1914), s. 185; J. Filliozat, Journal Asiatique, 1934, s. 111-112: Sittar
sarakku’lan (cevherler, malzemeler) an ve pensarakhu, yani eril ve di-
sil malzemeler olarak ayirir; bu ayirma Cin disuncesindeki yin-yang
ikiligini amimsatiyor. L. Wieger (Histiore des croyances religieuses et des
opinions philosophiques en Chine, 2. basim, Hien-hien, 1927, s. 395)
MO 111 yuzyildan Taocu simyaci Ko Hung'un (Pao-p’u-tzu) Nagarju-
na'ya atfedilen Rasaratnakara risalesine oykundugunu dustunur. Bu
durumda MO VII. ya da VIIL yuzyila ait oldugu dusinilen Rasarat-
nakara'nin (bkz. E. Lamotte, Traite de la Grande Vertu de Sagesse, 1,
Louvain, 1944, s. 383, dipnot 1), “ashnda I1. yuzyildan budist Nagar-
cuna ¢agma ait oldugu soylenebilir” (J. Filliozat, La Doctirne classique
de la medecine indienne, Paris, 1949, s. 10). Ancak Tamil simyasinin
Cin simyasindan etkilenmis olma olasilig: da vardir (Bkz. J. Filliozat,
“Taoisme et Yoga,” Dan viet-Nam, No: 3, Agustos 1949, s. 113-120,
ozellikle s. 120).

Cordier Fonu nun simya el yazmalan konusunda bkz. J. Filliozat,
Journal Asiatique, 1934, s. 156 vd.
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NOT M

DOGU SIMYASINDA AMONYAK TUZU

Amonyak tuzunun Sanskritcedeki ad1 navasara, Farsca nasadur.
H. E. Stapleton bu terimleri Cince nau-sha ile agiklamay1 denemistir:
bkz. “Sal-Ammoniac. A Study in Primitive Chemistry” (Memoirs of the
Asiatic Society of Bengal, c. 1, No: 2, s. 25-42, Kalkita, 1905); Bkz.
Stapleton ve R. F. Azo, “Chemistry in Iraq and Persia in the X" Cen-
tury A. D.” (Memoirs of the Asiatic Society of Bengal, c. VIII, No: 61,
1927), s. 346, dipnot 1). B. Laufer bu varsayimin gegersizligini gos-
termistir: Bkz. Sino-Iranica (Field Museum, Chicago, 1919), s. 505.
Amonyak tuzu ilk kez Iran simyasinda kullanilmis ve buradan Cin,
Hint ve Arap simyacilarina ge¢mistir. Bu konuda bkz. Julius Ruska,
Sal ammoniacus, Nusadir und Salmiak (Sitzungsberichte der Heidelber-
ger Akademie der Wissenschaften, Heidelberg, 1925); ayni yazar, Das
Buch der Alaune und Salze (Berlin, 1931), s. 111, 192 vd. Arapga te-
rim olan nisadir Farscadaki nisadurdan tiremistir. Amonyak tuzu
olasilikla “Sasani Imparatorlugu déneminden bir simya okulu” tara-
findan kesfedilmis ve simyada kullanmilmistir; bkz. Henri Corbin, “Le
livre du Glorieux de Jabir ibn Hayyan” (Eranos-Jahrbuch, XVIII, Zu-
rih, 1950, s. 47-114), s. 53, dipnot 15. Amonyak tuzu Asur ¢iviyazi
metinlerinde de geger; bkz. Campbell Thompson, Dictionairy of Assyri-
an Chemistry and Geology, s. 12. Ayrica bkz. J. R. Partington, Origins
and Development of Applied Chemistry (Londra, 1935), s. 147, 317; H.
E. Stapleton, “The Antiquite of Alchemy” (Ambix, V, 1953, s. 1-43),
s. 34, dipnot 68. E. von Lippmann, Enstehung und Ausbreitung der Alc-
hemie, 111 (Weinhein, 1954), s. 116.
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NOT N

SIMYA TARIHI UZERINE GENEL BILGILER
YUNAN-MISIR, ARAP VE BATI SIMYALARI

TEMEL KAYNAKGA

Simya konusunda yakin tarihli killiyat ve kimyanin baslangic1 G.
Debus tarafindan “The Significance of the History of Eary Chemistry”
adh incelemede sunulmustur (Cahiers d’histoire mondiale, 1X, No: 11,
1965,s.39-58). J. M. Partington'm dort ciltlik anitsal yapit1 History
of Chemistry'nin yalmzca II. cildi (Londra 1961) ve 111. cildi (1962) ya-
yimlandi. Ayrica bkz. H- M. Leicester, The Historical Background of
Chemistry (New York, 1956); John Read, Through Alchemy to Chemistry
(Londra, 1957); E. J. Holmyard, Alchemy (Penguin Books, 1957); ve
ozellikle Robert P. Multhauf, The Origins of Chemistry (Londra, 1966).

George Sarton'in (An Introduction to the History of Science, 5 cilt) ve
Lynn Thordike'm yapitlarinda (A History of Magic and Experimental Sci-
ence, 6 cilt, New York, 1921-1941) zengin kaynakgalar var. Ayrica
bkz. Isiste yayimlanan elegtiri yazilan (kurucusu George Sarton).

Gerard Heym “Introduction to the Bibliography of Alchemy” adh
bir yaziyla baslangi¢ yapmis ama ne yazik ki gerisini getirememisti
(Ambix, 1, 1937, s. 48-60).

Simyanin kokeni ve anlami konusunda yakin tarihli birkag ¢alis-
manin ¢ozumlemesi igin bkz. Wolfgang Schneider, “Uber den Ursp-
rung des Wortes, Chemie” (Pharmazeutische Industrie, XX1, 1959, s.
79-81) ve “Probleme und neuere Ansichten in der Alchemiegescihich-
te” (Chemiker Zeitung-Chemische Apparartur, LXXXV, No: 17, 1961, s.
643-651); ayrica bkz. ayni yazar, “Die geschichlichen Beziehungen der

Metallurgie zu Alchemie und Pharmazie” (Archiv fiir das Eisenhiitten-
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wesen, XXXVIII, no. 7, Temmuz 1966, s. 533-538) ve ozellikle Lexi-
con Alchemistische-Pharmazeutisches Symbole (Weinheim, 1962).

Maurice P. Grossland simya terminolojisinin aydinlaulmasini e-
peyce ileri goturmustur: Historical Studies in the Language of Chemistry
(Cambridge, Mass, 1962). W. Ganzenmiiller'in ¢ok énemli katkilar
su kitapta bir araya getirilmistir: Betrage zur Geschichte der Technolo-
gie und der Alchemie (Weinheim, 1956).

Yunan simya metinlerinin ¢ogu Marceline Berthelot tarafindan
cevrilip yayimlanmistr: Collection des anciens alchimistes grecs, 3 cilt
(Paris, 1887). Berthelot'nun Collection’a almadig1 metinler yakin tarih-
te F. Sherwood Taylor tarafindan Ingilizceye ¢evrildi: “The Alchemi-
cal Works of Stephanos of Alexandria” (Ambix, 1, 1937, s. 116-139;
I1, 1938, s. 39-49). Kimya konulu papirtsler O. Lagercrantz (Papyrus
Graecus Holmiensis, Uppsala, 1913) ve Marcelin Berthelot, (Archelogie
et Histoire des Sciences, Paris, 1906) tarafindan yayimlanmistir. Yazma
eserlerinin dokimu konusunda bkz. Le Catalogue des manuscrits alchi-
miques grecs (Bruksel, 1924).

Iskenderiye simyasi tarihi ve buna iliskin dosya igin bkz. M.
Berthelot, Les Origines de L’Alchimie (Paris, 1885); aym yazar, Introduc-
tion a l'etude de la Chimie des Anciens et du Moyen Age (Paris, 1889); Ed-
mund von Lippmann, Enstehung und Ausbreitung der Alchemie, 1 (Ber-
lin, 1919), II (Berlin, 1931), IlI (Weinheim, 1954); Arthur John
Hopkins, Alchemy, Child of Greek Philosophy (Columbia University
Press, New York, 1934); R. P. Festugiere, O. P., “Alchymica” (L'Anti-
quite Classique, V111, 1939, s. 71-95); aym yazar, La Revelation d’Her-
mes Trismegiste, | (Paris, 1944), s. 216-282; F. Cumont ve ]. Bidez, Les
Mages hellenises (Paris, 1938), 1, s. 170 vd, 198 vd; 11, 309 vd; F.
Sherwood Taylor, “The Origins of Greek Alchemy” (Ambix, I, 1937,
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s. 30-47); aymi yazar, The Alchemists (New York, 1949); R. Pfister,
“Teinture et alchimie dans I'Orient hellénistique™ (Seminarium Konda-
kovianum, V11, Prag, 1935, s. 1-59); ). Bidez, “Derniéres recherches
sur lhistoire de I'alchimie en Grace a Byzance et en Egypte” (Byzanti-
an, 13, 1938, s. 383-388); G. Goldschmidt, “Der Ursprung der Alc-
hemie" (Ciba Zeitschrift, V, 1938, s. 1950-1988); A. Rehm, “Zur U-
berlieferung der grieschichen Alchemisten™ (Byzantinische Zeitschrift,
39, 1939, s. 394-434). W. J. Wilson, “Origin and Development of
Greco-egyptian alchemy” (Ciba Symposia, 111, 1941, s. 926-960), W.
Ganzenmuller, “Wandlungen in der geschichtlichen, Betrachtungen
der Alchemie® (Chymia, 111, 1950, s. 143-155), R. ). Forbes, “The
Origin of Alchemy™ (=Studies in Ancient Technology, 1, Leyden, 1955,
s. 121-144). Aynica bkz. C. A. Browne, “Rhetorical and Religious As-
pects of Greek Alchemy” (Ambix, 11, 1946, s. 129-137; 111, 1948, s.
15-25); Egon Wellesz, “Music in the Treatises of Greek Gnostics and
Alchemists” (Ambix, 1V, 1951, s. 145-158).

H. E. Stapleton, “The Antiquity of Alchemy” (Ambix, 5, 1953, s.
1-43) adh incelemesinde Traité d’Agathodaimon’u ozetleyip tartigmis-
ur.

H. J. Shepard Gnostisizm ile simya arasindaki iliskileri irdeleyen
birok makale yazmisur: “Gnosticism and Alchemy™ (Ambix, VI,
1957, s. 86-101); “Egg Symbolism in Alchemy" (Ambix, VI, 1958, s.
140-148), “The Redemption Theme and Hellenistic Alchemy” (a.g.y.,
VII, 1959, 42-76); “A Survey of Alchemical and Hermetic Symbo-
lism” (a.g.y., VIl, 1960, 35-41); “The Ouroboros and the Unity of
Matter in Alchemy: A Study in Origins" (a.g.y.. X, 1962, 93-96);
“Alchemy: Ongin or Origins?” (a.g.y., s. XVII, 1970, s. 69 vd).

Arap simya tarihi icin ozellikle J. Ruska’mn yayimladigi meunlere
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ve incelemelere bagvurulacakur (kaynakgasi Festgabe zu seinem 70. Ge-
burtstage’de bulunabilir, Berlin, 1937 s. 20-40). En onemlilerint a-
mmsatahm: Arabische Alchemisten, 1-11 (Heidelberg, 1924); Tabula
Smaragdina (Heidelberg, 1926), Turba Philosophorum (Berlin 1931);
Das Buch der Alaune und Salze (Berlin, 1935). Ayrica bkz. Ruskanin
iki makaleyle aktardigi genel sunum: “Quelques problémes de la
littérature alchimique™ (Annales Guébhard-Séverine, Neuchatel, VII,
1931, s. 156-173) ve “Methodes of Research in the History of Che-
mistry” (Ambix, 1937, s. 21-29). Aynca bkz. “Neue Beitrage zur
Geschichte der Chimie,” (Quellen und Studien zur Geschichte des
Naturwissenschaften und der Medizin, c. 8, 1942, s. 1-131).

Cabir konusunda bkz. E. J. llolmyard, The Arabic Works of Jabir ibn
Hayyan (Paris, 1928) ve ozellikle Paul Kraus, Jabir ibn Hayydn, constri-
bution a l'histoire des idées scientifiques dans I'lslam, 1-11 (Kahire, 1942-
1943, Institut d'Egypte‘e sunulan tezler, 44-45. ciltler).

Razi konusunda: Gerard Heym, “Al RAzi and Alchemy” (Ambix, 1,
1938,s. 184-191), J. R. Partington, “The Chemistry of Razi" (a.g.y.,
s. 192-196).

Aynca bkz. ). W. Fack, “The Arabic Literature on Alchemy Acor-
ding to An-Nidim, A. D. 987" (Ambix, IV, 1951, s. 81-144); Henn
Corbin, “Le Livre du Glorieux de Jabir ibn Hayyan. Alchimie et
Archétypes™ (Eranos- Jahrbuch, XV1I1, Ziirih, 1950, s. 47-114), H. E
Stapleton, R T. Azo ve H. Hussain, Chemistry in lraq and Persia (Me-
moirs of the Asiatic Society of Bengal, VIII, 1927, s. 340 vd); H. E.
Stapleton, “Two Alchemical Treatises Attributed to Avicenna”™ (Ambix,
X, 1962, s. 41-82; A. Abel, “De l'alchimie arabe a I'alchimie occiden-
tale” Oriente e Occidente nel Mediocevo: Filosofta e Scienze (Accademia Na-
zionale dei Lincei, Roma, 1971); s. 251-283, Georges C. Anawati,
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“Avicenne et 'alchimie,” a.g.y., s. 285-341.

Burada ortagag ve Ronesans simyasina iliskin muazzam kaulliyata
yer vermeye olanak bulunmuyor. M. Berthelot'nun ug ciltlik yapitina
(La Chimie au Moyen Age, Paris, 1893) Ed. von Lippmann’in klasik ya-
pitina, W. Ganzenmiller'in yapitina (Die Alchemie im Mittelalter, Pa-
derborn, 1938; Fr. gev., Paris 1940), R. P. Multhaufa (The Origins of
Chemistry, s. 116-200) basvurulabilir. Ayrica bkz. Aldo Mieli, Pagine
di Storia della Chimica (Roma, 1922); John Read, Prelude to Chemistry.
An Outline of Alchemy, its Literature and Relationship (Londra, 1939); F.
Sherwood Taylor, The Alchemists (New York, 1949); Albert-Marie
Schmidt, La Poesie sicientifique en France au XVI° siecle (Paris, 1938), s.
317 vd (Ug simyac sair: Beroalde de Verville, Christofle de Gamon,
Clovis Hesteau de Nuysement); Lynn Thorndike, “Alchemy During
the First Half of the Sixteenth Century” (Ambix, 11, 1938, s. 26-38);
Robert Amadou, Raymond Lulle et I'Alchimie (Paris, 1953: Leonce Bo-
uysson tarafindan yakinlarda cevrilen Codicille'in giris bolumudur).

Paracelsus ve iyatrokimya konusunda bkz. Ernst Darmstaedter,
Arznei und Alchemie, Paracelsus Studien (Leipzig, 1931); A. F. Titley,
“Paracelsus. A resume of some controversies” (Ambix, 1, 1938, s.
166-183); C. G. Jung, Paracelsica (Zurih, 1942); T. P. Sherlock, “The
Chemical Work of Paracelsus” (Ambix, 111, 1948, s. 33-63); A. Koyre,
Mystiques, Spritules, Alchimistes du XV siecle allemand (Paris, 1955), s.
45 vd;, Walter Pagel, Paracelsus: An Introduction to Philosophical Medeci-
ne in the Era of the Renaissance (Basel ve New york, 1958, Fr. cev.
1963); ayni yazar, Das Medizinische Weltbild des Paracelsus, seme Zusam-
menhdnge mit Neuplatonismus und Gnosis (Wiesbaden, 1962);, aym
yazar, “Paracelsus and the Neoplatonic and Gnostic Tradition”
(Ambix, VILI, 1960, 125-160); Allen G. Debus, The English Paracelsians
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(Londra, 1965); ayni yazar, The Chemical Dream of the Renaissance
(Cambridge, 1968); ayn1 yazar, “The Chemical Philosophers: Chemi-
cal Medicine from Paracelsus to van Helmont” (History of Science, 11,
1974, s. 235-259); “The Significance of the History of Early Che-
mistry,” s. 48 vd (zengin bir kaynakgayla birlikte); Wolfgang Schne-
ider, “Paracelsus und die Entwicklung der pharmazeutischen Chemie”
(Archiv der Pharmazie, CCXCIX, No: 9, 1966, s. 737-746).

“Geleneksel” acidan gorulen simya konusunda bkz. Fulcanelli, Les
demeures philosophales et le symbolisme hermetique dans ses rapports avec
’Art sacre et Uesoterisme du Grand-Oeuvre (Paris, 1930); J. Evola, La
Tradizione ermetica (Bari, 1931; genisletilmis ikinci basim, 1948);
Eugene Canseliet, Deux logis alchimiques (Paris, 1945); Alexander von
Bernus, Alchymie und Heilkunst (Niirnberg, 1940); Rene Alleau, Aspects
de I'Alchimie traditionnelle (Paris, 1953, s. 223-236, kaynakgalar), Ma-
urice Aniane, “Notes sur I'alchimie, “yoga” cosmologique de la chre-
tiente medievale” (Yoga. Science de ’'homme integral i¢inde, Jacques Ma-
sui yonetiminde derlenip yayimlanan metinler ve incelemeler, Paris,
1953, s. 243-273); Claude d'yge, Nouvelle Assemblee des Philosophes
Chymiques. Apercus sur le Grand-Oeuvre des Alchimistes (Paris, 1954:
Bernard Le Trevisan'in La Parole delaissee’sinin ve Gobineau de Mont-
luisant'in L’Explication tres curieuse’iniin tam metnini igerir; s. 225-
232, kaynakga).

NOT O

C. G. JUNG VE SIMYA

C. G. Jung'un arastirmalar1 kimya tarihine gosterdigi ilgiye ya da
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kendi i¢inde Hermetik simgecilikle ugrasmasina higbir sey bor¢lu de-
gildir. Hekim ve analist olarak psike’nin yapilart ve davranisim yal-
nizca tedavi amagli incelemistir. Zamanla mitolojileri ve dinleri, irfa-
ni bilgileri ve ayinleri incelemeye yonelmesi psike stireglerini daha iyi
anlama amacim gutmekteydi; yani amaci son ¢ozimlemede hastalari-
nin iyilesmesine yardim etmekti. Ote yandan bir siire sonra diis sim-
geciligi ve bazi hastalarinin sanrilan ile simya simgeselligi arasinda-
ki benzerlige takilmisti. Jung dislerin anlami ve islevini anlamak igin
simyacilarin yazilarim ciddiyetle incelemeye basladi. Arastirmalarin
onbes yi1l suirdurmus, ama bundan ne hastalarina ne de yakin ¢alisma
arkadaslarina s6z etmemisti. Her tur dis ve i¢ telkinden kaginmak
icin 6nlem aliyordu. 1935 yilinda Ascona'da Eranos icin dusler ve bi-
rey olma suregleri konusunda bir konferans vermistir (“Traumsym-
bole des Individuations-prozesses,” Eranos-Jahrbuch, 111, Zurih,
1936); bunu 1936 yilinda baska bir konferans izledi: “Die Erlésungs-
vorstellungen in der Alchemie” (Eranos-Jahrbuch, 1V, 1937). Birinci
konferansta Jung birey olma sureglerinin asamalarimi belirleyen bir
dizi dusii opus alchymicum'un sirah islemleriyle karsilastirir; ikinci-
sinde simyanin bazi merkezi simgelerini ve o¢zellikle maddenin gu-
nahtan arindirilmasina iliskin simgesel karmasay1 psikolojik olarak
yorumlamay1 dener. Bu iki konu uzerinde ¢ahsihp buyik oélgude ge-
nisletildikten sonra 1944 yilinda kitap halinde yayimlanmistir: Psyc-
hologie und Alchemie (Zurih, Rascher, gozden gecirilmis 2. basim,
1952). Ascona konferanslarindan beri Jung'un yazdiklarinda simyaya
gondermeler gittikge siklasmistir; ancak 6zellikle su incelemeleri be-
lirtmek gerekiyor: “Die Visionen des Zosimos” (Eranos-Jahrbuch, V,
1937, s. 15-54; genisletilmis bir degiskesi su ciltte yer aliyor: Von
den Wurzeln des Bewusstseins, Zurih, Rascher, 1954, s. 139-216; Die
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Psychologie der Ubertragung (Ziirih, 1946), anitsal Mysterium Coniuncti-
onis'in kapsaml 6nsozu, I-11 (Zurih, 1955-1956); “Der Philosophische
Baum” (ilk hali su yapittadir: Verhandlungen der Naturforschenden Ge-
sellschaft, Basel, Bd. LVI, 1945, s. 411 vd; tamamiyla elden gegirilen
metin su yapitta yeniden basilmistir: Von den Wurzeln des Bewusstseins,
s. 353-496).

Jung simya arastirmalarina basladiginda bu konunun derinlik psi-
kolojisi acisindan ele alindig ciddi ve derin bir tek yapit vardn Fre-
ud’un en parlak égrencilerinden biri olan Herbert Silberer'in yazdig:
Probleme der Mystik und ihre Symbolik (Viyana, 1914). Jung arastirmala-
rinin basinda psikolojik duzeyi asmay1 kesinlikle istememistir: Kimi
simya simgesi ve islemleriyle baz1 uyusumlarim kesfettigi “psisik ol-
gularla” ugrasiyordu. Daha sonralar “Hermesciler” ve “gelenekgiler”
Jung'un kendi varolus tarzi nedeniyle psisik 6tesi olan bir simgeciligi
ve islemi psisik terimlerle ifade etmesinden yakindilar. Kimi ilahiyat-
cilar ve filozoflar da Jung'a benzer yakinmalarda bulundular: Dinsel
ya da metafizik olgular psikoloji terimleriyle yorumlamasi elestiril-
di. Bu itirazlara Jungun yamti biliniyor: Psikoloji-6tesi, psikologun
isi degildir; her tar tinsel deneyimde psisik bir guncellik vardir ve
bu guncellik psikologun ugrasabilecegi, ugrasmasi gerektigi baz ige-
rikler ve bazi yapilarla olusmustur.

Ote yandan Jung'un arastirmalarinin yeniligi ve énemi su olguyu
ortaya koymus olmasindan kaynaklaniyor: Bilingdisi simya simgecili-
giyle ifade bulan ve Hermetik islemlerin sonuglarma benzetilebilecek psi-
sik sonuclara kayan stiregleri izlemektedir. Boyle bir kesfin kapsami-
ni kigimsemek olanakdisidir. Jung'un énerdigi sirf psikolojik yoru-
mu bir yana birakirsak yaptig1 kesif esas olarak sunu kanitlamakta-

dir: Bilingdismun derinliklerinde kutsal olmayan deneyim dunyasinda ve-
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rili olmayan, aksine kutsal olmayan dunyadan koékten aynlan bir tinsel
eserin —irfan, mistisizm, simya— asamalarina sasirtct derecede benze-
yen surecler olup biter. Baska deyisle “bilin¢cdisimin” urunleri ile
(dusler, uyanik gorulen dusler, sanrilar vb.) dindisi ve kutsalliktan
arinmis dinyamn ulamlarini asmalar1 nedeniyle bir “bili¢-otesine”
(mistik, simyevi deneyimler vd) ait gorulebilecek deneyimler arasin-
da tuhaf bir isbirligi ile kars1 karsiyayiz. Ancak Jung arastirmalarinin
basindan itibaren simyevi simgeciligini kesfetmekte oldugu dusler ve
uyanikken gorulen dusler dizisinin psisik bir katilim strecine eslik
ettigini belirlemisti; Jung bu surece birey olma stireci diyordu. De-
mek ki bilingdisimn bu tur trinleri anarsik ya da keyfi degildi; bun-
larin belirli bir amaci vardi: Jung'a gére bu amag her insanin ytce
ideali olan, kendi Ben'inin kesfi ve hakimiyetini olusturan birey olma
idi. Ancak simyacilara gore opus’u, elixir vitae'yi ve lapisi ele gecirme-
yi, yani olumsuzlugu ve mutlak ozgurligu elde etmeyi amacladigina
gore (“filozof taginin” elde edilmesi diger kazamimlarin yaninda “alui-
na dénasmeyi” yani dinyay! degistirme, “kurtarma” ozgurlugunu de
iceriyordu), bilincalu tarafindan bilincin “izni” olmadan ve buyiik co-
gunlukla ona ragmen ustlenilen bu birey olma siireci, insam kendi
merkezine, Ben'ine dogru goétiren bu stireg, opus alchymicumun ¢n ta-
sarimi olarak goralmeli ya da daha kesin soylersek, son derece zor ve
bu yuzden de az sayida tinsel varligin basarabilecegi bir erginlenme
stirecinin butiin varhklarin kullanacag sekilde, “bilingdis1 olarak tak-
lit" edilmesi olarak gorulmelidir. Bunun sonucunda bircok tinsel ger-
ceklesme duzeyi oldugu, ama bu duzeylerin belli bir génderge duzle-
minde, simdiki durumda psikolojik diizlemde ele alindiklarinda bir-
birlerine bagiml ve baglasik olduklar1 sonucuna varabiliriz. Simyevi

dusler goren ve psisik bir katilima yaklasan “erginlenmemis” kisi de
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bir “erginlenmenin” asamalarindan gecer: Ancak bu erginlemenin so-
nucu, islevsel olarak es olsa da, herhangi bir ritael ya da mistik er-
ginlenmenin sonucuyla ayni olmayacaktr. Gercekten de dusler ve bi-
lingaltinin diger sureclerinde “dindisi” kisiye gore, ritiiel ve mistik
duzeyde “erginlenme” ile ayn1 6nemde olan bir tinsel kaynasma goru-
yoruz. Her tir simgecilik ¢ok yonludur. Jung “simyevi” ve “mistik”
islemler i¢in de benzer bir¢ok yonlaluk belirlemistir: Bunlar ¢ok ge-
sitli dizeylere uygulanabilirler ve benzer sonuglara ulasirlar. Imge-
lem, dusler, sanrilar simyevi simgeleri yeniden kesfederler —boyle-
likle de hastay1 simyevi bir durum igine dahil ederler— ve psisik di-
zeyde simyevi islemin sonucuna denk dugsen bir iyilestirme saglarlar.

Jung kendi kesiflerini farkli degerlendirir. Jung bir psikanalist
olarak butiin simgeciligi ve butin islemleriyle simyay1 kolektif bilin-
caltinin arketiplerinin ve sureglerinin Madde tizerine yansitilmasi bi-
¢iminde degerlendirir. Opus alchymicum aslinda insan1 Ben haline ge-
tiren birey olma surecidir. Elixir vitae de Ben'in elde edilmesi olacak-
ur; ¢unku Jung sunu gézlemliyordu: “Ben’in, yani Ben ile baglasik ki-
mi simgelerin ortaya ¢ikmasi beraberinde bilingaltinin zamandisiligi-
n1 getirir, bu da bir ebediyet ve olimsuzluk duygusuyla ifadesini bu-
lur” (Pyschologie der Ubertragung). Demek ki simyacilarin éliimsiizlik
arayist psikolojik duzeyde birey olma strecine, Ben ile kaynasmaya
denk diisuyor. Simyacilarin dusledikleri “filozof tasina” gelince, Jung
bu simgecilikte birgok anlam bulur. Oncelikle Jung'a gére simya is-
lemlerinin ger¢ek oldugunu belirtelim: Ancak bu gergeklik fiziksel de-
gil psisiktir. Simya hem kozmik hem de tinsel bir dramin “laboratu-
var’ terimleriyle yaratilmasi demektir. Opus magnumun amaci hem
insan ruhunun kurtulusu hem de kozmosun iyilestirilmesidir. Bu an-

lamda simya Hiristiyanlig1 yeniden ele alir ve onu sturduriir. Simya-
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cilara gore, der Jung, Hiristiyanhk insam kurtarmistir, ama Dogay1
degil. Ote yandan simyaci Dinyayi, butun olarak iyilestirmeyi amag-
lar: Filozof Tagi, dinyay iyilestiren Filius Macrocosmi olarak tasavvur
edilir, bu arada simyacilara goére Isa Mikrokozmos'un, yani yalnizca
insamin Kurtancisidir. Opus'un en son amaci Kurtulma'dir, yani koz-
mik Kurtulus: Bu nedenle Lapis philosophorum Isa ile eslestirilir.
Jung’a gore simyacilarin “Madde” dedikleri ashinda Bendir. Simyaci-
larin spiritus mercurius olarak tamimladiklan “dinyanin ruhu,” anima
mundi, “madde”nin i¢inde hapsolmustu. Bu nedenle simyacilar “mad-
denin” gercekligine inamyorlardy; ¢iinkii “madde” gercekten de kendi
psisik yasamlariydi. Ote yandan opus'un amaci bu “maddeyi” azat et-
mek, “kurtarmak,” tek sozciikle Filozof Tasini, yani “muzaffer bedeni,”
corpus glorificationis’ elde etmekti.

Jung ve simyakonusunda makale (Le Disque Vert, 1955, s. 97-109)
bakiniz. Bilim tarihgilerinin Jung'un simya konusundaki tezlerini
olumlu karsiladiklarini belirtelim; bkz. Walter Pagel, “Jung’s Views
on Alchemy” (Isis, 39, 1948, s. 44-48) ve Gerard Heym'in degerlen-
dirme yazisi, Ambix, I1I, 1948, s. 64-67).

1957 yilinda yayimlanan Mysterium Coniuctionis’in tguncu cildinin
butiinuyle Dr. Marie-Louise von Franz tarafindan yazildigin belirte-
lim; XII. ytzyil metni olan ve Aquinas’h Thomas'ya atfedilen Aurora
consurgens’in gevirisi ve basimini iceriyor, hemen ardindan da uzun
bir yorum var. Bu yapit R F. C. Hull ve A. S. B. Glover tarafindan
Ingilizceye cevrildi: Aurora Consurgens. A Document Attributed to Tho-
mas Aquinas on the Problem of Opposites in Alchemy (Londra ve New
York, 1966). Kapsamli yorumu simya simgeciligi tefsirine énemli bir
katkidir (Ingilizce cevirinin 153-154. sayfalart).
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NOT P

RONESANS VE REFORM CAGINDA SiMYA

tki ytizy1l boyunca devam etmis olan ltalyan Rénesans'inin baslan-
gicinda Yeni Platonculuk ve Helenistik Hermetizmin yeniden kesfi bir
coskuya yol act1. Yeni Platoncu ve Hermetik gretilerin, felsefe ve sa-
natlar tzerinde derin ve yaratici bir etkiye sahip oldugunu ve ayni za-
manda simyevi kimya, tip, doga bilimleri, egitim ve siyasal kuramin
gelisiminde biiytik bir rol oynadiklarini biliyoruz.'

Simyaya gelince, —maden filizlerinin biiytimesi, metallerin dénu-
simd, eliksir ve sir saklamanin zorunlulugu gibi— bazi temel 6nka-
bullerinin ortagagdan Ronesans ve Reform ¢agina tasindigini aklimi-
zin bir kenannda tutmaliyiz. Ornegin XVII. yuzyil bilginleri, metal-
lerin dogal buytmesinden stiphe duymamuglardir; tersine simyaci bu
stire¢ icinde Dogaya yardim etmeli midir, “boyle yapilmasini isteyen-
ler darast insanlar mdir, yoksa budalalar ya da sahtekarlar midir”
bunu sorgulamiglardir. Genellikle ilk buytk rasyonalist kimyaci ola-
rak kabul edilen ve empirik olarak yapuig1 deneyleriyle tnlt Herman
Boerhaave (1664-1739), dénusume olan inancim hala koruyordu.
Ayrnica Newton'in bilimsel devriminde simyanin 6nemini de kisaca
ele alacagiz. Ancak geleneksel simya, yani Arap ve Bat ortacag simya-

s1, Yeni Platonculuk ve Hermetizmin etkisi altinda referans cergevesi-

Bkz.-W. Ragel, Paracelsus, Londra, 1958; Frances Yates, Giordano Bruno and
the Hermetic Tradition, Chicago, 1964; ayn yazar, The Rosicrucian Enlighten-
ment (Chicago, 1972).

Betty ]. Teeter Dobbs, The Foundation of Newton’s Alchemy, Cambridge,
1976,s. 44.
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ni genigletmistir. Insanla kozmos ve Yuce Tann arasindaki tinsel ara-
cilarn rolinu vurguayan Yeni Platoncu model, Aristoteles¢i modelin
yerini almistir. Simyacilarin Doga ile isbirligi yontindeki eski ve ev-
rensel olarak yaygin inanglan simdi Hiristolojik bir anlam kazanmis-
1. Simyacilar, tipk: Isa'nin, 6lerek ve tekrar dirilerek insanhg kur-
tarmast gibi, opus alchymicum'un da Doga’y1 kurtaracagina inanmaya
baglamislardi. XVII. yuzyil Hermesgisi Heinrich Khunrath, Filozof
Tasim “Makrokozmosun Oglu” Mesih lsa ile 6zdeslestirdi ve onun
kesfinin, lsa'min mikrokozmos insana butinlugu bahsetmesi gibi,
makrokozmosun gergek dogasim gosterecegine inandi.”

C. G. Jung, hakh olarak Rénesans ve Reform cag1 simyasimin bu
yonu uzerinde 1srar etmistir. Ozellikle dikkatli bir sekilde Isa ile Fi-
lozof Tas1 arasindaki kosutlugu sorusturmustur.’ XVIIL. yuzyilda, Be-
nedikten kesis Don Pernety, Hiristiyan Mysterium'unun simyevi yoru-
munu su sekilde ézetlemistir:’ “Onlann eliksirleri asil olarak Bakire
yerytizinde bedenlenmis, Dinyanin evrensel Ruhunun bir parcasidir;
hedefe, yani harika ve degismez mikemmellige ulasmadan 6nce ge-
rekli tim islemlere katlanmak i¢in ondan Ruhun c¢ikarilmas: gerek-
lidir. 1k islemde [preparatio] Ruh, kami akincaya kadar igkence go-
rur; putrefactio [asamasindal olir; beyaz renk [albedo] siyaha [nigredo]
dondugunde, mezarimin karanhgindan disan ¢ikar ve ihtisam iginde

dirilir, saf cevher olarak goge yukselir; oradan hayau ve élimu yar-

> Agy.s 54
Krs. ozellikle Psychology and Alchemy, cev. R. F. C. Hull, ikinci basim, Prince-
ton, 1968, s. 345 vd.

Dom A. ]. Pernety, Dictionnaire mytho-hermetique, Paris, 1758; tekrar basim,
Arche koleksiyonu, Milan, 1969, s. 349.
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gilar,” insanin kirli ve degisime tabi olan kismina karsihk gelen “6-
lim” atese dayanamaz ve boylece cehennemde yok edilir.

Ronesanstan itibaren, hem eski isleme dayali simya hem de bu
daha yeni “mistik” ve Hiristolojik yeniden yorum, endustri devrimi-
nin ve doga bilimlerinin zaferini mtmkun hale getiren hayret verici
kulturel bagkalasimda kesin bir rol oynamistir. Simya opus'u ile insa-
nin ve doganin kurtarilmas: umudu, Giacchino da Fiore’den beri Bati
Huristiyan aleminin akhm kurcalams koktenci bir renovatio ¢zlemini
surdirmustur. Yeniden dogum, yani “manevi dogum”, tam manasiyla
bir Hiristiyan hedefiydi; ancak bircok nedenle kurumsallastirilmig
dinsel hayatta kendine pek az yer bulmustur. Tersine, bu hakiki “ma-
nevi dogum” 6zlemi, bir kolektif metanoia ve tarihin dénisumu umu-
du, ortagag ve Rénesans devrinin binyilc: halk hareketlerine, peygam-
ber teolojilerine ve mistik gortlere ve de Hermetik Gnosis’e esin
kaynag olmustur.

Daha da énemlisi, benzer bir umudun opus alchymicumun kimya
agisindan yeniden yorumu denilebilecek seyi esinlemis oldugu gerge-
gidir. Imparator I1. Rudolfu, déntsimun sirrnni bildigine ikna eden
unli simyacy, matematikgi ve allaime John Dee (d. 1527), dunya refor-
munun okult —6zellikle de simyevi— islemlerle serbest birakilan ma-
nevi giiclerle basanlabilecegini diisinmiistir.® Ingiliz simyaci Elias
Ashmole, cagdaslarinin pek cogu gibi, simya, astroloji ve dogal bu-
yuyd kendi zamanlarinin bilimlerinin kurtaricilan olarak gormustur.

Ashinda, Paracelsus ve van Helmont'un yandaslan igin, yalmzca “kim-

S Krs. Peter French, John Dee, Londra, 1972; R. ). Evans, Rudolf II and His
World, Oxford, 1973, s. 218-28. John Dee'nin Khunrath uzerindeki etkisi
icin bkz. Frances Yates, The Rosicrucian Enlightenment, s. 37-38.
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ya felsefesi’nin (yani yeni simya) arastirilmasi yoluyla veya “gercek
up” ile Doga anlasilabilirdi.” Kimya ve astronomi gokle yerin sirlari-
ni acacak bir anahtar olarak gorulmistur. Simya ilahi bir anlama
sahipti. Yaratihs kimyasal bir islem olarak gérulduga igin, hem yer-
sel hem de goksel goriingtler kimya terimleriyle yorumlanmistir.
Makrokozmos-mikrokozmos iliskileri temelinde, “kimya filozofu”
yersel ve goksel govdelerin sirlarimi 6grenebilirdi. Boylelikle Robert
Fludd gunesin dongusel hareketine kosut bir kan dolasiminin kimya-
sal tarifini vermistir.’

Hermesgiler ve “kimya filozoflar1”, cagdaslarinin cogu gibi buttin
dinsel, sosyal ve kulttirel kurumlarda kokten ve genel bir reform ya-
pilmasini umuyor, iclerinden bazilar1 ise etkin bir bi¢cimde bunun
icin hazirlik yapiyordu. Bu evrensel renovationun ilk, zaruri asamasi
bilgi reformuydu. Gulhag hareketini baglatmis ve 1614'te yayimlan-
mis, yazarl belirsiz kugik bir kitap olan Fama Fraternitatis, bilginin
yeni tipini talep ediyordu. Tarikatin mistik kurucusu Christian Ro-
senkrantz, tibbin ve dolayisiyla bitin bilimlerin gergek sirlarina ha-
kim olmakla unluydi. Daha sonralar1 sir olarak saklanan ve yalmzca
Gilhag tarikatimin miritlerinin okudugu birtakim kitaplar yazdi.’

Boylece XVII. yuzyin basinda yine o eski, bildik mistik senaryoyla

7 A. G Debus, “Alchemy and the Historian of Science,” s. 134.

® A.G. Debus, The Chemical Dream of the Renaissance, Cambridge, 1968, s. 7,
14*15.

Debus, The Chemical Dream of..., s. 17-18. Fama Fraternitatis, Yates’in The
Rosicrucian Enlightenment’t i¢inde yeniden basilmistir, s. 238-51. Fama'nin

9

Fransizca gevirisi Confessio Fraternitatis R. C. (1615) ve ]. V. Andreae’nin
(1586-1654) The Chymical Marriage of Christian Rosencreutz’u Bernard
Gorceix'in La Bible des Rose-Croix’sinda (Paris, 1970) bir araya getirilmigtir.
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karst karsiyayiz: efsanevi bir sahsiyetin kaydettigi ve yuzyillardir sir
olan, sonralar yeniden kesfedilip yalnizca erginlenmis gizli bir gruba
aktarilmis ezeli vahiy. Pek ¢ok Cince, Tantraci ve Helenistik metin
ornegindeki gibi ezeli vahyin yeniden kesfi, ruhbandan olmayanlar
icin hala erisilmez olsa da, hakikati ve kurtulusu duriist bir sekilde a-
rastiranlarin dikkatini ¢ekmek icin dunyaya bildirilmistir. Fama Fra-
ternitatis'in yazari Avrupanin butin derin alimlerinden sanatlarini
gozden gegirmelerini ve bilgi reformunda Gulhag Biraderligine katil-
malariny; baska deyisle topyekun renovatio igin acele etmelerini iste-
misti. Bu ¢agriya yanit muthisti ve on yildan az bir sure iginde bu
gizli grubun faziletlerini ele alan yuzlerce kitap ve makale yazildu.
Bazi tarihgilerin Fama’nin yazari oldugunu iddia ettikleri Johann
Valentin Andreae, 1619°da, muhtemelen Bacon'in Yeni Atlantisinden
etkilenmis bir kitap olan Christianopolisi yayimladi.'® Andreae Chris-
tianopolis'te, “kimya felsefesi’ ne dayali yeni bilgi yontemini daha ay-
rintih bir hale getirmek i¢in uygun bir cemaat olusturulmasini éner-
mistir. Bu utopik kentte, bu tur arastirmalarin merkezi, bir laboratu-
var olacakty; “gokle yerin evlendigi” ve “yere ilahi sirlarin muhriinin
vuruldugunun anlasildigr” bir yer.'" Fama Fraternitatis'i ve Giilhag
tarikatin1 savunanlar arasinda Kraliyet Fizikgiler Kolejinin 6gretim
lyesi, ama ayni zamanda bir mistik simya ustasi da olan Robert
Fludd vardi Okult bilimlerde ciddi bir egitimden ge¢meden hi¢ kim-

10 Krs. Andreae, Christianopolis: An Ideal State of the Seventeenth Century, ev.
Felix Emil Held (New York ve Londra, 1916). Aynca bkz. Yates, The
Rocicrucian Enlightenment, s. 145-46; Debus, The Chemical Dream, s. 19-20;,
John Warwick Montgomery, Cross and Crucible: Jonathan Valentin Andreae
(1586-1654), Phoenix of the Theologians, 1-11 (Lahey, 1973).

oM Christianopolis, (cev. Held), s. 196-97.
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senin doga felsefesinin yuksek bilgisine ulasmasinin mimkun olma-
digini tzerine basa basa sdylemistir. Ona gore “hakiki tip” doga fel-
sefesinin temeliydi. Mikrokozmos, yani insan bedenine dair bilgimiz
bize evrenin yapisini ogretecek ve boylece bizi Yaraticimiza gotiire-
cekti. Aym sekilde evren hakkinda daha fazlasim 6grenecegiz, kendi-
miz hakkinda daha fazlasim bilecegizdir."

En son ¢alismalar, ¢zellikle Debus ve Frances Yates’inkiler, “felse-
fi kimya®ya ve okult bilimlere dayal yeni bilgiye iliskin bu arastir-
malarin sonuglarina yeni bir 15tk tutmustur. Simya formiillerinin do-
nanimh laboratuvarlarda deneysel olarak arastinlmasi1 hakkinda go-
rus ahgverisinde bulunmamn 6nemi, rasyonel bir kimyamn yolunu
acmistir. Okault bilimlerin pratisyenleri arasinda surekli sistematik
bilgi alisverisi, pek ¢ok akademinin ve egitimli cemiyetin kurulma-
sina neden olmustur. Ancak “hakiki simya” miti etkisini yitirmemis-
tir, bilimsel devrimin yazarlar1 uzerinde bile. 1658'de yayimlanan bir
denemede, Robert Boyle, simyasal ve tibbi sirlarin serbest bir sekilde
aktarimim desteklemistir.”” Ote yandan Newton simya sirlanm  ka-

muya agmanin guvenli olmadigini dustintiyordu ve Boyle, Kraliyet

12 Robert Fludd, Apologia Compendiaris Fraternitatem de Rosea Cruce Suspicionis
et Infamiae Maculis Aspersam, Veritatis quasi Fluctibus abluens et abstergens
(Leyden, 1616), s. 89-93, 100-103; aktaran: Debus, a.g.y., s. 22-23.

Margaret E. Rowbottom'in serhiyle tekrar basilan bu deneme i¢in bkz. “The
Earliest Published Writting of Robert Fludd,” Annals of Science, 6 (1950):
376-89. “Eger Eliksir bir sir olmussa ... bunu kendi endustrimize degil
butunuyle Ifsa Edicilerimize bor¢luyuz, bana 6yle geliyor ki, kazanmak
icin ¢aba harcamadigimiz seyi vermekten bu kadar geri durmamaliyiz;
cunkil kurtancilanmizin benzer bir durumdaki buyrugu suydu: Kolayca

13

aldin, kolayca ver” vb; Rowbottom, s. 384. Yukandaki alint1 Dubbs tarafin-
dan kopyalanmistir, The Foundations of Newton’s Alchemy, s. 68-69.
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Akademisi Sekreterine bu meselelerde “ali sukitunu” korumasi gerek-
tigini yazmist1."* Newton, deneylerinden bazilarinin basarili oldugu-
nu bildirmisse de simya arastirmalarinin ve deneylerinin sonuglarini
asla yayimlamadi. Ne ki, ona ait sayisiz simya yazmasi —1940’a kadar
6nemsenmemislerdir— The Foundation of Newton’s Alchemy"” isimli ki-
tabinda Prof. Dobbs tarafindan adamakilh sorusturulmustur. Dobb’s
gore, Newton, “engin eski simya kuliyatin1 daha énce hi¢ arastirilma-
dig1 kadar” derinlemesine incelemistir (s. 88).

Newton simyadaki kugtk diinyanin yapisim kendi kozmolojik sis-
temiyle eslestirmeyi denedi. Gezegenleri yorungelerinde tutan guctn
kesfi onu tam olarak tatmin etmemisti. Ancak 1668'den 1696'ya ka-
darki yogun deneylerine karsin kigiik kutlelerin hareketini yoneten
gugleri bulmay1 basaramadi. Bununla birlikte 1679-80’de yérunge ha-
reketinin dinamikleri tzerinde ciddi bir sekilde ¢alismaya basladigin-
da, cekim giiciyle ilgili kimyevi fikirlerini evrenlere uygulad:.'

McGuire ve Rattans'm gosterdigi gibi, Newton suna inanmist1 ki,
“Tann doga felsefesinin ve gergek dinin sirlarim secilmis birkag kisi-
ye vermisti. Bu bilgi sonradan kayboldu, fakat daha sonra, avamdan
sakll tutulan masallarda ve mitsel sozlerde biraraya getirildiginde

kismen de olsa yeniden kesfedilmisti. Guniimiizde bu daha eksiksiz

'* Dobbs (agy., s. 195), H. Oldenburg’a gonderilmis 26 Nisan 1676 tarihli bu
mektuptan pargalar (= Newton, Correspondence, 11, s. 1-3) almulamstir.

> Newton’in simya yazmalanmin John Maynard Keynes tarafindan 1936-39
arasinda kismen yeniden ele gegirilmelerine kadarki hikayesi Dobbs tara-
findan anlaulmistir (s. 66).

16 Richard S. Westfall, “Newton and the Hermetic Tradition,” Science, Medicine
and Society in the Renaissance: Essays to Honor Walter Pagel (ed. Allen G.
Debus), New York, 1972, 1I, s. 183-98, ozellikle s. 193-194; Dobbs, s. 211.
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"' Bu nedenle Newton, ge-

bir sekilde yasatidan tekrar elde edilebilir.
nellikle oraya gizlenmis gergek sirlan 6grenmeyi umut ederek, simya
kulliyatnin en icrek¢i dallarina bagvurmustu. Modern mekanik bili-
minin kurucusunun ne ezeli gizli vahyin teolojisini ne de tim simya-
larin temeli olan dénusum ilkesini reddetmemesi cok anlamlidir.
Opticks isimli incelemesinde soyle yazmistuir: “Kutlelerin Isiga, Isigin
Kutlelere ¢evrilmesi, Doganin gidisatina ¢cok uygundur, Doga bu Dé-

"8 Prof. Dobbs'a gore, “Newton'in

nusumden hosnut gérunmektedir.
simyayla ilgili dustinceleri, ana esaslar tizerine oyle saglam bir sekil-
de oturtulmustur ki, asla onlarin genel olarak gecerliliklerini inkar
etmesi sozkonusu olmamistir ve bir bakima 1675'ten sonra meslek
hayatinin buttinii simya ve mekanik felsefeyi bir bitun halinde birles-
tirmeye yonelik uzun sureli bir aba olarak gorulebilir.”*®

Principia yayimlandiginda, Newton'in muhallifleri Newton'm gi¢-
lerinin, aslinda okult nitelikler oldugunu 6zellikle vurgulamislardir.
Prof. Dobbs, elestirilerinin dogru oldugunu kabul eder: “Newton’in
giicleri, Ronesans déneminin okdlt killiyatimin bityak béluminde bu-
lunan gizli sempatiler ve antipatilere ¢ok fazla benziyordu. Fakat
Newton giiclere, madde ve hareketinkilere denk bir ontolojik stati
vermisti. Boyle yaparak ve gucleri rakamsal ifadeler haline getirerek,
onlarin mekanik felsefenin hayali etki mekanizmasi diizeyine yiiksel-

melerini saglad1” (s. 211). Prof. Richard Westfall, Force in Newton's

7 Dobbs, s. 90, E. McGuire ve P. M. Rattansi’nin su eserine génderme yapiyor:
“Newton and the ‘Pipes of Pan™ Notes and Records of the Royal Society of
London 21 (1966): s. 108-43.

18 Newton, Opticks (Londra, 1704; dorduncu edisyonun tekrar basimi
[1730], New York, 1952), s. 374, aktaran: Dobbs, s. 231.

19 Agy.,s.230.
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Physics adli kitabinda, kendi doli olarak modern bilimi uretmis olan
seyin, mekanik felsefe ile Hermetik gelenegin evliligi oldugu sonucuna
ulast1.” “Modern bilim” gozahar gelisimi iginde, Hermetik mirasim
gormezden gelmis ya da reddetmistir. Bagka bir ifadeyle, Newton me-
kaniginin zaferi, Newton’m kendi bilimsel idealini yok etti. Aslina
bakilirsa, Newton ve ¢agdaglari, bilimsel devrimin oldukga farkhi bir
tipini ummuglardi. Rénesans’in neo simyacisinin amaglan ve umutla-
rin1 —yani Doganin kurtarilmasi ¢abasini— surduren ve bunu gelisti-
ren Paracelsus, John Dee, Comenius, J. V. Andreae, Ashmole, Fludd
ve Newton gibi birbirinden ¢ok farkh insanlar, simyada daha tutkulu
bir girisimin modelini goruyorlardr: yani yeni bilgi yontemiyle insa-
nin kemalati. Onlann goérusune gore, boyle bir yontem Hermetik ge-
lenek ve doga bilimleri, yani tip, astronomi ve mekanik ile mezhep-
usti bir Hiristiyanhg bittnlestirecekti. Bu tutkulu sentez ashinda
yeni bir dinsel, 6zellikle Hiristiyan yaratimiydi ve Platoncu, Aristota-
lesci ve Yeni Platoncu metafizik kavramlarin eski biitiinlestirilmesinin
sonuglanyla uyumluydu. XVIIL. yuzyilda daha da ayrintlandirilan bu
“bilgi” tipi, Hiristiyan Avrupa'daki son biitiinsel girisim olmustur.
Boylesi buttinsel bilgi sistemleri Pythagoras ve Platon tarafindan eski
Yunanda ileri surulmusse de daha ¢ok Cin kilturtintn tipik ozelligi-
dir; burada sanat, bilim veya teknoloji, s6z konusu kultiriun kozmo-
lojik, ahlaki ve “varolugsal” énkabiilleri ve olasi etkileri hesaba katil-

madan anlasilamaz.

20 R. S. Westfall, Force in Newton's Physics: The Science of Dynamics in the Seven-
teenth Century (Londra ve NY, 1971), s. 377-91; Dobbs, a.g.y., s. 211.
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