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ONSOZ

Bu kitabin amaci eski Yakindogu mitolojisinin bir incelemesini
sunmaktir. Son elli yil [1910'lardan 1960'lara uzanan siire - ¢.n.]
icinde, arkcologlarin gabalari, eski Misir, Stimer, Asur, Babilonya,
Kiigiik Asya ve Suriye Oren yerlerine gomiilii ¢ok bol miktarlarda
belge, tablet ve yaziy: ortaya ¢gikarmig bulunuyor. Civi yazisinin ve
Hitit metinlerinin ¢oziilip ¢evrilmesi, mitos aragtirmalari alaninin her
yanini yeni belgelerle aydinlatarak, aragtirmacilarin eline yeni ve
sastlacak bollukta mitolojik malzeme sundu. Elinizdeki kitap, soz ko-
nusu yeni malzemenin neler oldugunu anlatip, onlardan bazi émekler
verme girisiminin iriinidiir. Ayn1 zamanda mitoslarin iglevsel bakig
agisindan yapilmig bir siniflandirmasini sunmaya kalktik. Mitosun
Israil dinindeki kullanilistyla olan dogrudan baglanular nedeniyle,
calismaya, mitosun Hiristiyanliktaki yeri ile ilgili bir tartisma da ek-
lendi.

J.B. Pritchard'in, The Ancient Near Eastern Texts relating to the
Old Testament adli yapitindan alinular yapmamiza izin verdigi icin
Princeton University Press'e; ayn1 zamanda Profesor Noah Kramer'in
From the Tablets of Sumer adli yapiindan bazi malzemeleri alip
kullanmama izin veren Colorado'daki Falcon's Wing Press'e; bunlarin
yani sira, daha 6nce yayimlanan kitaplarim olan /a the Beginning‘den
ve Myth and Ritual'den gerekli gordiigiim malzemeleri kullanmama
izin veren Clarendon Press'e tesekkiir ederim. Oteki bir ¢ok yazara ve
kaynaga neler borg¢lu oldugum dipnotlarindan anlagilacaktr. El yaz-
mamin Ozenle gozden gegirilip diizeltilmesini kendisine borglu oldu-
gum esime de tesekkiir etmeliyim.
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GIRIS

"Mitos" teriminin anlaminda ve kullaniminda azimsanamayacak
bir bulanikhiin bulundugu gézoniine alinarak, onun bu kitapta hangi
anlamda kullamldi@1 tizerinde birscyler soylenmesi yerinde olur. Mitos
(myth)2 efsane (legend) destan (saga) ve halk oykiisii (folkstory) ile
Mdirchen (masal) arasinda genellikle yapildig: goriilen ayrim, cdebi
olgiite dayamir; yapilmakta olan bir baska ayrim, "mitos” ile " tarihsel
gergekler” arasinda olup, mitos niteligi tagiyan herhangi bir geyin
inanilmaya dcger olmadifi gibi bir diisiinceyc dayanmaktadir. Bu
calismada nc edebi olgiit ne de tarihsellik dlgiitii kullamImistir;
bunlarin yerine "iglev" Olgiitii benimscnmistir. Mitos, belli bir
durumun yarattuig insan diiggiiciiniin (imgcleminin) iiriinii olup, belli
bir sy yapma niyectini gosterir. Boyle anlasildikta, mitos hakkinda
sorulmasi gercken dogru soru, onun "gergek olup olmadigi” degil,
"onunla nc yapmak niyctinde olundu@u" sorusudur.

Eski Yakindogu'nun biraktifi son derece ¢csitli mitolojik
malzemenin incelenmesiyle ve Olgiit olarak "iglev" kavraminin
kullanilmasiyla, mitos tiirleri: ritiiel mitoslari, orijin mitoslari, kiilt
mitoslari, prestij mitoslari, eskatalogya mitoslar1 olarak
simiflandirlabilir.

a Ingilizce metinde "myrh" (mit) olarak verilen bu sézcugi,
kokenindeki bi¢iminin "muthos" oluguna da dayanarak, "mitos" ile
kargilamay: uygun buldum (¢.n.).



MITOS TURLERI

Ritiiel Mitoslar:

Bu kitapta anlatilan mitoslar hakkindaki bilgilerimizin kaynagi
olan metinlerin ¢ogunun, tapinak arsivlerinden geldigi iyi bilinen bir
olgudur. Bu metinlerden, Nil ve Dicle-Firat vadilerinde, tarimsal
temellerc dayanan oldukga gelismis kent uygarliklarinin yasandigi
anlagiimaktadir. S6z konusu metinler, Misir'da ve Mezopotamya'da
yasayan insanlarin, ritiiel (toren) adini verdigimiz incelikli bir ctkinlik
bi¢imi yarattiklarini gostermektedir. Bu etkinlikler, tapinaklardaki
genig bir rahipler takimi tarafindan yiiriitiildii. Ritiieller, s6z konusu
eylemlerin yiiriitilmesinde izlenmesi gercken yollarin dogru
bi¢imlerinin neler oldugu hakkindaki uzmanlik bilgisine sahip yetkili
kimselerce, belirli zamanlarda, degismcz bir bigimde yerine getirilen
bir cylemler sistemi olusturdular. Bu inceden inceye iglenmig
etkinlikler sisteminin tiimii, insanin kendini kusatmig buldugu, nasil
goriinecekleri onceden hesaplanamayan giiclerin denetlenerek,
toplulugun csenligini saglama amaciyla gelistirildi. Ama bugiin
biliyoruz ki ritiicl, yalmizca cylemlerden olugmuyordu; eylemlere,
sihirsel etkileri ritiiclin asal bir par¢asini olusturan sozler, sarkilar,
afsunlar eglik ediyordu. Bagka bir deyisle, ritiiel, Yunanlilarin
drémenon [dram] olarak adlandirdiklari "yapilan” eylemler boliimiiyle,
muthos [6ykii]? olarak adlandirdiklar1 "s6ylenen” s¢zler boliimiinden,
yani mitos (mit) boliimiinden olugtu. Ritiielde mitos, oynanmakta
olunan oyunun dykiisiinii anlatt; belli bir durumu betimledi; ne var ki
bu oykii, izleyici kitlesini cglendirmek igin sdylenen sozler degildi;
Oykii, sozlerle bir gii¢, bir crk yaratilmas: i¢in soylendi. Sihirli
sozlerin ard arda yinelenmesi, anlatilan durumun olugmasini ya da
yeniden olusmasini saglayacak giice sahipti. Ileride gorecegimiz gibi,
Babilonya Yeni Y1l Senliinin odaginda, rahiplerin gakidiklar ya-
radilig mitosu olan Enuma eligb bulunuyordu ve bu mitosun sarki

a Bunlar ve bundan sonraki késeli ayraglar tersi belirtilmedikge
¢evirenindir (¢.n.).

b Destanin "baglangigta gioklerde” ya da "bir zamanlar goklerde”
anlamina gelen ilk iki s6zciigi, bilim adamlarinca destanin adi olarak
alinip benimsenmistir (¢.n.).
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bigiminde okunmasi birgeyler "yaratiyordu", ritiielin canlandirdig1 du-
ruma bir degisiklik getiriyordu.

Dolayisiyla, bu tiir ritiicllerin topluluk yasaminin asal bir 6gesini
olusturdugu bir toplumda, mitosda sozii edilen Oykiiniin gergekten
yaganip yaganmadiginin dnemli olmadig1 sonucuna varilabilir. Tarihin
islevi, ge¢cmis topluluklarin davraniglarini olabildigince dogrulukla or-
laya ¢ikarip, kaydetmektir; yani belli bir tiir bilgiyi bulup, onu oteki
bilgilerden ayirmaktir. Mitosun islevi ise, bilgi degil eylem, toplu-
lugun dogrudan dogruya varligini siirdiirmesi i¢in asal dnem tagiyan
bir eylemdi. Insanlik geg¢migte, tarih bilgisine hig bir gereksinim duy-
madan uzun dénemler yasadi; ama tarihsel kayitlarin ilk bigimlerinin
goriilmesinden ¢ok onceleri, mitosun toplulugun yagaminda yasamsal
bir iglevi vardi; ritiielin asal bir ¢gesi olarak mitos, toplulugun
varhginin bagimlhioldugu kosullarin yaratilmasina yardimci oldu.

Mitosun bu tiiriine "ritiicl mitoslar1” dememizin nedeni budur. Bu
mitos tiirli adim iglevinden, ritiielin istenen sonucu saglamasina
yardimc1 olmasindan almaktadir. Mitosun en eski tiirii budur.

Orijin Mitoslar

Bu mitos tiirii daha ¢ok "etiolojik mitos" (nedenbilimsel mitos)
olarak adlandirilir. Bu mitos da oldukga eski bir tiirdiir; bazi bilginlerin
onu en eski mitos tiirii saymalarina neden olacak kadar eski bir tiirdiir.
[glevi, bir gorenegin, bir adin, ya da hatta bir nesnenin nasil
dogdugunun imgesel bir agiklamasini sunmaktir. Ornegin, Siimer'in
"Enlil ile Kazma" mitosu, bu en degerli tarim aracinin bir tanrinin
etkinligiyle nasil dogdugunu agiklamaya ¢alisan bir 6ykidiir. Etiolojik
mitosun bir bagka ornegi, Yakub'un bir dogaiistii varlikla ¢atigmasini
anlatan Ibrani mitosudur.? Bu 6ykii, Israil ogullarinin eski bir yiyecek
tabusunun konug nedeninin bir agiklamasini sunmaktadir.

2 Kitabi Mukaddes, Eski Ahit ve Yeni Ahit ("Tevrat" ve "Incil") bir
heyetce ¢evrilip Ibrani, Kildani ve Yunani dillerinden son tashih edilmis
terciimedir, Istanbul, 1981, Kitabi Mukaddes Sirketi yayini, Eski Ahit
(Tevrat) boliimii, "Tekvin" kitabi, 32. bab'da, 22-32'de, Yakub'un, seher
sOkiinceye kadar iri bir adamla giirestigi, giireste uyluk basimin incildigi,
giirestigi yabanciyr "beni miibarek kilmadik¢a seni birakmam" deyisi,
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Kiilt Mitoslari

Israil dininin gcligmesi sirasinda, mitosun yeni bir kullanim
bi¢iminin dogdugu goriiliir. "Ahit Kitabi"nda? betimlenen ii¢ mevsim
senligi, Israil ofullarinin Kenén iilkesinc yerlesmelerinin erken
cvrelerinde, Beyt-el, Sckem ve Silo® gibi gesitli yerel sunaklarda
kutlandi. Fisih bayrami, Pentikost ya da haftalar bayrami denen bayram
ile haymeler bayrami (¢adir bayrami, Tabernak) olarak ii¢ senligin
herbirinde adaklar getirildi ve herbirinin yerel sunaklarinin rahiplerince
yiiriitiiliip siirdiiriilen 6zel ritiielleri vardi. Bu senlikler sirasinda,
ritiiclin 6nemli bir boliimiinii, rahiplerin kamu 6niinde, Israil ogullari
tarihinin odak noktalan sayilabilecck bazi olaylan sarki bigiminde
okuyarak anlatmalari olugturuyordu; bu okuyuslara, halkin rahiplerin
sOylediklerine yanit niteligindceki birlikte okuyuglar eglik ediyordu.
Israil toplumunun igine en derin bigimde sinmis tarih geleneklerinden
biri, halkin Misir tutsaklifindan kurtulugunun anilmasiydi. Fisih
bayraminda bu olay, kdkeni, boylece kutlanan tarihsel olaydan ¢ok
daha eskilere dayanan bir ritiicl ile kutlaniyordu. S6z konusu ritiicle
cslik cden kiilt mitosu, olayi, tarih terimleriyle degil, bir dereceye dek
Babilonya ve Kenin iilkesi mitoslarindan alinan ogelere gore
anlatmaktaydi. S6z konasu kiilt mitosunun iglevi, Ychova ile Israil
ogullan arasindaki ahit iligkisinin onaylanmasi ve Ychova'nin giictiniin
ve gorkeminin oviiliip yiiceltilmesi idi. Mitos, bu yeni kullanim

yabancinin "Artik sana Yakub degil, ancak lIsrail [Allah'la ugrasan]
denilecek; ¢iinkii Allah ile ve insanlarla ugrasip yendin" dedigi; Yakub'un
"Allah1 yiiz yiize gérdim ve camim sag kaldi" diye o yere "Penueli”
(Allah'in yiizii) adim koydugu yazihdir. lbranilerin bir koluna daha sonra
Israil ogullar1 denmesi bu ad deistirmeye dayandinildiga gibi, Musevilerin
etin uyluk basim1 yemeyisleri de bu kaynaga dayandirilir: "Tekvin", 32:32
"Bunun i¢in bugiine kadar Israil ofullari uyluk bas: izerindeki kalga
adalesini yemezler; ¢iinkii [Allah] Yakub'un uyluk basina kalg¢a adalesine
dokundu” denir (¢.n.).

a "Ahit Kitab1" i¢in bak. s. 174

b Beyt-el igin bak. Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) émegin
"Tekvin", 28:19; Sckem igin, "Yesu" kitabi, 20:7; Silo igin, "Yesu" 18:1
(¢.n.).
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bi¢ciminde, ritiiel mitosu iken sahip oldufu sihirsel giigtcn
soyutlanmigs durumdaydi. Kiilt mitosunun "kurtulusun tarihi"
kavramimi Israil halkina sunug cgiliminin, ilcride olacaklara iligkin bir
kahinlik niteligi kazandirilmig bicimiyle kullaniliginda, daha da
geligtirildigini gorebiliriz. Mitos, bu bigiminde de bir durumu
betimlemekle, bu bi¢ciminde de soz konusu durumun siirmesini
saglama iglevine sahip olmakla birlikte, artik bu iglevleri sihirsel bir
giicle degil, fakat moral gii¢ kanaliyla yerine getirmeye ¢aligmaktadir.
Israil peygamberlerince kullamiliginda gordiigiimiiz gibi, mitosun
iglevi, kiilt mitoslar: tiiriinde, daha yiiksck bir diizeye ¢ikarilmig
bulunmaktadur.

Prestij Mitoslari

Mitosun daha ©once soziinii ettifimiz tiirlerinin hi¢ birisine
benzemeyisiyle dikkati ¢eken bir tiirii daha vardir. Bu tiiriin iglevi, bir
halk kahramaninin dogusuna vc yaptiklarina bir gizem ve tansik
havasi vermektir. Musa'nin dogusu ve sazlardan yapilmig hasir bir
sandik (scpet) igindc Nil'e saliveriligi Oykiisii bir tarih bilgisi
gelenegine dayanmig olabilirse de, bu tarih gelenegi ile Sargon,
Kyros, Romulus ile Remus ve halkin imgeleminde yasatilan 6teki
kahramanlarin benzeri 6ykiileri arasinda kosutluklar goriilebilir. Dan
ogullarinin kahramant Samson‘un? dogusu ve yaptiklari, Dan siptini
(kabilesini) ve onun kahramanini dviip yiiceltmeyi amaglayan mitos
terimleriyle anlaulir. S6zii agilmigken, Samson Oykiisiinde bir giineg
mitosu arama girigiminin pek tutmadiini belirtiverelim. Ilya ile
Elisa'nin igleriyle ilgili oykiiler de (bu son dmekte aym zamanda
Yehova'nin gorkemini yiiceltme motifi bulunsa da) prestij mitoslar
siuf1 igine sokulabilir. Prestij mitoslar1 ayni zamanda iinlii kentlerin
adlan ¢evresinde olugma egilimi gosterirler. Troya tanrilarin eliyle
kurulur; hatta Sion bile, tanrlann yasadiklan yerleri betimleyen
mitoslarda kullanilan deyigle "kuzeyin kiyilarinda" kurulmug oldugu
soylenerck, Babilonya ve Kenan iilkesi mitolojisinden alinmig sozlerle
anlatlir. '

a Bak. s. 199 (¢.n.).
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Eskatalogya Mitoslari

Eskatalogya?® mitoslari, Zoroasterciligin eskatalogyasina® birseyler
bor¢lu olabilirlerse de, bu tiir, dzellikle Yahudi ve Hiristiyan
diisiiniigiiniin karakteristik bir 6gesini olusturur. Peygamberlerin
yazilarinda ve her seyden ¢ok vahiy yazininda® bu diinya diizeninin bir
genel yikim (katastrofi) ile sona erecegi diigiincesi onemli bir yere
sahiptir. Peygamberler, "kurtulugun tarihi"nin, tanrinin diinyanin
gidigine su gotiirmez bir bigimde karigmasiyla tamamlanacagina
inanmuglardi. "Son giinlerde [ahir zamanda] sunlar sunlar olacak” deyisi
peygamberlik (kehanet) sozliigiiniind tipik bir soziidiir. Peygamberler
sonul durumu betimlemeye kalktiklarinda, mitos diline geri donmek
zorunda kalirlar. Babilonya Yaradilis Mitosunda Marduk'un
kaos-ejderini yenigini anlatan sozler Yehova'nin kotiiliik giiglerine kargt

a Eskatalogya, budiinya yasaminin sonu (mahger) ve tediinya yasami
ile ilgili konularin genel adidir (¢.n.).

b 1.0. 6. yiizyilda, Iran'da yasayan Pers peygamberi Zoroaster
(Zaratustra) tarafindan kurulan bir din olan Zoroastercilige (Zerdiistliige)
gore, bu diinya yagsami, iyilik ve kotiilik tanrilarinin (Ahura Mazda ile
Ahriman'in) ¢evrelerinde toplanmig iyilik ve kétiilik giiglerinin siirekli
savasgidir; insamin goérevi bu savasta iyilik gii¢lerinin yaninda yer
almaktir; bu savas, mahserde Ahura Mazda'min gonderecegi ergimis metal
selinin diinyayr koétiilik gii¢lerinden tiimiiyle arindiracag: giine dek
stirecektir (¢.n.). ,

¢ Apokaliptik literatiirde, yani Kitabt Mukaddes'deki "Yuhanna'nin
Vahyi" kitabinda, oteki kitaplarindaki vahiylerde ve Kitabi Mukaddes'e
alinmayan &teki vahiy metinlerinde (¢.n.).

d Kitabi Mukaddes'in Ingilizce gevirisindeki, 6megin The Holy Bible
(Revised Standard Version-Catholic Edition, London Catholic Truth
Society yayini, 1966 baskisinda, "Amos", 7:1-7 (Kars. Kitabt Mukaddes,
1981 Tiirk¢e baskisi, "Amos”, 7:1-7) birka¢ kez gegen “prophesing”
sozcligliniin hem "peygamberlik etmek” hem de "kehanette bulunmak"
anlamina gelmesinin de gosterdigi gibi, Ibranilerde peygamberlik ile
kahinlik i¢i¢eydi; bununla birlikte, Musa'min kardesi Harun'un soyuna
tapinak islerine bakma hak ve gorevi verilmis olup, bu kimseler igin,
iclerinden peygamberler de ¢ikabilmekle birlikte, daha ¢ok, rahip
anlaminda olarak "kahin" sifati kullanilir (¢.n.).
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kazanacagi sonul zaferi betimlemelerinde kullanacaklari imgesel
malzemeyi sunmaktadir. Tanrinin {evreni] yaradig eyleminin, tarih
ufkunun digina diismesinden dolayi, ancak mitos diliyle
betimlenebilmesinde oldugu gibi, Tanrinin tarihi sona erdiren eylemi
de, ancak mitos terimleriyle anlatilabilir.

Mitosun eskatalogya alaninda kullaniligi, Yahudilikten
Hiristiyanliga tasinmig olup, en eksiksiz goriinimii Kitab:
Mukaddes, Yeni Ahit (Incili Serif) boliimii, "Yuhannanin Vahyi"
kitabinda alir.

Mitos kategorisinin /ncil 6ykiilerini agiklamada kullanildigini
soylemenin, hi¢ bir bigimde bu oykiilerin asal tarihsel
gercekliklerini sorgulamaya kalkmak amacini tagimadigini
belirtmekte yarar var. Ciinkii, Israil peygamberlerinin ve Isa'nin ilk
havarilerinin yaptigi1 gibi, Tanri'nin insanlik tarihine (fiilen)
girdigine inananlar igin, tarihte, olaylarin nedenlerinin ve dogalarinin
tarihsel ncdensellik sinirinin 6tesine tagtiklari belli bazi anlar vardir.,
Burada mitosun iglevi, insanlara bagka yollarla dile getirilemeyecek,
anlatilamayacak seyleri, imgeleri kullanarak, simgesel terimlerle
anlatmakur. Iste burada mitos, simgeciligin bir uzantisi olarak
goriniir.

MITOSLARIN YAYILMALARI VE DAGILMALARI

Herhangi bir toplumda mitoslarin varligi iki yoldan agiklanabilir;
biri oraya yayilma yolu ile gelmig olmalandir; otekisi, benzeri
durumlarla kars: karsiya kalan bir toplulukta, diisgiiciiniin, oteki
topluluktan bagimsiz ¢aligmasinin iirtinii olarak, benzeri mitoslarin
olugmasi yoludur. Usener'in aragtirmalari, Tufan mitosunun diinyanin
hemen her bolgesinde bulunabilecegini gostermigtir. Tufan mitosunun
Siimer ve Babilonya bigimlerini incelerken, bu mitosun, Dicle-Firat
Vadisi'nde bulunusunun, belli aralarla goriilen yikim getirici sellerin
irinii olarak agiklanabilecefini gosterecegiz. Ama, ornegin
Yunanistan ya da Kenan iilkesi gibi bu tiir scllerin goriilmesi
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olanaginin bulunmadi: iilkelerde Tufan mitosu ile kargilasmamiz, o
mitosun hangi yoldan yayilip geldigini izleme olanaginin artik
bulunmadig1 durumlarda bile, onun kaynagindan buralara tagindiginm
gosterir. Mitoslarin ¢iktiklar1 yerden bagka iilkelere nasil
gidebildiklerinin bir 6rncgi, ileride clc alacagimiz Adapa mitosunu
iceren ¢iviyazili bir tablctin Misir'da ortaya ¢ikarilmasiyla verilmis
bulunuyor. S6z konusu tablet, Misir yazmanlarinca ¢iviyazisini
O0grenmck amaciyla kullaniimigti. Gilgamig mitosunun bir
fragmentinin Amerikalilarin [Misir'da] Megiddo'da yaptiklari kazilarda
bulunmastyla, benzeri bir ¢rnek goriildii. Kadmos efsanesi? bize,
Fenike alfabesinin Yunanistan'a nasil taginip, nasil bugiin kullanilan
tim bati alfabelerinin atasi olabildigini anlatmaktadir. Boylece,
gezilerin, aligverig amacgh gidis gelislerin, halklarin go¢ hareketlerinin
ve istilalar, mitoslarin bir iilkeden otekisine taginmasini saglayabilen
yayilma yollarini olugturduklarini diigiinmemizin akla yatkin temcllere
dayandi@1 soylenebilir.

Ritiicllerin, iginde son derece 6nemli bir rol oynadiklari uygarhigin
Onemini yitirmesiyle onemlerini yitirip yok olduklari, ya da bigim
degistirdikleri gozlemlenebilmektedir. Boyle bir durumda, dncmlerini
yitiren ritiiellere bagli mitoslarin, soz konusu ritiiellerle
baglantilarindan kurtulup, edebiyat iiriinleri olarak 6teki halklarin edebi
gelenekleri iginc sizdiklarini goriiriiz. Ileride gorecegimiz gibi,
Babilonya Yaradilis mitosunun odagindaki bir 6ge olan "ejderin
Oldiiriilmesi" mitosu, "Perseus ile Andromeda”, "Herkiil [Herakles] ile
Lerna cjderi Hidra", "Siegfried ile Fafnir", "Beowulf ile Grendel”

a Eski Yunan'in Thebai kentinin kurucusu sayilan Kadmos, efsaneye
gore, Fenike krali Agenor'un ogluydu. Boga kiligina girmis Zeus
tarafindan kagirilan kizkardesi Europa'yr aramaya ¢ikmig, bulamamus,
Apollon kahinine danigtiktan sonra, Thebai'nin bulundugu yere yerlesip
kenti kurarken, Fenikelilerin buldugu alfabetik yaziy1 da Yunanlilara
dgretmisti (¢.n.).
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efsanelerinin dogmasina yolagtif1 gibi, gezici halk tiyatrolarinin "St.
George ile Ejder” oyunlarinda varligini bugiin bile siirdiirmektedir.2

a "Perscus ile Andromeda" oykiisii: Zeus ile Argos kralimin kizi
Danae'nin oglu olarak diinyaya gelen kahraman Perseus'un iglerinden biri
de, Etyopya!da kayaya bagli, kurban edilmeyi bekleyen (Etyopya
kralinin kizi) Andromeda'yr kurtarip onunla evlenmesidir. Kurban
edilmeye  kalkilmasinin nedeni, annesinin deniz ihtiyarlarindan
Nereus'un elli kizindan da giizel oldugunu séylemesi, kizlarin onu
deniz-tanrn1 Posecidon'a sikayetleri, Poseidon'un ilkesine bir ejderi
salmasi, danigtifi kahinin babasina ejderden kizini kurban ederse
kurtulunacagimi belirtmesidir (Daha fazla bilgi igin bu ve benzeri
agiklamalarda yararlanilan Azra Erhat, Mitoloji Sézligi, cesitli
baskilarina bakiniz);

"Herakles ile Hidra" oykiisti: Herakles'in on iki isinden biri olarak,
dokuz basgh bir yilan olan Lema ejderi Hidra'min zehir sagan baglarini bir
bir koparip, Argos bdélgesini Hera'min yoladig: bu ejderden kurtarmasidir
(s. 35n'deki ¢evirmenin notuna da bakimz).

"Siegfried ile Fafnir" 6ykiisii: Iskandinav (Cermen) efsanesinde, ciiceler
toplumu Nibelungenlerin altin yigimmni bekleyen ejderi 6ldiiren Siegfried
ile Fafnir adindaki bu ejderin savagimimi anlatmaktadur;

"Beowulf ile Grendel" dykiisii: Eski bir Ingiliz siiri olan Beowulfda,
Beowulfun Kain soyundan gelen ve insan yiyen canavar olan Grendel'i
oldiirmesiyle ilgilidir;

"St. George ile Ejder" 6ykiisii: 1.S. 303 yilinda, lznik'te Imparator
Dioctelianus tarafindan sehid cdildigine inamlan Ingiltere'nin koruyucu
ermisi kabul edilen St. George'a, neden sonra yakistirilan bir kurguyla,
ejderi 6ldiirlip tutsak tuttufu geng kizi kurianisimi iglemektedir (¢.n.).

17






Birinci Boliim
MEZOPOTAMYA MITOSLARI

Mezopotamya kokenli mitoslardan en 6nemlilerini incelemeye
baglamadan once, eski Yakindogu'nun bu bélgesinin, inceleyecegimiz
mitoslarin iginde dogduklari erken donem kiiltiirel kosullart hakkinda
bazi bilgiler vermemiz gerckir. Dicle-Firat Vadisi'nin cski kentlerinin
bulunduklar1 yerlerde yapilan arkeolojik kazilar, Siimer ve Akad
adlariyla bilinen bu bolgede, 1.0. 4000 kadar crken bir tarihte
Siimerliler dencn bir halkin yagamakta oldugunu gostermig bulunuyor.
Bazi bilginler onlardan da 6nceki bir yerlesmenin izlerinin bulundugu
goriigiinde iseler de, Ur, Uruk ve Kig gibi yerlerde yapilan kazilarda
ortaya ¢ikarilmig bulunan tam anlamiyla geligmig bir uygarhigin
Stimerlilerin yapiti oldugu kesin. Siimerlilerin, deltaya Mezopo-
tamya'nin kuzeydogusundaki daglik bolgeden geldikleri saniliyor ve
mitoslari, onlarin, yeni yurtlarinda kargilagtiklarindan ¢ok farkli bir
iilkeden geldiklerini gosteriyor. Civiyazist denen yazi bigimi onlarin
bulusu oldugu gibi, kentlerinin son dercce karakteristik bir 6zelligini
olusturan "zigurat" adiyla taninan sasirtici tapinak kulcleri kuranlar da
onlardi. Dilleri "bitigken"?2 diller tiiriinden olmakla birlikte, dilscl
baglantilar1 igin kesin bir sey soylcnememektedir. Arkalarinda
biraktiklar1 kalintilari, 6rnegin Sir Leonard Woolley'in Ur kazisinda
ortaya koydugu gibi, gorkemli tapinaklara, rahiplere, yasalara,
cdebiyata ve zengin bir mitolojiye sahip olan bir toplumun, tarimsal
tirden, oldukga geligsmig bir uygarhiginin varhigini gostermektedir.
Erken bir tarihte, ama olasilikla Siimerlilerin Dicle-Firat deltasina

a Tiirkge gibi, bir "kok"in sonuna bir ya da birden ¢ok ckler ve
takilar eklenip bitistirilerek yeni sézciikler tiiretilen diller ailesi (¢.n.).
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yerlesmelerinden sonraki bir evrede, Sami [halklari] akinlarinin ilk
dalgas1 Siimer ve Akad bolgesine girdi; Samiler, Stimer iilkesini yavas
yavas ele gegirdiler; yendikleri Siimerlilerin kiiltiiriinii dziimlediler ve
onlarin ¢iviyazisini benimsediler; ama dillerini benimsemediler. Sami
istilacilarin dili "Akadca" olarak bilinir ve bu dil, atast Arap¢a olan
biiyiikk Sami dilleri ailesinin onemli dallarindan biridir. Sami
istilastmin Amurru ya da Amoritler olarak bilinen bir halk kanaliyla
gergeklestirilen ikinci dalgasi, Babilonya'da ilk Amorit hanedaninin
kurulmasiyla ve Babilonya'nin Hammurabi yonetimi altinda Siimer ve-
Akad bolgesinde cgemenlik kurmasiyla sonuglandi. Amorit
hanedaninin ilk kralinin iilkeyi 1.0. 2200 dolaylarinda yonettigi
saptanmistir. Bundan beg yiizyil kadar sonra, Dicle vadisinin daha
yukar1 kavsagina, Yukarni Zap ile Asagi Zap arasindaki bolgeye
yerlegmis olan bir baska Sami halki, Babilonya'y1 fethetti ve
Meczopotamya'da ilk Asur imparatorlugunu kurdu. Bu nedenlerden
dolay1, Mczopotamya muolojisi bize Siimerli, Babilonyali ve Asurlu
bi¢imlcriyle kaldig: gibi, herhangi bir mitosun Babilonyali bigimiyle
Asurlu bigimi arasinda kiigiikk farkliliklar bulunurken, 6rnegin
Yaradilig mitosunun Siimerli bi¢imi ile Asurlu-Babilli bigimi arasinda
oldukg¢a biiyiik farkliliklar goériiliir. Ayrica, bazi ilging Siimer
mitoslarimin Sami dilinde karsitlarinin bulunmadigini belirtmeliyiz.
Meczopotamya mitolojisini incclemeye, Siimerce ile yazilmig Siimer
malzemelerinden baglayalim.

SUMER MITOSLARI

Siimerolojistlerin kendilerini adarcasina bilyiik ¢abalari yoluyla
clde cdilmis olup, bugiin climizin altinda bulunan ¢ok genis bir
mitolojik malzcme kimesi icinde, "temel mitoslar" olarak
adlandiriimay1 hak edecck derecede genig alana yayilmis ti¢ mitos tiirii
porilmekiedir. Sumi mitolojisinde de goriinmekle birlikte, bu ii¢ temel
mitosun, kokende Stimer mitoslart olduklart apagiktr; 6yleyse Siimer
mitoslanyla ilgili incclememize bunlarla baglamaliyiz.
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Dumuzi ile Inanna Mitosu

S6z konusu mitoslardan birincisi, 6teden beri "[star'in yeralu
diinyasina inigi" adiyla bilinen ve bolitk por¢iik olarak bulunan mitos
idi; ama Profesor Kramer'in becerikliligi ve biiyiik ¢abalar: sonucunda
bugiin, cksiksiz bigimi ortaya ¢ikartlmig olup, "Dumuzi ile Inanna"
mitosu adryla anilmaktadir. Dumuzi, daha bildik adiyla Tammuz'un
Siimerce'deki bigimi iken; Inanna aym big¢imde, Sami dllmdekl
Islar 1n, yani "gogiin krallgcm nin Sumcrccdck1 kargitidir,, Dumuzi,
Jlen, ilkbaharda yeniden dogan bitkilerle birlikte yamdcn dirilen.
bukller diinyast tanrilarinin 6nornegidir. Mllosun Tammuz ayinlerinin-
‘temelini olusturan big¢iminde, tanrinin yeralu diinyasinda tutsak
tutulugu, Oykiinin bag motifini olugturup, Inanna'min yeralt:
diinyasina iniginin nedeni olarak goriiniir. Ama mitosun, Kramer'in
The Ancient Near Eastern Texts relating to the Old Testament (Eski
Ahit Ile I1gili Eski Yakindogu Metinleri) adli yapitta sundugu cn eski
bi¢iminde, tanriganin yeraliina iniginin nedeni verilmez. Mitosu,
Kramer'in versiyonundaki bigiminden izleyecegiz.!

Bilinmeyen nedenlerle, gogiin kraligesi Inanna, oliiler iilkesine,
tizerinde kizkardesi tanrica Ercgkigal'in cgemenlik siirdiigii "doniigii
olmayan iilke"ye inmeye karar verir. Kramer, onu boyle bir karara iten
nedenin tutku, oliller diinyasint da egemenligi altna alma istegi
olabilecegini ileri siirmektedir. Oliiler diinyasinda ugrayabilecegi
herhangi bir kazaya kargi hazirlikli olmak igin Inanna, veziri
Ningubur'a, ii¢ giin icinde dénmezsc kendisi i¢in yas torenleri
yapmasini ve daha sonra, ii¢ biiyiik tanriya, Nippur kentinin tanrisi
Enlil'e, Ur kentinin ay-tanrist1 Nanna'ya, Babilonya'nin Eridu
kentindeki bilgelik tanrist Enki'ye gitmesini ister ve kendisinin dteki
diinyada oldiiriilmesini engellemek yolunda ige karigmalari igin, onlara
yalvarmast buyrultusunu verir. Bundan sonra Inanna, kraligelik
giysilerini iizerine gegirir, degerli takilarini takar ve 6liiler diinyasmin
kapisina varir. Burada, "yedi kap1"nin? bekgisi Neti'nin kendisine

2 Stimer mitolojisindeki "yeralti diinyasinin yedi kapisi” ile, Kur'an,
"chr suresi 43-44. ayctlerde sozii edilen "Cchennemin yedi kapxs;
‘arasindaki kosutluk ilging; bak. Tiirkce Kur'ant Kerim, "Hicr", 43-44
"Sitphesiz onlarin hepsine vaadolunan yer bir Cehennemdir. Onun yedi
kapis1 var; her kapiya da onlardan bir kismi ayrilmigtir” (¢.n.).
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mcydan okumasiyla kargilagir. Eregkigal'in buyruklariyla ve oliiler
diinyasinin yasalarina uygun olarak, Inanna, yedi kapiyr gegerken,
Legtifi her bir kapida giysilerinin bir pargasini gikardiktan sonra,
Eregkigal'in ve oliiler diinyasinin yedi yargici olan yeralu diinyasi
_Anunnaki'sinin? kargisina ¢ikarilir. Bunlar, "6liimiin gozleri"pi onun,
_iizerine gevirince, [nanna bir ceset olur ve bir kazifin iizerine aslir. Ug
giin gegmesinc kargin geri donmeymce, veziri Ningubur, Inanna'nin
kendisine soylcediklerini yapar. Enlil ve Nanna igc karigmaya
yanagmazlar; ama Enki, bazi sihirscl iglemlere bagvurarak, Inanna'y1
_yeniden canli duruma geurccekur Bunun i¢in, elinin parmaklarinin
Urnakldrmdan glkardlgl kirden, kurgarru ve kalaturru adinda iki acayip
,y.drauk yaraur; adlarinin ne anlama geldigi bilinmeyen bu yaratklarla
Oliiler diinyasina "ya§am yiyccegi" [hayat ekmegi] ve "yasam i¢ecegi”
[hayat suyu, abu hayat]® gonderir. Kendilerine, yasam yiyecegini ve
Yagam igeccgini, Inanna'nin cesedi iizerine altmig kez serpmeleri
soylcnmx;;ur Soylendigi gibi yaparlar ve tanriga yasama geri doner.,
Yerinc bir bagkasini bulup koymadik¢a hi¢ kimsenin oradan geri
dénemeyecegi kurali, oliiler diinyasinin yasalarindan biridir. Bu nedenle
mitosda, Inanna'nin, dliiler diinyasina kendi yerine saglayacagi kimseyi
alip gotirmek iizcre yaninda gelen iki cin ile birlikte diriler diinyasina
¢ikiginin anlatulmasina gegilir. Cinler, 6nce Inanna'nin veziri
Ningubur'u, sonra Umma kenti tanrisi Sara'yi, ve daha sonra Badtibira
kenti tannisi Latarak'l, Inanna yerine alip gotiirmek isterlerse de, bunlar
Inanna tarafindan kurtanilirlar. Kisa adiyla The Ancient Near Eastern
Texts yapiunda verilen metin burada kopuyor; ama yazari Kramer,
yazdifi, mitosun sunug niteligi tagiyan ozetine ckledigi bir
dipnotunda, mitosun, son zamanlarda bulunan, beklenmedik bir
parcasint vermcktedir. Mitosun bu fragmentinde, Inanna, kendisine

a Annunaki, Tann Anu'nun soyundan gelen "Anu ogullann” ya da
"hiyiik tanrilar toplulugu" gibi bir anlama gelip, Yunan ve Roma
panteonlarindan farkli olarak, biri gokyiiziinde, 6tekisi yeraltinda olmak
tizere iki Anunnaki'den séz edilir (¢.n.).

b Yunan mitolojisinde &liimsiiz tanrilarin yiyecegi ve igecegi olan ve
Slimstzliklerini bor¢lu olduklar1 diisiintilen "ambrosia" ile "nektar™
animsatiyor; "6liimsiiz" anlamina gelen ambrosianin bal, nektarin ise
sulandirilmig baldan yapilan bal sarabi oldugu samiliyor (¢.n.).
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cslik eden cinlerle birlikte kendi kenti olan Erck'e gelir ve orada kocasi
Dumuzi'yi bulur. Dumuzi, daha Onceki ii¢ kiginin yapug: gibi
Inanna'nin 6niinde egilip kendisini agagilamaz; ve bu nedenle Inanna
onu 6liiler diinyasina kendi yerine gotiirmeleri igin cinlerin eline verir.
Bunun iizerine Dumuzi, kendisini kurtarmasi igin giines-tanr1 Utu'ya
yakarir; ve mitosun bulunan bu pargasi da burada kesilir. Dolayistyla,
mitosun Siimerce 6zgiin bigiminde Dumuzi adini tagiyan Tanri Tam-
muz'un cinler tarafindan oliiler diinyasina gotiiriilip gotiirilmedigini
bilemiyoruz. '

Yukarida Siimerce bigimiyle verilen oykii, ii¢ temel mitostan
birincisidir. Stimerlilerin yerlesmek iizere deltaya geldiklerinde bu
mitosu da birliklerinde getirmis olmalar1 ve mitosun en eski
bigiminin boyle olmasi olasilifi var. Bu bigiminde Inanna, oliiler
diinyasina kocasi ya da kardesi olan Dumuzi'yi ¢liimiin elinden alip
getirmek i¢in inmemektedir. Tam tersine ve s6z konusu mitosun daha
sonraki tiim anlagilis bigimlerine ters diisen bir tutumla, Inanna'nin
kendisinin yeralt1 diinyasina iniginin nedeni agiklanmadan birakilirken,
cinlerin Dumuzi'yi kendisinin yerine kargilik olarak oliiler diinyasina
alip gotiirmelerine izin verenin Inanna oldufu belirtilmektedir.
Bununla birlikte, Siimer dénemine ait olan Tammuz ayinlerinde?
(Tammuz ritiicllerinde) bile, mitosun bu daha sonraki bigimiyle
kargilagirz. S6z konusu ayinlerde, Tammuz'un 6liiler diinyasina
inmesi iizerine ilkenin igine diigtigi kargasa ve darmadaginiklik
anlaulmakta; Igtar'in aglayip sizlamalarindan ve Tammuz'u dliiler
diinyasinin yetkililerinin clinden kurtarmak igin oraya inisinden soz
edilmekte; ayin Tammuz'un diriler diinyasina zaferle geri doniisiiniin
betimlenmesiyle sona ermektedir. Ote yandan, sz konusu ayinlerin
mevsimlerle ilgili bir ritiielin bir pargasini olusturduklarini da
biliyoruz; bu durumda, Inanna ile Dumuzi mitosunu bir "ritiicl
mitosu” olarak siniflandirmak yanlis olmaz. Mitosun, 0zgiin
_bigiminden uzaklagmasinin olasi bir nedeni, Siimerlilerin deltaya_
inmeleri iizerine gobanliktan tarimsal bir yagam bigimine gegme siireci
icinde bulunmalar1 olgusunda aranabilir. Ayinlerde Tammuz ve
“istar,SIk sik, erkek ve disi cam (koknar) agaci altinda canlandirilirlar;
‘ve ¢am, Dicle-Firat deltasinda bulunan bir aga¢ olmayip, Siimerlilerin
geldikleri daglik bolgeye 6zgii bir tiirdiir. Ayrica, goklere yiikselen
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"zigurat" yapilarin Siimer tapinak mimarlhiginin bir 6zclligini
_ Olugturmasi da, ayni daglik yone bir igaret olarak yorumlanmigtr. Bu
durumda, mitosun dzgiin bi¢iminin, Siimerlilerin deltaya yerlesmeleri
tizerine benimsemek zorunda kaldiklari tarimsal yagam bigiminden gok
farkli yasam kosullar i¢inde dogmug olabilecegi soylenebilir. Hem
Samilerin hem Siimerlilerin, Amorit istilasindan ve Siimerlilerin
sonunda Samilerce fethedilip iglerinde eritiliglerinden ¢ok Onceleri
deltaya yerlesmis bulunduklarini gosteren kanitlar var. Samilerin,
¢iviyazilarint ve dinleriyle mitolojilerinin 6¢gelerinin ¢ogunu
Siimerlilerden aldiklarini biliyoruz; ve bu olgular da, Asur-Babilonya
doneminde Tammuz-igtar mitosunun karakterinde goriilen
degisiklikligin bir bagka nedeni olarak kabul cdilebilir. Bu mitosun
oteki iilkelere gegerken ne gibi degisiklikler gegirdigini daha sonra
gorecegiz.
StimeraY aradiuligb Mitosu

Temel mitoslarin Siimerli bigimiyle buldugumuz ikincisi, ¢ok
genig bir alana yayilmig olan Yaradilig mitosudur. Burada, eskigag
(anlxk)ﬁyaradxl@ mitoslarindan hig birisinde, ex nihilo (hi¢ yoktan)
yaraug kavramiyla kargilasmadifimizi belirtmeliyiz. Tiim eskicag
mitoslarinda yaraug, baglangigtaki kargaga (kaos) durumuna bir diizen
verme cylemi olarak goriiniir. Asur-Babil malzemesini inceclemeye
baslayinca, kozmogoni mitosunun(evrinin olugumu mitosunun) burada
tek bir ana bigimiyle, iinli Enuma elig ile, giinimiizde genellikle

a Baglik, Ingilizce metinde "The Myth of Creation" (Yaratiy Mitosu)
bicimindedir. Bunda ve 6megin "Tufan Mitosu"nda oldugu gibi aym
mitosla (elbette farkli versiyonlariyla) birden ¢ok iilkede
karsilagilabildigi, dolayisiyla aymi i¢bashkla birden ¢ok bélimde karst
karsiya kalindigi durumlarda, iilke adlarimi ayn ayri ekleyerek ("Stimer
Yaradiliy Mitosu", "Misir Yaradilig Mitoslar1”, "Babilonya Tufan Mitosu",
"Ibrani Tufan Mitosu" oOrneklerinde goriilecegi gibi) i¢basghklarda
ayirdedici nitelemelere gittim (¢.n.).

b Bashigin Ingilizce metindeki bigiminin ("The Myth of Creation")
"Yaratis Mitosu" bigiminde c¢evrilmesi gerekmekle birlikte, evrenin,
diinyanin, canlilarin, insanin yaradilis1 ile ilgili oldugu &lgiide, Tiirkce'ye
genellikle "yaradilig" olarak gevrilir; dolayisiyla bazen "Yaratis Mitosu",
bazen "Yaradiliy Mitosu" ile karsiladim (¢.n.).
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kullanilan adiyla séylemek gerckirse, "Yaradilig Destan1” bigiminde
bulundugunu gorecegiz. Ancak Siimer malzecmesinde Asur-Babil
yaradilig mitosunun dengi olan bir geyle karsilagilmaz. Profesor
Kramer, Siimer kozmogonisinin ¢egitli orijin mitoslarindan derlenerck
toparlanmasi gerektigini gostermigtir ve agagidaki anlaim? onun bu
yoldaki aragtirmalarina dayanmaktadir. Bununla birlikte, Kramer,
Siimerce bilgimizde biiyitkk bogluklarin bulundufunu ve Siimer
mitoslarinin iizerlerine yazilmasiyla zamanimiza kalabilmeleri
saglanan tabletlerin birgogunun kirik ve cksik oldugunu animsatmaya
Ozen gosterir. Boyle olunca, Siimerce bilgimizin bugiinkii durumuyla,
Siimer mitolojisinin pargalar: birbirine tutarli olarak baglanmig bir
anlatimini vermemizin olanagi bulunmamaktadir.

Anlaug kolaylifi saglamasi bakimindan Siimer Yaradilig

mitoslari, "cvrenin kokeni", "evrenin diizene konmasi” ve "insanin
yaradiligi” olarak ii¢ baglik altinda toplanabilir.

Evrenin Kokeni: Siimer tanrilarinin bir listesini veren bir tablette,
ad1 "deniz" igin kullanilan ideogramlaP yazilan tanriga Nammu, "Gok'ii
ve Yer'i doguran ana" olarak betimlcnir. Otcki mitoslardan,
gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin, baglangicta, tabani yer, tepesi gok olan
bir dag1 olusturduklari anlagiliyor. Gok,tanr1 An; yer, tanriga Ki olarak
kigilestirilmigtir; onlarin birlesmelerinden de hava-tanri Enlil
dogmustur; Enlil ise Gok ile Yer'i birbirinden ayirmig, evreni gokle
yerin birbirinden hava ile ayrildif bir varlik bigimine sokmugtur.
Siimer mitolojisinde ilksel denizin kékeni hakkinda ise herhangi bir
actklama verilmemektedir.

LEvrenin Diizenlenmesi: Yaradilis motifinin cvrenin diizene
sokulmasiyla ilgili yonii, goksel cisimlcrin ve Siimer uygarlifinin
cesitli ogclerinin nasil varolduklarini agiklayan birgok mitos ile
anlaulmigtir. S6z konusu mitoslardan ilki, ay-tanr1 Nanna'nin, ya da

a ingilizce metinde "account"; bu s6zciigli yerine ve baglamina gore,
bazen "6ykii" bazen "agiklama", bazen "anlatim" ile karsiladim (¢.n.).

b ldeogram, alfabetik yazidaki harflerden kurulu sézciiklerden farkh
olarak hiyeroglifte, oteki resimyazilarda (piktogramlarda) ve Cin yazisi
karakterlerinde oldugu gibi, bir ideyi tagiyan her bir sézciigiin tek bir
sekil ile gosterildigi yazi tiiriiniin karakterlerinin adidir (¢.n.).
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oteki [Sami] adiyla Sin'in dofusuyla ilgilidir. Ayrinular agik degildir
ve ileride edinilecek bilgiler bunlarda degisiklikleri gerektirebilir;
bununla birlikte, mitosun ana ¢izgisi, Siimer panteonunun yiice tanrisi
olan, sunagi Nippur kentinde bulunan Enlil'in tanriga Ninlil'e
tutulmasi ve bu tanriga, Nunbirdu Irmagi'nda yelken agmig seyrederken
onun 1rzina ge¢mesi dogrultusunda geligir. Enlil bu agir sugundan
dolay! yeralu diinyasina siiriiliir; ama karni iyice gigmig olan Ninlil
geride birakilmayi kabul etmez ve Enlil'in ardindan 6liiler diinyasina
gitmeyi isteyip bu isteginde direnir. Boyle bir durum, Ninlil'in ¢ocugu
ay-tanr1 Nanna'nin, goklerin 15181 olmak yerine, karanlik Oliiler
diinyasinda dogmasina yolaginca, Enlil, Ninlil'in 6liiler diinyasinin iig
tanrisal varliginin annesi olmasini, onlarin Nanna yerine
birakilmalarini saglayarak, Nanna'nin goge ¢ikmasina olanak verecek
karigik bir plan hazirlar. Bu ilging ve daha once varligindan haberli
olmadigimiz mitosun, daha 6nce soziinii cttigimiz Tammuz-Istar
mitosunun ugradig: degisikligin bir ipucunu verdigi agik. Tammuz
ayinlerinde "Enlil" soziiniin stk stk Tammuz'un sani olarak yer aldigin
ve ayni bigimde Istar igin "Ninlil" adinin kullamildigini goriiriiz; oyle
ki, inanna'nin oliiler diinyasina inigine iligkin Siimer mitosunun en
eski bigiminde agiklanmadan birakilmig olan inig nedeni, Istar'in yeralu
diinyasina inisinde, ay-tanri Nanna'nin dogusuyla ilgili bu mitosda bir -
aciklamaya kavugmaktadir.

Siimer panteonunda ay-tanr1 Nanna, 6teki adiyla Sin, tanrilarin en
biiytigiiydii ve giines-tanri Utu, Nanna ile esi tanriga Ningal'in ¢ocugu
sayiliyordu. Daha sonraki Ibrani kozmogonisinde bu durum tersine
cevrildi ve klasik ¢ag mitolojisinde oldugu gibi, giines 151k sagan
tanrilarin en bityligii konumuna gelirken, ay, bir tanr degil tanriga
sayildi. Siimerliler, Nanna'nin bir gaffeh, yani Firat tizerinde
ulagtirmacilikia kullanilan yuvarlik kayik iginde, kdkenleri agiklanmig
olmayan yildizlar ve gezegenler esliginde yolculuk ettifine inandilar.

Enlil gokyiiziinii yeryiiziinden ayirdiktan sonra, ve goklerin
aydinlanmasi, [ay-tanr1] Nanna [giines-tann] Utu ile 6teki gezegenler ve
yildizlar tarafindan saglandiktan sonra, sira, evrenin yeryiizii
boliimiiniin diizene sokulmasina gelmisti ve yeryiizii diizeninin gegitli
ogeleriyle ilgili ¢esitli mitoslar gelistirildi. Pek de manuga uygun
olmayan bir bigimde, tanrilarin kentlerinin ve tapinaklarinin, evrenin
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diizeninin kurulmasiyla ilgili ¢esitli tannisal etkinliklerin sonuna
konan "insanin yaratilmasit” olayindan 6nce var olduklar diigiiniildii.
Bitkiler diinyasi, sifirlar, tarim araglari ile uygarlifin ¢esitli zanaatlari,
Enlil'in buyruklarini yerine getiren kiigiik tanrilar cliyle dolayl olarak
var cdilmig olsalar da, Enlil'in bunlarin asil yaraticist olduguna
inanildi. Yeryiiziine sigir ve tahil saglamak icin, Babilonyali bilgelik
tanrist Ea'nin onerisiyle, Enlil, iki kiigiik tanrt olan siir-tanr1 Lahar
ve tahil-tanriga Agnan'i, tanrilara yiyccek ve giyccek saglamalari
amacltyla yaraur. Mitosda bunlarin yeryiiziinde yaratuklar1 bolluk
anlaulir; ne var ki garap igip sarhog olan bu iki kiigiik tanr,
tarismaya, kavgaya baglayarak gorevlerini unuturlar; 6ylc ki, tanrilar
gercksinimleri olan geyleri elde cdemez olurlar. Insan, istc bu duruma
“bll' carc bulmak igin yaraulir. Asagidaki dizeler, mitosun Lahar ve
Agnan ile ilgili bolimiiniin Kramer tarafindan yapilmig gevirisidir:

O giinlerde, tanrilarin yaraug odasinda,

Onlarin Dulkug cvinde Lahar'a ve Agnan'a bigimleri verildi;
Lahar ve Agnan'in yapiliginda;

Dulkug Anunnaki'si? ycdiler ama doymadilar;

Katkisiz koyun siitlerini... ve iyi scyleri,

Dulkug Anunnaki'si igtiler, ama kanmadilar;

Kaugiksiz koyun siiriilerinin saglayacag iyi seyler hatirina
Insana ncfes verildi.

Yiyccck ve giyecck saglanmasiyla ilgili mitoslar yani sira
uygarhigin oteki 6gcleriyle ve evrenin diizene, sokulmasina iligkin
otcki ogelerle ilgili gesitli mitoslar da vardir. Bilyiikk bir boliimii
bugiine deck aydinlaulamamig uzun bir siirde, "kazma"nin Enlil
larafmdan yarad111§1 ve bu degerli aracin evlcrini ve kentlerini
Bir bagka mltosda “Enki'nin Siimer'e uygarllgm gerekli o;:clerml
saglamak icin yapuklar1 betimlenmektedir. Bu mitos, Enki'nin,
Stimer'den baglayarak, tanrilarin cvrene diizen getirmeleriyle ilgili
yaratct ctkinlikleri anlamina gelen Siimerce terim ile "yazgilarn

a Gokyiizii Anunnaki'si; Anunnaki i¢in bak! 22n (¢.n.).

b Insanlara, Siimerlilere (¢.n.).
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saptayarak”, diinyanin c¢esitli bolgelerini nasil dolagtigini
anlatmaktadir. Bu yolda Enki, once Ur kentine, oradan, olasilikla
Misir't belirtmek igin kullanilan [igaret ile, ad ile] Meluhha'ya, sonra,
iclerini baliklarla doldurdugu Dicle ve Firat irmaklarina gider ve daha
sonra Basra Korfezi'ne ugrar. Ugradig: tiim bu ilkelerin iizerlerine,
onlarin yonetimini tistlenecek birer tann ya da tanriga atar. Bu ilging
mitosun Kramer tarafindan yapilmig gevirisinin bir pasaji bize,
Enki'nin so6z konusu uygarlastirict etkinliklerinin neler oldugunu
gosterecektir:3

O (Enki)2 sabani ve boyundurugu siirdii;

Biiyiik Prens Enki Okiizleri..,

Katigiksiz iiriinlere haykirdi,

Saglam duran tarlada tahil yetigtirdi;

Ovanin efendisi® kiymetli tagi ve sifsi,

Enlil'in... ¢iftgisi [Enki]

Enkimdu'ya, tanrisi oldugu kanallarin ve setlerin

bakimi gorevini verdi.

Efcndi saglam duran yeri ¢agirdi, ona ¢ok tahil direttirdi.

Enki onun kiigiik ve bilyiik taneli fasulyelerini

¢ikarmasini saglads...

... tahilin1 ambar i¢in 6bek yapti.

Enki ambara ambar katti,

Enlil ile birlikte, O iilkede bollugu artirir;

Kafasi... [soyle] yiizii... [boyle] olan

Ulkenin kudreti,‘!ggr;{lzg;;'l}bggﬂl”ls_;gwsar51lmaz destegi,

Herseye gii¢ veren

... hanimefendi [tanriga] Agnan‘i

Enki gorevlendirdi.

Enki daha sonra kerpi¢-tanr1 Kabta'yi, kazma ve kerpi¢ kalibi
iglerinin basina getirir. Temeller atar ve evler kurar ve onlar1 "Enlil'in
biiyiik yapicisi” Mugdamma'nin yetkisi altina koyar. Ovayi bitki ve
hayvan yasamiyla doldurur ve iizerine "dagin krali" Sumugan'i gorevli

a Yuvarlak ayraglar yazarin, kdseli ayraglar ¢evirenindir (¢.n.).
b Ingilizce ¢eviride, hem "efendi" hem "tanri" anlamina gelen "lord"
sozctigi kullanilmig (¢.n.).
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birakir. Ve son olarak Enki, koyun agillar1 ve ahirlar kurup, onlarn
koyun ¢obani ¢oban-tanri Dumuzi'nin yonetimi altina verir.

Evrenin orgiitlendirilip diizene konmasiyla ilgili olup tizerinde
duracagimiz son mitos, tanriga Inanna'nin, 6teki adiyla Istar'in
yapuklariyla ilgilidir. "Yazgilarin saptanmast” deyiginin anlamini daha
once agtklama firsati bulmugtuk. Babilonya mitoslarini incelemeye
baglayinca ise, "yazgilarin tableti” adi verilen bir nesncnin birgok
mitosda onemli bir yerinin oldufunu goéreccgiz. Tanrinin sayilan
nitcliklerinden biri, bu tablete sahip olmakti ve bu tabletlerin gesitli
nedenlerle ¢alindigini ya da zorla ele gegirildigini okuruz. Bunlara
sahip olan tanri, evrenin diizenini denetleme giiciine de sahip oluyordu.
Simdi ele alacagimiz mitosda Inanna, uygarlifin nimetlerini kendi
kenti Erck'e sunmak istemektedir. Bu istegini gerceklestirebilmek
icin, tanniganin mi denen seyi elde etmesi gerckmektedir; ki, bu,
Akadca'da "yazgi tabletleri” denen geye sahip olmakla kazanilan ayni
. glct anlatan Siimerce bir sozciik olsa gerek. Miler bilgelik tanrisi
Enki mn chindedir. Bu nedenle Inanna, Enki'nin oturdugu yere, tatli
sulann dennhigr olan Apsu'daki evinin bulundugu kente, yani Eridu'ya
gider. knki, hizinr konukseverlikle kargtlar ve onun igin biiyiik bir
ssolen verir. Saraptan® mest olunca kizina mi‘leri, yani Kramer'in
devisiyle "Siimer kultiir bicwunin temelini olusturan” tanrisal
kararlan da digarida birakmaksizin, ue isterse armagan cdeccgine soz
verir. Mitosda Siimer uygarhgu olugturan viiziin tizerinde 6genin
bulundugu bir liste verilir. Inanna bu armaganlari scvinerck alir ve
onlart barkasina,p "géklerin tcknesi"ne yiikleyip Erck'c dogru yclken
acar. Enki sarhosluktan ayilip kendisine gelince, milerin her zamanki
yerlerinde bulunmadiklarini anlar. Milerin kondugu yerle ilgili sozler,
bunlarn tabletler biciminde olduklarini gostermektedir. Mi‘lerin
yittigini anlar anlamaz Enki, habercisi Isimud'u onlar1 geri almasi
buyruguyla yollar. Bunu yedi kez yincledigi halde, her keresindc,
Inanna'nin daha dnce soziinii ettifimiz veziri olan Ningubur tarafindan
cngellenir. Boylece tanriga uygarhigin nimetlerini Erck'e getirir.

4 Bira olmali; asma Siimerlilerde daha evcillestirilmis degildi,
dolayisiyla tiziim sarabi iiretilmis olamaz; hurma sarabi olabilir (¢.n.).

b (g direkli yelkenli (¢.n.).
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Buraya dck s¢ziinii ettigimiz g¢esitli mitoslarda, Siimer'in ¢esitli kent
devletleri arasindaki rckabetin yansidigi goriilmiig olmali. Inanna'nin
Enki'den clde ettigi mi’ler listesindeki ilk maddeler olarak, tag, taht, ve
asa gibi egemecnlikle ilgili ncsnclerin sayilmasindan, Siimer'de
cgemenlik kurma kavgasinin, cvrene diizen verilmesiyle ilgili
mitoslarin yaratilmasinin temelindeki motiflerden birini olugturdugu
sonucunu ¢ikarabiliriz.

Insamin Yaradiligi: Lahar ile Asnan mitosunun insanin tanrilara
hizmet etmesi i¢in yaratiligiyla sona erdigini az 6nce gormiistiik.

Metninin ¢oziilmesi gii¢ ve kopuk durumda oldugu bir bagka
mitos, insanin nasil yaratildigini anlatmaktadir. S6z konusu Siimer
mitosu, Babilonya Yaradilig Destani'nda insanin yaradiligiyla ilgili
olarak stylenenlerden azimsanamayacak derecede farkliysa da, her iki
mitosdaki anlatim, insanin yaradilig amaci noktasinda, yani ipsanin,
toprag siiriip, tannlar1 gegimlerini saglamak icin ¢aligmak yiikiinden
kurtararak onlara hizmet etmesi igin yaratilmig olmasi bakimindan
uyusmaktadir?. Ilgili Siimer mitosunda tannlar yiyeccklerini
alamadiklarindan yakmnirlar. Tanrilarin baglan sikigtifinda genellikle
bagvurduklar tann olan bilgelik tanrist Enki uykudadir; ama ilksel
okyanus, tanrilarin anast Nammu, onu uyandirir. Enki'nin_
buyrultularlyla Nammu ile dogum tanrigcast Ninmah, Kramermw
chmemdc iyi ve soylu yaraticilar" olarak nitclenen tanrisal varliklarin_
da destegiyle,” derin sularin iizerindeki” balgigi karip, insani varcdcrlc'rw
Bu mitosun iizerinde yazili bulundufu tablet kopuk, metni ise

a Yaradihig mitoslarinin, insanlarin tanrilara hizmet etmeleri amaciyla
yaratildiklar1 yolundaki bu Ogesiyle kutsal kitaplarda da karsilagilmas:
ilgingtir. Omegin, Kur’an, "Bakara" 21'de (Nebioglu gevirisine gore) "Ey
insanlar! Sizi ve sizden éncekilerini yaratan Rabbinize kulluk edin ki
jsakmanlardan olasimiz" denmekte; Davood'un (Penguin 1974 baskisi)
Ingilizce c;evmsmde aym ayetteki s6z konusu deyis "serve your Lord"
(Rabbinize hizmet edin) bi¢iminde ¢evrilmistir. Kitab: Mukaddes'de
Yehova'min Israil ogullarimi “"6zel" bir amacim gergeklestirecek arag
olarak se¢mis oldugu yazarin Ibrani mitolojisini inceledigi boliimiiniin
temalarindan  birini olusturacag i¢in burada alinti yapmay: gerekli
~rmedim (¢.nl).
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¢Oziilmesi gii¢ ve bulanik bir dille yazilmig olmakla birlikte, bazi
ilging ayrintilar goriilebilmcktedir. Enki insanin yaratilmasini
kutlamak i¢in bir ziyafet verir. Enki ve Ninmah ¢ok sarap igip sarhog
Olurlar. Ninmah "derin sularin iizerindcki" balgiktan biraz alip, birinin
kisir kadin, Otckisinin hadim erkek olmasi diginda ne olduklar,
'bcllrsm alu farkl insan yaraur. Enki hadimin yazgisinin kralin onundc
[hizmete] durmak oldugunu bildirir, Mitos, Enki'nin de daha baska
seyler yaratugi cylemlerini bcumleyen sOzlerle siirer. Akilca ve
bedence gelimsiz bir insan yaraur ve Ninmah'dan bu acinacak yaratigin
durumunu iyilestirecek birgey yapmasint ister; ancak Ninmah hig bir
sey yapamaz vc boyle bir varlik yaratug igin Enki'yi lanetler. "Insan"
anlamina gelen Ibrani sozciiklerinden biri enos olup, "zayif"2 ya da
"hasta”" anlamina gclen bir sozciik kokiidiir. insanin bu yo6nii, Ibrani
siirinde sik sik vurgulanir; insanin tanrisal amacin evrende kendisine
vermeyi diigiindiifii yeri dolduramayigi yolundaki Ibrani insan
anlayiginin altinda, Siimer mitosunda gordiigiimiiz bu ilging 6gc yatsa
gerek. Ilcride Babilonya Yaradilis Mitosunun [ilgili Siimer
mitoslarindan] éncmli farkliliklar gosterdigini ve bunlarin insanin
yaradiligi hakkindaki Ibrani agiklamasi iizerindc hig¢ de kiigiik
sayillamayacak etkilcrinin bulundugunu goreccgiz.

4

Siimer Tufan Mitosu

Temel mitoslarin igiinciisii, ¢ok yaygin olan Tufan mitosudur.
Uscner'in iinlii ¢aligmasi, insanhigin bir tufan ile yok edilmesi
mitosunun, daha 6nce (s. 15'dc) belirttigimiz gibi, o ya da bu
bicimiyle, diinyanin hcr kogesinde goriilebilecegini ortaya koymusg
bulunuyor. Bu mitosun odagindaki motif, tanrilarin insanligi
yoketmeye karar vermeleridir; bunu hangi yollardan yapacaklari ikincil
sorun olup, gorecegimiz gibi bunun tck yolu scl degildir. Kitabt
Mukaddes’dcki Tufan oykiisiiniin, incclememizin bundan sonraki
adiminda ele alacagimiz Babilonya mitosuna dayandif: 6teden beri
bilinmekteydi. Ne var ki,mitosun Babilonya bi¢iminin de, kendisinden

2 Bu agiklama, Kur‘an'in, "Nisa", 28'de kargilastifimiz (Nebioglu
cevirisine gore) "Allah tizerindeki yiikleri hafifletmeyi murad eder; zira
insan zayif olarak yaratilmigtir” ayetini ¢agristinyor (g.n.).
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daha 6nceki bir Stimer versiyonuna dayandigi, Amerikal1 bilgin Adorno
Poebel'in, iizerinde agik¢a Tufan mitosuna ait olan episodlarin bulun-
dugu bir Stimer tabletini yayimladig1 1914 yilina dek bilinmiyordu. Tu-
fan mitosuyla ilgili bagka Stimer tabletleri bugiine {1963'e] dek bulu-
‘namadi. Siimer Tufan dykiisiiniin ana gizgileri soyle: Oykiiniin anlatl-
‘i1 metnin bulundugu fragmentin bagladig1 noktada, bir tanri, insan-
"lar1 tanrilarn iizerlerine gondermeye karar verdikleri yikimdan kurtarma
niyetini agiklarken goriinmektedir. Tanrilarin boyle bir karar almalari-
nin nedeni verilmemigtir. insanligi yok olmaktan kurtaracak girigimler-
de bulunan tann, Enki'dir. Anlagilan, Sippar kentinin sofu krali Ziusu-
dra'ya bir duvarin kiyisinda dikilmesini soylemektedir ve bu duvar yo-
luyla Ziusudra'ya tanrilarin korkung niyetlerini agiklayip, gelecek tu-
fandan kurtulmak i¢in ne yapilmasi gerektigini soyleyecektir. Metnin
kayigin yapiliginin anlatilmig olabilecegi pargasi yitiktir; ama boyle
bir pargasinin varligi, Tufanin gelip Ziusudra'nin nasil kagtifin1 anla-
tan agagidaki par¢adan anlagiimaktadir:

Tiim firtinalar, son dercce giiglii, tek bir firna gibi saldirya gegti,
Ayni zamanda, scl kiilt merkezlerinin altin iistiine getirir.
Yedi giin (ve)? yedi gece siirditkten sonra

Tufan iilkenin altin iistiine getirdi,

(Ve) biiyiik sularn iizerindeki

firunalar koca kayig1 bir o yana bir bu yana sallad1 durdu.
Goklere (ve) yere 151k sagan [giines-tanr1] Utu goriindii.
Ziusudra koca kayiginin bir penceresini ag,

Kahraman Utu tgtnlarine dev kayigin igine getirdi.

Kral Ziusudra

Utu'nun 6niinde yerlere kapand,

Kral bir ¢kiiz oldiiriir ve bir koyun bogazlar.

Sonra, bir kopuklugun ardindan tablet, sonunda Ziusudra'ya nc
oldugunu anlatir:

a Yuvarlak ayraglar Ingilizce'ye ¢evirenin (olmal) koseli ayraglar
benim; italik dizilenler ise, anlamlarimin kesin ¢ikarilamadigi durumlarda,
metni ¢ézenin (Ingilizce'ye  ¢evirenin) yakistirmalanimi  gosterse gerek

(¢.n.).
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Kral Ziusudra,

Anu'nun ve Enlil'in 6niinde yerlere kapandi,

Anu (ve) Enlil hos davrandilar Ziusudra'ya,

Ona bir tanri(ninki) gibi [sonsuz] yasam verdiler,

Bir tanri(ninki) gibi sonsuz soluk indirdiler onun igin.

Sonra, kral Ziusudra'nin

Bitkiler diinyasinin (ve) insanhgin soyunun adint siirdiiren kisinin,
Kargi taraftaki iilkede, Dilmun iilkesinde, giinesin

dogdugu iilkede oturmasini sagladilar.4

Tufanin Babilonya Oykiisiine dayanilarak, mitosun eksiksiz Siimer
versiyonunda, tufanin nedeni ve kayigin yapilisi hakkinda ¢ok daha
doyurucu ayrintinin bulundugu sonucuna varilabilir; ama bu
ayrintilarini Akad mitolojisini ele alacagimiz sayfalara dek
crteleyebiliriz. Temel mitoslar olarak nitelediklerimizin iigiinciisii olan
Tufan mitosunun ritiiel mitoslar: sinift igine sokulup sokulamayacagi
sorusunun kargisinda bazi giiglitkler bulunmaktadir; ancak bunlar da,
Tufan mitosunun cksiksiz bi¢imini ve onun Gilgamig mitosu ile
baglantisini ele alacagimiz sayfalara dek ertelenebilir.

Yukarida anlatilan ii¢ temel mitosa ek olarak, Misir mitolojisinin
diinyanin en eski mitolojisi olabilmesi olasilifi bir yana birakilirsa,
diinyanin en eski mitoslari ile ilgili agiklamalarimiza almamiz gereken
birkag Siimer mitosu daha vardir. Surasi da unutulmamalidir ki,
Siimer dili hakkindaki bilgimiz eksiksiz olmaktan uzaktr ve bu dilin
bircok sozciigiiniin anlamlart [bizim igin] kesin degildir; ayrica
climizdcki tabletlerin bir¢ogu pargalanmig, bolitkk porgitk ve coguw
ornekte son derece giigliikle okunabilecek durumdadir. Bu durumda,
Siimer mitoslariyla ilgili olarak burada yapilan agiklamalarin,
¢agimizin en iyi bilginlerinin ¢aligmalarina dayanmakla birlikte,
yapilacak yeni aragtirmalarin ve bulunabilecek yeni belgelerin, ileride
bu agiklamalarda degisiklikler ve onlara eklemeler yapilmasini gerekli
kilabilecek nitelikte olduklarini belirtmeliyiz.

Enki ile Ninhursag Mitosu

Bugiinkii bilgilerimizin elverdigince Akad mitolojisinde bir
benzerinin bulunmadigini bildigimiz ve Kramer'in Siimer mitoslari
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icindc en iyi kogullarda elimize gegebilenlerden biri oldugunu soyledigi
metin, "Enki ilc Ninhursag" mitosudur. S6z konusu ilging mitos,
The Ancient Near Eastern Texts adl1 yapitta bir Cennet mitosu olarak
nitelenir ve bazi 6zellikleri ibrani Cennet anlatiminin? temelini
olugturmug olabilir.

Mitosun ana ¢izgileri sdyledir: Sahne, Dilmun'da agilir;
Dilmun'dan hem bir iilke hem bir kent olarak s6z edilmektedir ve
¢agimizin bilginlerince Dilmun Basra Korfezi'ndeki Bahreyn iilkesiyle
Ozdeglestirilmigtir.

Mitosun bag kahramanlart su-tanri Enki ve toprak-ana
Ninhursag'dir. Mitos Dilmun'un, temiz, saf, aydinlik bir yer;
hayvanlarin birbirlerine zarar vermedikleri ve ne hastalifin ne de
~ yaghligm bilindigi bir iilke olarak sunulusuyla baglar. Dilmun'da
bulunmayan tck sey icme suyudur; ve Ninhursag'in ricast iizerine Enki,
bunu da saglar. Mitosda bundan sonra, Enki ile Ninhursag'in
birlesmesinden, bitkiler tanrigast Ninsar'in, 6teki adiyla Ninmu'nun
dogusunun anlatilmasina gegilir. Ninhursag'in gebeligi, insanlarin
gebelik siiresinde her bir aya bir giin kargilik olmak iizere, dokuz giin
siirmiig gosterilir. Daha sonra Enki, kendi kizt Ninsar't gebe birakir.
Ninsar tanriga Ninkurra'yr dogurur; o da Enki tarafindan gebe
birakilarak, ayni1 bigimde bitkilerin tanngasi oldugu séylenen Uttu'yu
dogurur. Uttu ad1 giines-tanr Utu ile karigtirilmasin. Sonra Ninhursag,
Uttu'yu Enki'ye karst uyarir ve Enki'nin yaklagmalariyla nasil basa
cikabilecegini gosteren bazi dgiitler verir. Bu 6giitleri tutarak Uttu,
olasilikla cvlilik armaganlar1 olarak, hiyardan, elmadan ve iiziimden
olusgan bir paket ister. Enki istenen armaganlari getirir ve Uttu bunlar
sevingle alir; birlesmelerinin iiriinii olarak sekiz bitki ¢ikar; ne var ki,
Ninhursag onlarin adlarini ve tastyacaklar 6zelliklerini vermeye zaman
bulamadan, Enki hepsini yer. Ninhursag ¢ilgina doniip Enki'ye
korkung bir lanet okur ve oradan ayrilir. Tanricanin bu davranisi
kargisinda tanrilar dehgete diiserler ve Enki bedeninin yedi farkl:
yerinden hastalifa carpilir, Tilkinin zanaatiyla [kurnazlikla] Ninhursag
donmeye ve Enki'nin hastalifini iyi etmeye ikna edilir. Tanriga bunu,
hastaligin Enki'nin bedeninde yerlestigi her bir yer igin bir tanst olmak

2 Sayfa 25n'deki ¢evirenin notuna bakimz (¢.n.).
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iizere, ard arda sckiz tanriga2 yaratarak basarir. Her bir tanrinin adi ile
Enki'nin bedeninin hastalanan ilgili yeri arasinda soz benzerliklerinin,
cinaslarin bulundugu gosterilmigtir. Siirin son saurlari, sekiz tanrinin
Enki'nin ¢ocuklar1 sayildig1 ve yazgilarinin Ninhursag tarafindan
saptandig1 yolunda bazi igaretler veriyor goriiniir. Bu ilging mitosun
Yakindogu mitolojisi i¢inde herhangi bir benzerinin bulunmadigini
soyleyebiliriz; elbette, gegmiste bir alungag yasandigr diigiincesinin
¢ok yaygin oldugu ve baba ile kiz1 arasindaki fiicur iligkisinin bir
yankisinin, Yunan mitolojisinde Saturn ilc VestaP arasinda gegen,
ozan Milton'un agafidaki dizelerinin animsatacag iligkide dc
goriilmesi hesaba kaulmazsa:

Parlak sacli Vesta, ¢ok eskilerde
Yalniz yagayan Saturn'dan gebe kaldi;
Vesta Satum'un kizi da olsa

Boylc bir birlegme

Saturn ¢aginda leke sayilmazdi.

Ne var ki, Enki ile Ninhursag mitosunun ayrintilari hakkinda
yorumda bulunabilmemizi saglayacak ipuclarina sahip dcgiliz.
Profesor Thorkild Jacopsen, bu konuda sunlan sdylemigti: "bu mitos
birbirinden ayri bir¢cok olgu arasinda nedenscl, ama mitopoctik
anlamda nedensel birlik kurmaya ¢aligmaktadir. Bitkilerin toprak ile
sudan dogan scyler olarak goriilmeleri, bazi sinirlamalarla da olsa, bize
bile ters diigmemektedir. Ama mitosun sonlarina dogru, Enki'nin
iyilestirilebilmesi i¢in dogan tanrilarin, ne onlar1 karninda tagiyan
toprakla ne de su ile herhangi bir igsel baglanular1 vardir."S Sami
astll1 Babilonyalilar Siimer mitolojisinden pck gok sey almig olmakla

a Ingilizce metinde, cinsiyetleri  belirtilmeksizin  “tanr: kisilikler"
anlaminda "deities” deniyor; tanriga olduklar: s. 137'de anlagilacak (¢.n.).

b Yazar, Yunan mitolojisini Romali yazar Ovidius'un
Meramor phosus adh yapitindan ya da ona dayanan yapitlardan izlemig
olabilmesinin tirtinii olsa gerek, Yunan tanri ve kahramanlarim (s. 17'de
Herakles'e Herkiil demesinde, s. 41'de Aphrodite'ye Veniis demesinde
gorildiigii gibi) Romali karsitlarinin adlanyla vermektedir; dolayisiyla
burada Saturn Kronos'u, Vesta Hestia'y1 belirtmektedir (¢.n.).
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birfikte, bu mitos, cn azindan, Sami kafasinin bu mitolojideki birgok
0gcyi kolay kolay benimsenebilecck seyler olarak bulmadigini ortaya
koymaktadir.

Dumuzi ile Enkimdu Mitosu

Bir baska Siimer mitosu, trajik bir sonuca ulasmamasi diginda,
Ibrani "Kain ilc Habil" 6ykiisiinde bir yankisinin goriilmesinden
dolay1 ilgiye deger olan "Dumuzi ile Enkimdu” mitosudur. Bu mitos,
tannmct ve ¢oban yasam bigimleri arasindaki ¢ok cski bir rekabetle
ilgilidir. Mitosda Inanna, ya da oteki adiyla Igtar, bir koca segmek
iizeredir. Scgimini, ¢oban-tanri Dumuzi, 6teki adiyla Tammuz ile,
ciftgi-tanr1 Enkimdu arasinda yapacaktir. Inanna'nin oglan kardesi
giincs-tanr1 Utu, Dumwzi'den yanadir; ama inanna'nin kendisi
Enkimdu'yu ycglemektedir. Dumuzi, koca olarak kendisini segmesini
onerir ve Enkimdu'nun sunabilccegi her seye sahip oldugu gibi, daha
fazlasina da sahip oldufunu ileri siirer. Enkimdu, Dumuzi'yi bu
scvdadan vazgcgirmeyce galisir ve kendisine tiirlii armaganlar vermeyi
oncrir; ama Durmuzi, Inanna'yr alma kararhiligmu stirdiiriir ve anlagilan
bu niyctini gergeklestirmede basariya da ulagir; bunu, daha 6nce
gordiigiimiiz gibi, Dumuzi'nin ¢esitli mitoslarda Inanna'nin kocast
olarak gosterilmesinden anhiyoruz. Siirin sonucu, Kramer'in
¢evirisinden alinuda bulunmaya deger bir nitelik tagimaktadir. Burada
Enkimdu soylc diyor:

"Scn cy ¢oban, niye bir kavga ¢ikariyorsun?

Ey Coban Dumuzi niye kavga ¢ikariyorsun?

Benle scni, cy ¢oban, benle seni nigin kargilagtiriyorsun?

Koyunlarn yerin otlarini yesin,

Benim otlaklarimda scnin koyunlarin otlasin,

Zabalam tarlalarinda ot yesinler,

Tiim koyun sérilerin rmagim Unun'un suyunu i¢sin”

Dumuzi konuguyor:
"Ben, ¢oban [diyorum ki] evlilifime cy ¢iftgi
dostum olarak girme [burnunu sokma]
Ey ¢ift¢i Enkimdu, dostum olarak, ey ¢iftgi [evliligimi] ¢igneme"

a Sayfa 147'deki dipnotuna bakimz (¢.n.).
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Enkimdu yanithyor:
"Sana bugday getirccegim, fasulye getirccegim sana,
... fasulyesi getirecegim sana,

Geng kiz Inanna (ve) sen neden hoslanirsan o seyi
Geng kiz fnanna ...getirecegim sana."©

Sira Ibrani mitoslarim incclememize geldiginde, "Kain ilc Habil"
mitosunun bugiinkii bigiminin temelinde, bir¢ok cski mitos katmani-
nin yatugini gorecegiz; dolayisiyla, Dumuzi'nin ¢ift¢i tanrinin arma-
ganlarinin hig¢birini kabul etmemesinin, Ychova'nin, Kain'in tarim
tiriinlerinden olugan adaklarini reddetmesinin temelini olugturimug ola-
bilecegini sdyleyebiliriz.

Stimer-Akad Gilgamg Mitoslari

Akad mitolojisindc dncemli bir kisilik, Gilgamig Destani'na gore
ticte ikisi tanri, Ggte biri insan olan Gilgamig'tir. Ancak, Gilgamig
aynt zamanda Siimer mitolojisinin bir kahramant olup, The Ancient
Near Euastern Texts adl derlemeye Kramer'in gevirileriyle alinan iig
Siimer metninde, Gilgamig ile ilgili episodlarin anlatimlari® bulun-
maktadir. Burada, Siimer kral-listclerinde, Gilgamig'in, Siimer tarih
hesaplamasina gore Tufan'dan sonra [Siimer'i] yonetmig ikinci hancdan
sayilan Erck hanedaninin besinci krali olarak goriindiigiinii belirtme-
liyiz. The Ancient Near Eastern Texts iginde bulunan Gilgamug ilc il-
gili metinlerin "Gilgamig ile Agga" adimi tagityan birincisi, crken
donem Siimer kent devletlerinin birbirleri iizerinde egemenlik kurma
amagl catigmalarimi yansitmaktadir. Bu metinde, Erck krali Gilgamig
ile, Tufan'dan sonraki birinci hanedan olan Kig hancdaninin son krali
Agga arasindaki ¢aigmanin 6ykiisii bulunmaktadir. Cogu satiriin an-
laminin ¢oziilmesi kolay olmamakla birlikte, siir, Agga'nin, Erck
kentinden kendisine boyun cgmesini istedigini, Gilgamig'in bu istcgc
kargt direndigini Agga'min crck kentini iggali ve iki kralin sonugta
uzlagtiklarim anlatiyor goriinmektedir. Tanrilarin olaya herhangi bir
karigmalarinin bulunmadifina gore, metin, kesin ve dar anlamiyla

a Bak. 25n (¢.n.).



Siimer "mitolojisinin” bir pargasi sayillamaz; buraya alinmasinin tek
ncdeni, Gilgamug kigiliginin Siimer kaynaklarindan alinmig oldugunu
gosteren bir kanit olugturmasidir.

S6z konusu ikinci metin, The Ancient Near Eastern Texts iginde
"Gilgamig ve Diriler Ulkesi" diye adlandirilmig olup, iginde, daha sonra
cle alacagimiz Akadca Gilgamig Destani'nin olugturulmasinda
yararlanilan mitos malzemesinin bulundugu besbellidir. Temast, ¢ogu
Yakindogu mitolojisinin temelini olugturan bir motif olan 6liimsiizliik
ardinda kogmadir. Bu metnin igerigini olusturan 6geler, yukarida sozii
edilen Akadca Gilgamig Destani'na alinip orada daha cksiksiz olarak
gelistirildigine gore, burada kisaca 6zetlemek yetecek. Oliimiin insani
her yerde yakalayabilmesi ger¢egi kargisinda bunalan ve kendisinin de
onun clinden kurtulamayacaginin bilincine varan Gilgamig, "Diriler
Ulkesi"? denen iilkeyi aramaya karar verir. Gilgamig'in, Akadca
Gilgamis Destani'nda hakkinda daha fazla sey 6grenccegimiz dostu ve
hizmetgisi Enkidu, kendisinc, bu seriivene girigmeden dnce giines-tanri
Utu'ya damigmast ¢giidiinde bulunur. Utu ilkin, boyle bir seriivenin
tchlikelerinden soz ederck Gilgamig't uyarmak ister; ama daha sonra,
yedi dagi agmasinda ve dev Huvava'nin oturdugu sedir ormani oldugu
anlagilan hedefine ulagmasinda, ona yardimct olur. Gilgamis ve
Enkidu, yapuklari, hazirlik niteliginde, anlamlari bulanik bazi iglerden
[biiyiilerden] sonra, devin kafasmi keserler. Tablet bu noktada kopuk
olup metin de kesintiye ugramigtir. Bu metnin 6nemi daha ¢ok,
Siimerlilerin 6liim sorunu {izerinde kafa yormug olduklarim
gostermesinde ve Babilonyalilarin, mitosun, Akadca bi¢iminde sunulan
Gilgamig Oykiisiiniin tamaminda kullanacaklari malzemeyi aldiklari
kayna@ olusturmasinda yatmaktadir.

Gilgamug ile ilgili olan, The Ancient Near Lastern Texts igine
alinmig ve "Gilgamuig'm Oliimii" bigiminde adlandirilmig bulunan
tigiincii fragment, 6liim temasini ve dliimsiizliige kavugma ¢abasini
daha da gelistirerek islemcktedir. Burada Gilgamusg, bir dilg gormiis ve
diisii tanri Enlil tarafindan, tanrilarin insanlara oliimsiizligii
esirgedikleri, ama kendisince iin, zenginlik ve savasta basari
bagisladiklar1 bigiminde yorumlanmug biri olarak gosterilir. Siirin
ikinci boliimii, o©lenin ardindan yapilan bir ritiieli anlatir

a Yani "Oliimstizler Ulkesi" (¢.n.).
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goriinmektedir; ki bu ritiiel, Kramer'in ileri siirdiigiine gore, Sir
Leonard Woolley'in Ur kazisinda ortaya ¢ikardifi "6lim odasi"nin?
daha iyi aydinlatilmasina katkida bulunabilir. Siimerliler, cski
Misirlilar gibi, bir kralin 6liimiinde kralin cglerini ve saray ¢evresini
kurban etmig olabilirler; metinde Gilgamig'in 6ldiigii yolunda agik
olmayan bir deginiste bulunuluyor gibidir ve metin, onu ovgiilere
bogan bir garkiyla bitmektedir.

Burada Siimer mitolojisini birakip Akad mitolojisine, yani, daha
Once belirtildigi gibi, ¢ogu Siimer malzemesine dayandirilan
Asur-Babilonya mitolojisine gegebiliriz. Surasi akildan
¢ikarilmamalidir ki, Stimerlileri yenip Siimer'i fctheden Sami fatihler,
Siimer ¢iviyazisimi benimserlerken, bu yazida, Siimerceye hi¢ bir
noktada benzemeyen bir Sami dilini (Akadcay1) yazabilmelerine olanak
verecek uyarlamalar1 yapmiglardi. Dolayisiyla, Siimer panteonunun
Babilonyalilarca ve Asurlularca benimsenen tanrilarinin bir¢ogu, Akad
mitolojisinde Sami adlar alunda goriiniirler. inanna'min adi Istar olur,
Uttu, Samag olur; ay-tanr1 Nanna, Sin olur; bununla birliktc, tapinak
adlarinin ve ritiiel terimlerinin bir¢gogu Siimerce bigimleriyle
alikonmugtur. Latince'nin, Kilise'nin ayin dili olarak kalmasina ve
bugiin bile ayin dili olarak varligini siirdiiriiyor olmasina benzer
bicimde, dualarin ve afsunlarin bir¢ogunun, 6lii dil durumuna
ditsmesinden ¢ok sonraki tarihlere dck, rahiplerce, dinsel ritiiel ve ayin
dili olarak kalan Siimerce ile okunmasi gorencgi siirdii gitti. Bu
nedenle, Siimer mitoslarinin Akadca bicimleri, hem Sami
cgemenliginin siyasal kogullarda yaratu@ degisiklikleri, hem de Sami
fetihgilerin farkli diigiiniig bigimlerini (mantalitelerini) yansitmaktadir.

a Ur kentinin Siimer iilkesinde egemenligini kuran Birinci Hanedan'in
hemen Oncesine ait olan bir kral mezarinda, bir odada bulunan kemiklerin
ve gomil armaganlarimin durumundan, 6len kral ile birlikte, onun sevgili
eslerinin, mizikg¢ilerinin, eglendiricilerinin, odacibagindan vb.
kimselerden olusan saray cevresinin de kurban edilerck gomiilmiig
olduklari ¢ikariliyor. Daha fazla bilgi i¢in bak. Leconard Woolley,
History Unearthed, London, 1963, Emest Benn Ltd., s. 65 vd. (¢.n.).
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BABILONYA MITOSLARI

Bu boliimde anlatilan mitoslar, kolaylik olsun diye "Babilonya
Mitoslar” baghigt altinda toplamig olmakla birlikte, tizerlerinde bu
mitoslarin yazili bulundugu metinlerden birgogu Asurlu yazmanlarca
yazilmig olup, Asur krali Asurbanipal'in kitapligindan gelmedir.
Profesor Sidney Smith bu konuda; "Asurlu yazmanlarin, Babilonya'dan
aldiklart yazini (literatiirii) Babilonya'nin Birinci Hanedan'inin
biciminden, onlart Asurbanipal'in kitapliginda buldufumuz bigeme
cevirme igini yaptiklan kesin" demektedir.? Asur'da kargilagilan tiim
tannlara [daha 6nce] Babilonya'da da tapilmisti ve Asur dinsel
bayramlari, Babilonya'ninkilerle yilin ayni tarihlerinde ve ayni
bigemlerde kutlanmisti. Asur'a 6zgii olan ancak birkag efsane ya da
mitos bulunmaktadir; ki bunlardan biri de, ¢ok ilging bir ge¢misi olan
"Agadeli Sargon" efsanesidir. Bunlarin diginda, burada anlatacagimiz
mitoslar, genclde Babilonya ¢ikiglt olup, daha onceki Siimerli
malzemenin Sami bigimlerine doniistiiriilmils durumlarint temsil
ctmektedir.

Babilonya mitoslarint anlatmaya, bir onceki boliimde soziinii
ctmig oldugumuz ii¢ temel mitosun ya da mitos tiiriiniin Babilonyali
bigimlerini vererck baglayalim.

Istar'in Oliiler Diinyasina Inigi

Siimer versiyonunda oldugu gibi, mitosun Babilonyali biciminde
de, Istar'in oliiler diinyasina iniginin nedeni verilmemistir; ama, siirin
sonunda, Istar saliverildikten sonra, Tammuz'un yeralu diinyasinda
hangi nedenle bulundugu hakkinda hig bir agiklama verilmeden, onun
Istar'in crkek kardesi ve agifn olarak sunuldufunu goriiriiz. Bunu
izleyen satirlar, Tammuz'un diriler diinyasina doniigiine ve bunun
sevingle kargilanigina isarct eder gibi goriinmektedir. Tammuz'un
yeralti diinyasinda tutuklandigini ve canlilar diinyasinda
bulunmayiginin yarattigi harapligi, ancak Tammuz ayinlerinden
ogrenebiliyoruz. Istar'n doniisii olmayan iilkeye inigi mitosunun
Babilonya versiyonunda, cinsel verimliligin, tiretkenligin, Tanriga'nin
yeryiiziinde bulunmayigi yiiziinden yok olusunun bir betimlemesine
sahip bulunuyoruz; buna gore: "boga inege binmcez, crkek esek disi
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csegi gebe birakmaz; caddede? erkek kizi gebe koymaz?® olur. Biiyiik
tanrilarin veziri olan Papsukkal, Istar'in geri donemedigini ve bunun
yaratugi sonuglari, yukaridaki sozlerle duyurmaktadir. Tanriga'nin
ycraltina iniginin betimi, ana ¢izgilerinde, mitosun Siimerli bigimini
izlemcktedir; ama iginde bazi ilging farkliliklar da bulunmaktadir.
Istar, ycralu diinyasinin kapisini galdifinda, igeriye alinmazsa kapiyi
yikma ve ycralu diinyasindaki oliileri scrbest birakma tehdidinde
bulunur. Siirin bir pasaji bu sahneyi canli bir bigimde anlatmaktadir:
Ey kap1 bekgisi, kapini ag,
Kapini ag da gircbileyim!
Egcr agmazsan kapiyi,
boylecc giremezsem igeri,
Kapiy1 kesin pargalayacagim,
siirgiisiinii kopartacagim kesin,
Kapi diregini pargalayacagim,
_kapi kanatlarini sokiip atacaim bilesin,
Oliileri kaldirip ayaklandiracagim,
Dirileri yesinler diyc birakacagim,
Ta ki oliiler sayica dirileri gegecekler.?

Mitosun bu versiyonunda tanriga Istar, Siimerli versiyonunda
oldugundan ¢ok daha diismanca ve tehditgi bir kigilik. Aynt zamanda,
istar'm Oliileri diriler iizerine salivermesi tchdidinde, Babilonyalilarin,
dinlerinin oldukga belirgin bir 6zelligini olugturan ve pek ¢ok afsunda
karsilagilan korkularini, ¢liilerin hayaletlerinden korkmalari olgusunu
yansitmaktadir. Istar, yedi kapidan gegerken, Siimer versiyonunda
oldugu gibi, her bir kapida giysilerinin bir pargasini ¢ikarmaktadir.
Babilonya versiyonunda, Tanriga'nin, “6liimiin gozleri"nin ugursuz
bakisiyla, cesedc doniigmesini anlatan acikli betimleme verilmemekle
birlikte, geri donmedigi bildirilmeckte ve bunu Papsukkal'in yukarida
aktarildig1 gibi, biiyiik tanrilara bagvurmasi izlemcktedir. S6z konusu
bagvuruya yanit olarak, Siimer versiyonundaki adi Enki olan Ea,
hadim Asusunamir'i yaratip, Eregkigali yasam suyu tulumunu
kendisine vermesine razi etmesi icin asagiya yollar. Asusunamir,
afsunuyla Eregkigal'i buna razi ctmeyi basarir; ve Eregkigal, veziri

a Evet caddede (Ing. “in the street”) ¢.n.

41



Namtar'a, isteksizce, [star'in iizerine yasam suyu serpilmesini buyurur.
Istar saliverilir ve geri doniig yolculugu sirasinda, daha oénce her bir
kapiy1 gecerken birakugi siis egyalarini ve giysilerini geri alarak gider.
Ancak, bir fidye ddemesi gerektigi yolunda bir deginmede bulunulur.
Ereskigal, veziri Namtar'a, "Eger Tanriga sana fidye bedelini vermezse,
onu geri getir" der. Fidyenin neyin karsiligi olarak istendigi
belirtilmemigtir; ama mitosun sonunda Tammuz'un soziiniin edilmesi,
oraya nasil geldigini agiklayan herhangi bir ipucu verilmemigse de,
Tammuz'un yeralt diinyasindan geri doniisiiniin {fidyesi oldugu yolunda
bir igaret gibi goriinmektedir. Enlil'in yeralu diinyasina siirgiin
edilmesi ve Inanna'nin kendisiyle birlikte gelmesi hakkinda bir Siimer
mitosu bulundugunu goérmiigtiik; ve dinsel térenlerde "Tammuz" ile
"Enlil" sozlerinin ayni tanrinin farklr adlan olarak gegtigi yolunda bir
aciklamada bulunmustuk. Bu durumda, mitosun gelisme siirecinde,
Tammuz'un yeralti diinyasina iniginin artan bir 6nem kazanmaya
baglamig oldugu ve bitkiler diinyasinin 6liip yeniden dogmasiyla
iligkilendirilmig bulundugunu sdyleyebiliriz. Mitosun zamanla 6teki
tilkelere taginmasi sirasinda, Tammuz'un 6lmesi ve ardindan tutulan
yas, Oykiiniin Oteki ogelerinin golgede birakilmasi, harcanmasi
pahasina, 6nemle vurgulanmigtir. Ornegm (Kitabi Mukaddes'in]
"Hezekiel” kitabindal® Israil [oguilart] kadmlarimin Tammuz igin
) aglad1klar1 soylenmekledlr ve "Veniis [Aphrodite] ile Adonis" mitosu,
" s6z konusu mitosun Yunan mitolojisine gectiginde aldifi bigimi
gostermektedir. Milton'un "her yil yara alan Tammuz'un kani oldugu
diigiiniilen mor rengi denize tagiyan” Adonis Irmagi'na deginisi,
Oykiiniin Suriyeli bigimine dayanmaktadir ve Ugarit mitolojisinde
Baal'in 6liigii, inceledigimiz mitosun gelisme siireci i¢inde Suriye'ye
gectifi sirada ulagtigt erken agamalarindan birini temsil ediyor olabilir.

Babilonya Yaradilis Mitosu

fkinci temel mitos olan Yaradilig mitosunun Siimerli bigiminde,
Enlil ile Enki yaratigta bagrolii oynamakla birlikte, yaratig
ctkinliklerine gesitli tanrilarin karigigini gormiistilkk. Ama Babilonya
Yaradilig Mitosu, biiyiikk Babilonya Yeni Yil Senligi olan"Akitu" ile
iligkilendirilmesinden dolayi, odaksal bir tneme kavustu; ve ilk
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sozciikleri olan "Bir zamanlar yukarilarda" anlamina gelen Enuma elis
adiyla taninan bir siirde ya da sarkida, torensel bigime sokuldu.
Mitosun bu bi¢ciminde bagrolii, Babilonya tanrisi Marduk
oynamaktadir. Tiamat'1 yenen, yazgi tabletlerini cle gegiren, siirde
anlatilan ¢esitli yaratict eylemlerde bulunan Marduk'tur. Uzerlerinde
Yaradilis mitosunun yazili bulundugu yedi tablet, ilk olarak,
Ingilizlerin Nineveh'te yapuklan kazilarda ortaya gikarildi ve bunlarin
bazi pargalari, George Smith tarafindan, 1876'da ¢evrilip yayinlandi.
Bundan cogkuya kapilan accleci bazi kimseler, bulunan tabletlerin
yedi tanc olusuyla, Kitabi Mukaddes’'in ("Tckvin" kitabinin 1.
bab'inda P anlatimindaki)® agiklamalardaki yaradilisin yedi giinii
arasinda kargilagtirmalar yapmaya, benzerlikler kurmaya kalktilar ve
Yaradilig oykiisiiniin Ibrani bigiminin tiimiyle Babilonyali
versiyondan kaynaklandigi yolunda bir kuram ileri siirdiiler. Ibrani
mitolojisini goriirken bu noktaya ileride geri dénecegiz. O zamandan
beri tabletlerin 6teki pargalari ortaya ¢ikarildi ve ilk bulusun
bosluklarinin bazilar1 kapauldi. Cagimiz bilginlerinin ¢ogu, mitosun
kompozisyonunun tarihini, |.0. 2. binyiin baslarina, Babil'in Akad
kent devletlerinin bagindaki kent durumuna gelmekte oldugu bir
zamana koyarlar. Babilonya Yeni Yil ayininin bulundugu bu tiir
tablet pargalarindan, Yeni Y1l $enligi ayininin iki yerinde, rahiplerin,
Enuma elig destanini, sihirsel ctki yaratma giiciinde bir ayin sayarak
okuduklarini biliyoruz.

Asur imparatorlufunun eski bagkenti olan Asur kentinin
bulundugu yerde Almanlarin yapugi kazi, Enuma elis destaninin
icinde Babilonya tanrisi Marduk'un yerini Asur'un bag tanrisit Asur'unb
aldig1, Asur diliyle yazilmig olan bir versiyonunu giin 1g1g1na ¢ikardu.

Mitosun Babilonyal1 biciminin ana ¢izgileri goyle geligir: Birinci
tablet, evrenin, tatli-su okyanusu Apsu ile, tuzlu-su okyanusu Tiamat

a "P", yazarin "Priestly account” i¢in kullandigi (ve ¢ogu bilgin
tarafindan da kullanilan) kisaltma olup, "rahip kdkenli yazar" tarafindan
kaleme alinan anlatimi gostermektedir; daha fazla bilgi i¢in s. 129'daki

agiklamalara bakimiz (¢.n.).

b Hem imparatorluklarinin, hem baskentlerinin, hem de tanrlarimin
adi "Asur"dur; ya da oOteki transkripsiyonuyla "Asur"dur (¢.n.).
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diginda hi¢ bir geyin bulunmadig: ilksel durumunun betimlemesiyle
baglar. Bu ikisinin birlesmesinden tanrilar varolurlar. {lk tann gifti

(Jacopsen tarafindan denizle irmaklarin bulugma yerinde beliren mil
birikintileri olarak yorumlanan)!! Lahmu ile Lahumu'dur; onlarin
birlesmeleri (aym bilgin tarafindan gokyiiziiniin ve yecryiiziiniin
yuvarlak goriiniimli ufuklar1 bigiminde yorumlanan) Angar ile
Kingar'in dogmalarina neden olur. Angar ile Kinsar isc, gok-tanri Anu
ile toprak-ve-su-tanrt Nudimmud'u, 6teki adiyla Ea'yr diinyaya
getirirler. Burada, mitosun Siimerli bigimini tagiyan geleneginden bir
kopusun bulundufu goriilmektedir. Siimer mitolojisi iginde
yaptiklarini daha 6nce gordiigiimiiz Enlil'in yerini, Babilonya
mitolojisinde bilgelik tanrisi olarak goriilen ve her tiirlii sihirin
kayna@ oldugu diisiiniilen Ea, 6teki adiyla Enki almigtir. Daha sonra
Ea, mitosun Babilonyal bi¢iminin kahramanm olan Marduk'un babasi
olur. Ne var ki, Marduk'un dogmasindan 6nce, ilksel tanrilarla onlarin
peydahladiklar tanrilar kugag arasindaki ilk ¢atigmanimn anlatildigini
goriiriiz. Tiamat ve Apsu, geng tanrilarin giiriiltiisiinden rahatsiz
olurlar ve onlart nasil yok edecckleri konusunda Apsu'nun veziri
Mummu'ya danmigirlar. Tiamat'in kendi dollerini yoketmeye pek istekli
olmamasina kargin, Apsu ile Mummu bir plan hazirlarlar. Bu niyetleri
[geng] tanrilarca dgrenilir ve geng tanrilar alarma gegerler; herseyi bilen
cok-bilge Ea, bir karg plan gelistirir; Apsu'nun iizerinc bir uyku
af'sunu iifler,onu uyutup 6ldiiriir; Mummu'yu baglar ve burnuna bir ip
gecirir. Daha sonra kutsal odasi inga eder ve ona "Apsu” adini verir;
boylece biiyiik bir barig iginde dinlenmeye gecer. Marduk'un bu odada
dogdugu soylenir ve bunu onun giizellifini ve olaganiistii giiciinii
anlatan sozler izler. Birinci tablet, ilksel tanrilarla geng tanrilar kugagi
arasinda yeni bir gaigmanin hazirliklarinin anlauldig: satirlarla sona
crer. Tiamat'in [geng tanrilar safinda yer almis olmayan] oteki
cocuklar, kendisini Apsu yok cdilirken sessiz kaldigi igin kinarlar ve
onun 6fkesini Anu ile yandaglarini yok ctmek iizere harekete gegirecek
derecede koriiklemeyi basarirlar. Tiamat, ilk dogurdugu ¢cocugu olan
Kingu'yu saldmirmin’ 6nderi yapar, onu silahlandirir ve yazgi
tabletleriyle donatir. Daha sonra tanriga Tiamat, resimlerinin
Babilonya miihiirlerine ve  sinirtaglarma  iglendigini  gordiigiimiiz
akrcp-adam ve at-adam (kentaur) gibi canavar varliklar kalabaligim
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dogurur. Kingu'yu bu ordunun bagina gegirir ve Apsu'nun ociinii
almaya hazirlanir.

Ikinci tablet, saldirt haberinin tanrilar toplulugunda nasil
kargtlandigini anlatur. Ansar stkintilanir ve iiziintiiyle kalgalarini
dover. Once, Ea'nin Apsu'ya karsi kazandii zaferi animsatir ve ayni
bicimde Tiamat'a karg1 ¢tkmasi gerektigini ileri siirer; ama Ea, ya
savasa girmeyi kabul etmemig ya da basarili olamamigtir; metin bu
noktada kopuktur, dolayisiyla Ea'ya ne oldugu belli degil. Daha sonra
Anu, tanrilar meclisinin yetkisiyle donatlarak, Tanriga'y1 s6z konusu
amacindan vazgegirmesi igin, Tiamat'a yollanir; ama o da bunu
bagaramadan doner. Bunun iizerine Ansar, tanrilar meclisinde ayaga
kalkar ve gorevin giiclii kahraman Marduk'a verilmesini Onerir.
Marduk'un babasi Ea, ogluna, bu gorevi kabul etmesini ogiitler; ve
Marduk bu gorevi iistlenmeyi, kendisine tanrilar meclisinde cksiksiz
ve cgit yetke verilmesi ve soziiniin, yazgiyi, degistirilemeyecck
bigimde saptamasinin kabul edilmesi koguluyla iistlenir.? Ikinci tablet
burada sona erer.

Ugiincu tablet, tanrilarin kararinr 6zetle yeniden verdikten sonra,
Marduk’a istemis oldugu yetkenin (otoritenin) resmen verildigi bir
solenle biter.

Dordiincii tablet, Marduk'un kral olarak tahta gegirilisiyle ve
kendisine krallik alametlerinin veriligiyle baglar. Tanrilar kendisinden,
ustlendigi isi yiiriitebilecck giice sahip oldugunu gosterecek bir kanit
isterler. Bunun iizerine Marduk, giysisini 6nce goriinmez kilar, sonra
yeniden goriiniir yapar. Tannlar ikna olurlar ve "Marduk kraldir"
diyerck onun kralligin1 duyururlar. Daha sonra Marduk, savas igin
kendisini silahlandirir; silahlar1 ok ve yaydan, topuzdan, simgekten ve
dort [yoniin] yelin[in] dort bir kdsesinden tuttugu bir agdan olusur;

a Babil kentinin, Mezopotamya kent devletleri arasinda, egemenligi
Stimer ve Akad bolgesi kentlerinden sonra cle gegirisine kosut olarak,
mitolojide, Babil kentinin tannisimin, gen¢ tanrilarin ikinci kusag:
olarak gosterildigi i¢in, tannlar meclisinde birinci kusaktan kidemlilere
csit ve cksiksiz yetki istemesi, Babil‘in Mezopotamya kent devletleri
aras1 egemenlik yaniginda s6éz sahibi olmaya baglamasi anlamina
gelmektedir (¢.n.).
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bedenini alevle doldurur ve yedi azgin tayfun yaratir; firina-arabasina
biner ve Tiamat ile ordularina dogru ilerler. Yeke yek dogismek
yolunda Tiamat'a meydan okur; tanriga karsisina ¢ikinca, onu kistirmak
icin agim atar; Tanriga kendisini yutmak igin agzimi aguginda, onu
sisirmek i¢in kotii yeli agzindan igeriye yollar, sonra da, delip gecerken
yiiregini bolen okuyla, Tanriga'yr mihlar. Tiamat'in cinlerden olugan
yardimcilar1 kagmaya kalkarlar; ama aga takilirlar ve yakalanirlar,
Onderleri Kingu da yakalanip baglanir. Bunun iizerine Marduk,
Kingu'dan yazgi tabletlerini alir ve onlari kendi gogsiine baglar;
boylece tanrilar arasinda en yiice yetkeyi iistlenmig olur. Bir sonraki
eylemi, Tiamat'in bedenini ikiye bélmek olur; Tanriga’nin yarisini
yeryiiziiniin iizerine gokyiizii olarak yerlestirir ve onu siriklarla
tutturur; bagina bekgiler yerlestirir ve bekgileri, Tanriga'nin sularinin
bosalmasina izin vermemekle gorevlendirir. Marduk daha sonra, biiyiik
tanrilarin iginde yasadiklari yapi olan "Esarra"yi, Ea'nin barinagi
Apsu'ya benzer olarak kurar ve Anu'nun, Enlil'in ve Ea'nin, bu yapinin
icinde kendilerine ayrilmig olan yerlerde oturmalarini saglar. Dordiincii
tablet de burada sona erer.

Beginci tablet, Marduk'un evrene diizen verme yolunda atugi ilk
adimlarin eksiksiz bir Oykiisiinii elde etmemize olanak vermeyecek
Olciide boliik porgiiktiir; ama ilk satirlart, Tanri'nin baktig ilk igin, bir
Babilonya kralinin en 6nemli sorumluluklarindan birini olugturan
takvimi diizenlemek oldugunu gosteriyor. Marduk tablette, yilin
izleyecegi yolu ve ay'in degigsmeleri [evreleri] ile aylarin sirasini
saptarken gosterilir ve tanri ayni zamanda goksel "yollar" denilen
seyleri, kuzey goklerinde Enlil'in yolunu, zenitte (basucunda) Anu'nun
yolunu ve giiney goklerinde Ea'nin yolunu olmak iizere, ii¢ yolu
yerlestirir.

Alunci tablette insanin yaradiliginin betimlenmesiyle kargilagiriz.
Marduk, tanrilarin hizmetinde bulunmalar: igin insani yaratma
niyetinde oldugunu duyurur. Ea'min Ogiidiine uyarak, insanin
bigimlendirilmesi igin, ayaklanmanin 6nderi Kingu'nun ¢ldiiriilmesinin
gerektigine karar verir. Buna uygun olarak, Kingu oldiiriilir ve
kanindan, tanrilart "6zgiir kilmak" yolunda onlara hizmet etmesi igin,
yani tapinak ritiielleriyle ilgili kol iglerini yapmasi ve tanrilar igin
yiyecek saglama iglerini gormesi igin, insan tiirii yaratilir. Sonra
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tanrilar, Marduk igin bir tapinak, Babil'dcki "Esecgila” tapinagini
yaparlar. Anu'nun buyruguyla tanrilar, Marduk'un clli bityiikk adini
duyururlar; ki bunlarin siralanmasi giirin geri kalan bolimiini
olusturur. Babilonya Yaradilig Mitosunun ana ¢izgileri boyledir; ve
bunlarin alunda yatan Siimerli 6geler kolaylikla goriilebilir. Ancak,
Siimer mitolojisinden farkli olarak, Babilonya mitolojisinde, bir¢ok
Siimer mitosuna serpigtirilmis durumda bulunan séz konusu 6gcler,
Enuma elis destaninda biraraya getirilmis olup, tutarli bir biitiin
olusturacak bigimde birlestirilmiglerdir. Cesitli Stimer mitoslarinin

[Siimer'de] herhangi bir ritiiclin bir pargasini olugturduklarini gosteren
bir kanit yok climizde. Dolayisiyla s6z konusu Siimer mitoslari,
Profesor Thorkild Jacopsen'in biiyiik bir beceriklilikle yapugi gibi,
ctiolojik (nedenbilimsel) agidan agiklanabilirler. Babilonya Enuma elis
destaninda ise, ctiolojik ctmen tiimiiyle ortadan kalkmig olmamakla
birlikte, siir artik, tanrinin oliigiiniin ve diriliginin dramatik yoldan
canlandirthigtyla kurulan baglanusiyla, Babilonya Yeni Yil
Senliklerinde yagamsal bir rol oynayan, sihirsel giice sahip bir ritiicl
mitosu durumuna gelmigtir.

Babilonya Tufan Mitosu

Temel mitoslarimizdan iigiinciisii, Tufan mitosudur. Tufan mitosu
orncginde boliik porgiik denebilecek bir durumda olan Siimer mitosu,
Babilonyali bigiminde oldukg¢a genigletilmis ve Gilgamig Destani
icinc alinmigur. Gilgamig cfsancsinin Babilonyali bigimini daha sonra
cle alacagiz; nc var ki Tufan mitosu, bu destanin kahramaninin
seriivenlerinin bir pargasint olusturmak iizere, Gilgamig Destant ile
birlestirilmig durumdadir.

Hi¢ degilse bugiinkii [1963'deki] bilgilerimizle bilebildigimiz
kadar, Siimer mitolojisindec hemen hemen hig kargilagiimayan, ama
Sami mitolojisinde ¢ok gbze carpan bir mitolojik tema, 6liimiin ve
hastaligin varligl sorunu ile 6liimsiizlik arayisidir. Gilgamig
Destani'nda Gilgamis, destanin oteki pargalarini ele aldiimiz zaman
hakkinda daha fazla bilgi cdinecegimiz can yoldasi Enkidu'nun 6lmesi
tizerine, soz konusu sorunla karsi karsiya kalir; burada Gilgamig
Destani'nin bizi ilgilendiren yoni, Tufan mitosuyla baglanusidir.
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Enkidu'nun 6liimiiniin ve Gilgamig'in can yoldas igin tuttufu yasin
anlatilmasindan sonra, Gilgamig'in, bir giin kendisinin de mutlaka
olecegini anlamasiyla altiist oldugu sdylenir. "Oliince Enkidu gibi
olmayacak miyim? Karnima aci girdi. Olim korkusuyla bozkirda
basibos dolastyip durmaktayim"2 dedigi anlatilir. 12 Oliimiin elinden
kurtulup Oliimsiizliige kavugtugu bilinen tek 6liimlii,Gilgamig'in atasi,
Tufan'in Siimerli kahramani Ziusudra'nin Babilonyali kargiti
Utnapistim'idir. Bu yiizden Gilgamig, olimsiizligin gizini ele
gecirebilmek igin, atasini aray1p bulmaya karar verir. Kendisine, boyle
bir yolculugun giiclitkleri ve tehlikeleri hakkinda cesitli uyarilarda
bulupulur. Gitmek istedigi yere ulagabilmesi i¢in, Magu daglarini ve
"6liim sulari"ni agmak zorunda kalacagi bir yolculuk yaprhasi
gerekecedi; boyle bir yolculufu o zamana dek yalnizca [giineg-tanri]
Tanr Samag'in bagarabildigi sdylenir. Gene de, yolculugun biitiin bu
tehlikelerini gogiisler ve sonunda Utnapistim'e ulagmay1 basarir.
Gilgamig ile Utnapigtim'in kargilagmalarinin anlatildigi noktada metin
kopukluga ugramistir; yeniden okunakli yerine gelindiginde,
Utnapigtim Gilgamig'a, 6liimiin ve yasamin gizini tanrilarin
kendilerine ayirdiklarini [insana vermediklerini] sdylemektedir. Bunun
tizerine Gilgamig, Utnapigtim'e, 6liimsiizliigi nasil elde ettigini sorar;
bu soruya yant olarak Utnapistim ona Tufan 6ykiisiinii anlatir. Tufan
Oykiisii, tizerinde Gilgamig Destani'nin bulundugu on iki tabletten en
uzununun ve en iyi korunmus olaninin igindedir. Tufan mitosunun
eski Yakindogu'da genig bir bolgede bilindigi gergegi, mitosun Hitit ve
Hurri fragmentlerinin bulunmasiyla onaylanmig bulunmaktir.
Utnapistim konugmasina, Gilgamig'a anlatmak iizere oldugu
oykiiniin, "gizli bir sey, tanrlarin bir gizi"® oldugunu soyleyerek
baglar. Kendisinin Akad iilkesi kentlerinin en eskisi olan Suruppak

a N.K. Sandars'in Ingilizce ¢evirisinden Sevin Kutlu ile Teoman Dural
tarafindan yapilan Tiirkge geviride (Gigamis Destant, Istanbul, 1973,
Hiirriyet Yaymlari, Dogu Klasikleri, s. 102'de) "Nasil durup
dinlenebilirim, génlim nasil rahat edebilir? Yiregimi umutsuzluk kapladi.
Kardesim simdi neyse, ben de 6ldiigimde 6yle olacagim. Oliimden
korkuyorum" bigiminde (¢.n.).

b Gilgamis Destani Tiirkge cevirisinde (s.111'de) "Sana bir sir vere-
cegim, tanrilarin bilinmeyen bir yanim anlatacagim” bi¢iminde (¢.n.).
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kentinden oldugunu soyler. Ea kendisine, kamig kuliibesinin duvari
yoluyla seslenerek, tanrilarin, tiim yasam tohumlarini bir tufanla yok
etme karari aldiklarimi agiklar; ama bu kararlarinin nedeni
belirtilmemigtir. Ea, Utnapistim'e, "tiim yagayan seylerin tohumu"nu
getirip ig¢ine koyacag: bir gemi yapmasini séyler. Geminin
boyutlarinin ve bigiminin ne olacag verilir; buna gore geminin, eni,
boyu, yiiksekligi birbirine esit tam bir kiip bi¢iminde olacag
anlagiliyor. Utnapigtim, Ea'dan, Suruppak hemgehrilerine yapacag
seylerin nedenlerini nasil agiklayacagini sorar; Ea ona, Enlil'in
nefretini tizerine ¢ektigini, bu yiizden Enlil'in iilkesinden siirgiin
edildigini soylemesini bildirir. Onlara, "dolayisiyla, Tanr1 Ea ile
birlikte kalmak igin Derinlik'e inecegim" der. Onlara, ayrilinca,
Enlil'in iizerlerine bolluk yagdiracagini séyler; boylece tanrinin gergek
niyetlerinin ne oldugu konusunda tam bir yanilgiya ugrayacaklardir.
Bunu, geminin yapilmasinin ve yiikklenmesinin anlatilmast izler:

"(Sahip oldugum herseyi) gemiye yiikledim;

Sahip oldugum giimiigiin hepsini ona yiikledim,;

(sahip oldugum) altinin hepsini ona yiikledim;

Sahip oldugum tiim canh varliklar: (yiikledim) ona.

Tiim ailemi ve akrabam1 gemiye yolladim.

Kirin hayvanlarini, kirin yabanil varliklarini,

Tiim zanaatgilari tekneye yolladim.!3
der Utnapistim.?

Bunu, firtinanin canli bir betimlemesi izler. Adad (firtina-tanri]
giirler; Nergal [yeralt1 tanrisi] goklerdeki okyanusun sularini tutan
kapilarin direklerini pargalayip yikar; Anunnaki® tanrilart
"megalelerinin yalazlariyla iilkeyi atesc vererek” megalelerini
kaldirirlar. Tanrilarin kendileri bile [bu durumdan] dehgete diisiip,
gogin duvarinin dibine kopekler gibi (korkudan] sinmiglerdir.
Tanrilan insanhg yok etmeleri yolunda agikga kigkirtmig olan [star,

a Gilgamis Destanimin Tiirkge gevirisinde (s. 114'te) soyle: "Bende
olan biitiin altmi ve canlilari, ailemi, akrabalarimi, kirlarin hem yabanil,
hem de evcillestirilmis hayvanlarim1 ve zanaatgilan tekneye aldim" (¢.n.).

b Anunnaki igin bak. s. 22n (¢.n.).
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bu davramigindan pismanlik duyup yiiksek sesle doviiniirken, otcki
tanrilar onunla birlikte aglamaktadirlar. Firtina, alt giin alu gece
ortah@ kasip kavurur. Yedinci giinde yaugir; Utnapigtim digariya
bakar; herscyin damin iistii gibi diimdiiz oldufunu ve "tiim insanlarin
balgiga dondiigiinii" goriir. Gemi, Nisir daginda karaya oturur.
Utnapistim, yedi giin bekler ve sonra digariya bir kumru yollar; kumru
konacak yer bulamayip geri doncr. Sonra bir kirlangi¢ gonderir; o da
doner. Son olarak yolladig1 kuzgun, yiyecek bulur ve donmez. Bunun
tizerine Utnapistim, gemideki herkesi digariya birakir ve [tanrilara]
kurban sunar. Tanrilar hog kokuyu alir ve kurbanin iizerine sinckler
gibi dsiisiirler.

Istar gelir, lapis lazuliden (lacivert tagindan) gerdanligini gikarir ve
onun iizerine, olanlart hi¢ bir zaman unutmayacagina yemin eder.
Halkinin yokolmasina neden oldugu igin Enlil'i suclar. Sonra,
kurbanlarin yanina Enlil gelir; birinin kurtulmasina izin verildigi i¢in
cok ofkelidir. Ninurta, tanrilarin gizini agiklayarak onlara ihanet cttigi
icin Ea'y1 kinar; Ea, Enlil'i dostga clestirir ve Utnapigtim igin aracilik
cder. Ea yatismigtir; Utnapigtim ile karisini kutsar ve onlara tanrilar
gibi Oliimsiizlitk sunar. Bundan boyle ¢ok uzakta, irmaklarin agzinda
oturmalar1 kararini ¢ikarir. Bu noktada Tufan Oykiisii sona ecrer;
onbirinci tabletin geri kalan boliimiiyle onikinci tablet, Gilgamig
Oykiisiine ait oldugundan, ileride anlatilacaktir.

Mczopotamya'nin ¢esitli yerlerinde yapilan kazilar, Ur'un, Kis'in
ve Erek'in, siddetli tufanlara ugradiklarim gosteren kanitlart ortaya
koymus bulunmakla birlikte, tiim iilkeyi kaplayan genel bir tufanin
kanit1 yok; yukarida anilan ii¢ kentin ugradiklarr tufanlarin siddet
dereccleri ve tarihleri farkl farkli. Tufan mitosunun, goriilmedik
derecede siddetli bir tagkinla ilgili bir tarih gelencgine dayandigina
kusku bulunmamakla birlikte, mitos, Gifgamig Destani'ndaki ycrinin
gosterdigi gibi, ccnazc ritiicli ve oOlimsiizlik arayigi ile
iligkilendirilmigtir. Genc de, Tufan mitosunun, Yaradilig mitosunda
oldugu gibi bir ritiicl mitosuna doniistigiinii gosteren yeterli kanit
yok. Aruk, arkcologlarin c¢abalarinin gegtifimiz yillarda ortaya
cikardiklar1 g¢esitli kolleksiyonlarda korunmus olan otcki
Asur-Babilonya mitoslarina gegebiliriz.
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Babilonya Gilganug Destam
I¢ine, gordiigimiiz gibi, Tufan mitosunun da yedirildigi bu
anilmaya deger edebiyat iiriinii, bir dereccye dck mitos, bir dercceye dek
efsane (saga) nitelii tagimaktadir. Gilgamig Destani, adi, Siimer
lwral-listelerinde, Erck kentinin birinci hanedaninin besinci krali olarak
gecen ve 120 yil cgemenlik siirdiigii soylenen kralinin, bir dercceye
dek mitos kahramani sayilabilecek bir kralin scriivenlerini
anlatmaktadir. Yaput, eski Yakindogu'da son dercce taninmig ve ¢ok
genig bir alana yayilmig bulunuyordu. Destan'in Hititge ¢evirisinin
fragmentleri Bogazkoy arsivlerinde bulundugu gibi, Hititge
versiyonunun bir fragmenti de elimizde bulunuyor. Akadca
versiyonunun bir fragmenti ise, Amerikalilarin [Misir'da] Megiddo'da
yaptiklari kazi sirasinda bulundu. Profesor Speiser'in Gilgamig destani
hakkinda soyledikleri aktarilmaya deger: "Diinya tarihinde ilk kez,
boylesine kahramanca boyutlara ulagmig derin bir deneyim, soylu bir
bigemle dile getirilmektedir. Destanin goriig ufku ve kapsayicilii ve
onun keskin siirsel giicii, kendisine zamanla sinirli olmayan bir
cekicilik kazandirmigur. Bu siirin ctki alani, eski ¢agda, ¢esitli dillere
ve kiiltiirlere isleyecek derecede yaygin olmugtur.!4
Akadca versiyon, fragmentlerinin ¢ogu Nineveh'deki Asurbanipal
kitapligindan gelen on iki tablctiten olugsmaktadir. Bu tabletlerin en
uzunu ve cn iyi korunmug olani, daha dnce tartigmig bulundugumuz
Tufan dykiisiinii igeren onbirinci tablettir. Tablet, Gilgamig'in giiciini
ve tanrt ile insan arasi bir "kahraman" olarak sahip bulundugu
nitelikleri anlatan saurlarla baglar. Tanrilar Gilgamig'l, insaniisti
irilikte ve yigitlikte yaratmiglardir; digte ikisinin tanri, iigte birinin
insan oldu@u sdylenir. Ne¢ var ki, Erck soylulari, halkinin ¢obani
olmas: gereken Gilgamig'in, kiistahca ve zorbaca davrandigini
sdyleyerek, onu tannlara gikayet ederler. Tanrilardan, Gilgamig'a
benzer bir varlik yaratmasini isterler, ki Gilgamig giiciiniin derccesini
‘onun uzcrmdc smayip Olgebilsin ve bdylece kendileri rahat
_cdebilsinler; Bu yakarlarina uygun olarak tanrica Aruru, balgiktan,
wEnkldu yu blglmlcndmr bu, olaganiistii biri olup, bozkirlarin yabaml
insani1 bigiminde bir yaratkur. Otlanarak beslenir, yabanil hayvanlarla
arkadaglik cder ve onlarin sulanma yerlerinde, onlarla birlikte su iger.
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Avcinin tuzaklarimi pargalar ve bunlarin igine diigmiig yabanil
hayvanlar1 saliverir. Gilgamig'in avcilarindan biri, bozkirin bu yabanil
insaninin dogasimi ve acayip davramglarimi kendisine bildirdiginde,
Gilgamig avciya yanina bir tapmak-fahigesi? alip, onu, Enkidu'nun
yabanil hayvanlarla su i¢mek igin gelebilecegi sulama yerine.
gotiirmesini, bdylece fahigenin ¢ekiciligini [mesleginin] tuzaklarmi
ona kargi kullanabilmesine olanak hazirlamasini ister. Avci kendisine
buyurulani yapar ve kadin, Enkidu'nun yabanil hayvanlarla sulanma
yerinde su igmeye gelmesine kadar pusuda bekler. Enkidu geldiginde
cekiciliklerini ona gosterir ve Enkidu, kadna kars1 istege tutulur. Agk
sarhoglugu icinde gecirdigi yedi giinden sonra ayilir ve iginde
birseylerin degistigini anlar. Artik yabanil hayvanlar kendisini
goriince korkuyla kagigmaktadirlar; bunun iizerine kadin ona sunu
soyler "Sen bilgesin Enkidu, simdi bir tanr gibi oldun." Kadin daha
sonra ona, Erek'in gorkeminden ve zevklerinden, Gilgamig'in
giiciinden ve iiniinden soz eder; onu, deri giysilerini atip, trag olup,
tizerine [kokulu) yag siiriinmeye ikna eder ve oniine diisiip Erek'e,
Gilgamig'in Oniine getirir. Bunun iizerine Enkidu ile Gilgamisg,
giiclerini birbirlerine kargi sinamak iizere kapigirlar ve bu kapigma
aralarmda siki bir dostluk andiyla sonuglanir. fkisi, birbirlerine
sonsuza dek yoldas olacaklarina andigerler. Bu, destanin birinci
episodunu bitiren satirlar1 olugturur. Bu nokta, ister istemez Kitab:
Mukaddes’in "Tekvin" kitabinin 3. bab'ini, yilanin Adem'e, yasak
meyveden tatmaya katilirsa, iyiyi ve kotiiyi bilerek Allah gibi
olacag giivencesi vermesini ammsatmaktadir.b

Sundugumuz bigimiyle, Destan'in, odaktaki Gilgamig kisiligi
cevresinde biraraya getirilip sanatkarca birlegtirilmis birgok mitosdan
ve halk Oykiisiinden olustugu, kugkuya yer olmayacak bicimde ortada.

a Eskigagda, ozellikle Istar, Kybele gibi ask tanricalarina adanan
tapinaklarda, tanrigaya hizmet yolunda, daha ¢ok tapinaga ugrayan
yabancilarla ask yapan, kendilerini tapinaga adamig kadinlar (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tekvin"*kitabr 3:5'de
yilanin [Adem'e degil] Havva'ya, yasak agacin meyvesini yemesi yolunda
"endan ycdiginiz giin, o vakit gozleriniz agilacak ve iyiyi ve kotiyi
bilereck Allah gibi olacaksimz” dedigi yazihidir (¢.n.).
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Bundan sonraki episod, Gilgamig ile Enkidu'nun, nefes alip
verirken agzindan alevler figkiran dev olan Huvava'ya, ya da destanin
Asurca versiyonundaki adiyla Humbaba'ya saldirip onu 6ldiirmek iizere
yola gikiglariyla ilgili seriivenlerini anlaur. S6z konusu girigimin
amacl, Gilgamig'in Enkidu'ya soyledigi "ki iilkedeki tim kotiliigi
kovabilclim"2 soziiyle verilmektedir. Bazi bilginlcerce kabul edilmese
de,P Gilgamig'in ve giivenilir yoldast Enkidu'nun baslarindan gegen
§eriNcn1erin bu oykiilerinin "Herkiil'iin igleri"® Yunan mitosunun
olugmasina katkida bulunmug olmasi olasilig1 var. Destan'da Huvava,
Amanoslar'in alu bin fersah® boyunca uzanan sedir ormanlarinin
bekgisi olarak gosterilir. Enkidu dostunu bu tehlikeli girigimden
caydirmaya galigirsa da, Gilgamig bu ise girismeye kesin kararlidir; ve
tanrilarin yardimiyla, ¢ok biiyilk bir savagimdan sonra, birlikte,
Huvava'y: 6ldiiriip kafasini keserler. Bu episoddaki agiklamalarda sedir
ormani, tanriga frnini'nin yasadigi yer olarak gosterilmektedir ki,
Irnini, Istar'in bir bagka adindan bagka bir sey degildir; boylece
Destan'da bir sonraki episodun baglanti noktasi saglanmisg olur.

Gilgamus, seferinden zaferle ve torenle donerken, tanriga [star onun
giizelligine kapilir ve onu kandirip agi1 yapmaya g¢aligir. Gilgamis,
Tanriga'nin bu yaklagmalarini, onu asagilayarak geri gevirir ve
Tanriga'ya daha onceki tim agiklarinin baglarina gelen aci yazgiy:
animsaur. Geri gevrilmis olmanin 6fkesiyle Istar, tanri Anu'dan,
gogiin Boga'sini yaratip, onu, Gilgamig'in iilkesini yikintiya gevirmek
tizere gondererek, ociinii almasi isteginde bulunur. Boga yeryiiziine
gonderilir ve Erek halkina ¢ok kayip verdirir; ama sonunda Enkidu
tarafindan o¢ldiriliir. Enkidu'nun bu igi iizerine tanrilar, kurulda
toplanip, Enkidu'nun 6lmesinin gerektigine karar verirler. Enkidu bir
diig goriir; diigiinde kendisinin yeralu diinyasina gotirildigiini ve

2 Destanin daha sonraki satirlarindan (bak. Giulgamis Destani, Tirkge
1973 baskisi, s. 85) soz konusu kotiiliigiin, Erek'in kereste ikmalinde
karsilagilan tikamklik oldugu anlasiliyor (¢.n.).

b "Herakles'in on iki isi"; s. 17'deki dipnotunda yapilan agikla-
maya bakimz (¢.n.).
¢ Bir fersah, yaya olarak bir saat tutan, yaklasik 5 kilometrelik
yoldur (¢.n.).
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Nergal tarafindan bir hayalete doniistiriildiigiinii goriir. Diigii anlatan
satirlar i¢inde, Samiler'in 6te diinya anlayiglarint vermesi bakimindan
aktarilmaya deger bir betimleme bulunmaktadir:

"O (tanr1) beni degistirdi,
Oyle ki kollarim bir kusunkilere benzedi.
Bana dogru bakarak, beni Karanliklar Ulkesi'ne,
frkalla'min oturdugu yere gonderdi,
I¢ine giren hi¢ kimsenin ¢ikamadii eve,
Doniisii olmayan yolun iizerindeki,
I¢inde oturanlarin igik yiizii gormedikleri eve,
Kendilerine diisiin payin toz,
ve yiyeceklerinin camur oldugu yere.
Kanatlar olan gomlekleriyle,
kuglar gibi giydirilmiglerdi,
Ve karanlikta oturanlara,

1110 yiizii esirgenmigti."10

Daha sonra Enkidu hasta diiger ve Oliir; burada Gilgamig'in
tiziintiisiiniin ve dostu igin yapugi yas torenlerinin ¢ok canli bir
anlatmu ile kargilagiriz; 6yle ki, bu betimleme, Akhilleus'un Patroklos
icin yapugi yas torenlerinden birini animsatmaktadir.? Destan'da, bu
noktada, oliimiin yeni [farkli] ve korkung¢ bir deneyim olduguna
deginilir. Gilgamig, kendisinin de sonunda Enkidu gibi olmaktan
kurtulamayaca$ diigiincesiyle panigc kapilmig olarak gosterilir;
"Oliince Enkidu gibi olmayacak miyim? Karnima aci girdi; 6liim
korkusuyla bozkirda bagibos dolagip durmaktayim” dedigi sOylenir.
Oliimsiizliigii aramak igin yollara diiser. Istc bu arama sirasinda
basindan gegenler, Destan'in bir sonraki boliimiinii olugturur. Gilgamig
Oliimsiizlige kavugan tck oliimliiniin atast Utnapistim oldugunu
bilmektedir; ve kendisinden 6liimiin ve yagamin gizlerini 6grenmek
icin onu bulmaya karar verir. Gezisinin baginda, Masnu denen bir
siradagin etcklerinde, dagin, akrep-adam ile karisinin bekgiligini
yaptiklan girigine gelir. Akrep-adam kendisine, o giinc dek hig bir

a Bak. Homeros, /lyada, g¢ev. A. Erhat-A.Kadir (gesitli baskilari)
XIX, 276 vd. dizeler (¢.n.).
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Olimlinin Magnu dagim asamadigin1 ve tehlikelerini gogiisle-
yemedigini soyler; ama Gilgamis kendisine gezisinin amacini
agtklayinca, bekgi gegmesi igin birakir ve Gilgamis, gezisini, giincsin
izledigi yol boyunca siirdiiriir. Karanlik iginde, giines-tanr1 $amag'a
ulasana dek, on iki fersah gider. Samag kendisine, bosuna arandigin
soyler; "Gilgamig [bagini almig] boyle nereye gidiyorsun? ardina
digtigiin [sonsuz] yagami bulamayacaksin” der. Ama Gilgamig
vazgeemeyecek ve yoluna devam cdeccktir. Daha sonra, dcnizin
kiyisina, "6liim sulari"na ulagir. Burada bir bagka bckgi ile,biraci-kari?
tanriga Siduri ile kargilagir; o da Gilgamig', 6liim dcnizini gegme
girisiminden caydirmaya ¢aligir ve kendisine, Samag diginda kimscnin
o dcnizi agsamayacagim soyler. Gilgamig'a, Kitabt Mukaddes, "Vaiz"
kitabr 9:7-9'daki, Ustad'n® sozlerine® sasilacak derccede benzer
bicimde, su sozlerle, yasamdan haz alabildigi siirccc cglenmeye
bakmasini soyler:

"Gilgamig [almig bagini] boyle nereye gidiyorsun?”

Ardina diigtiigiin [sonsuz] yagsami bulamayacaksin [biliyorsun]
Tanrilar [0nce] insani yarattilar,

[Sonsuz] yagsami kendilerine ayirip,

[Sonra] 6liimii yanibagina biraktilar.

Ey Gilgamis, karnim doldur,

Giindiiziin vc geceleyin kendini giildiir.

a Ingilizce gevirisi "the ale-wife"; s6z konusu olan posali bira olmali

(¢.n.).

b Ing. "Master of assemblies"; "dinsel topluluklarin iistad1" gibi bir
anlama gelse gerek (¢.n.).

c Kjtabl Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Vaiz", 9:7-9'da, Davud'un
oglu "Vaiz", yasama her seyin "bos" oldugu temasim isledikten sonra,
glinlik yasam felsefesi ile ilgili olarak sundugu &giitlerinde, "Git sevingle
ckmegini ye ve iyi yiirekle sarabim ig; ¢iinkii Allah senin iglerinden
coktan razi olmustur. Esvabin daima ak olsun ve baginin iizerinde hog
kokulu yag eksik olmasin. Giineg altinda sana vermis oldugu bos
Omriintin biitiin giinlerinde, biitiin bos giinlerinde, sevdigin karin ile hos
bir hayat gegir; ¢iinkii hayattan ve giines altinda ¢ektigin emekten payin
budur” denir (¢.n.).
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Giindiiz deme gecedeme ¢al, oyna,

Her giiniinii bir zcvk g6lenine dondiir.

Giysilerin parlak ve temiz olsun,

Basin: yikayacagin, yikanacagin suyun bulunsun.
Elinden tutan kii¢iigiinii boglama,

Birak, esin gégsiinde haz duysun.

Ciinkii insanhgin gorevi [goriip gorecegi] budur.”17®)

Fani Ibrani ahlak¢isinin [Vaiz'in) Destan'daki bu par¢adan haberli
oldugu gibi bir sonuca gitmemek elde degil.

Kahramanimiz, clinde tortulu bira tast bulunan Siduri'yi dinlemek
istemez vc tchlikeli gezisinin son boliimiine dogru ilerler. Kiyida,
Utnapisgtim'in kayiginin diimenciligini yapmig olan Ursanabi ile
kargilagir ve kendisini kayikla oliim sularinin karsisina gegirmesini’
buyurur. Ursanabi Gilgamig'a, ormana gidip, her biri 60 gezb
uzunlukia 120 dirck olacak agaci kesip devirmesi gerektigini soyler.
Kendisi bunlari, sali (kayigi) itme sopasi olarak kullanacaktir; ve
Oliimiin ¢ldiriicii sularinin kendilerine dokunmamast igin, her birini,
bir kez kullandiktan sonra suya birakacaktir. Gilgamig Ursanabi'nin
dedigini yapar ve sonunda Utnapistim'in oturdugu yerc gelir. Gelir
gelmez, Utnapistim'den, kendisinin bdylesine deli gibi ardina diistiigii
Oliimsiizliigi nasil clde ettigini anlatmasini ister. Bu sorusuna yanit
olarak atasi, Gilgamig'a, daha dnce gordiigiimiiz gibi, Tufan Gykiisiinii
anlatir; ve akrep-adamin, Samag'in ve Siduri'nin daha 6nce kendisine
sOylediklerini, tanrilarin dlimsiizligi kendilerine ayirip, olimi
insanligin pay olarak kararlasgtirdiklarim1 onaylayan sozler séyler.
Utnapistim, Gilgamig'in, sonul uyku olan 6liime direnmesi soyle
dursun, ondan ¢ok daha hafif bir uyku basmasina bile direnemeye-

a Siirselligini  verebilmek igin, koseli ayraglar iginde verdigim ve
vermedigim kiigiikk rotuglar yapum; Ingilizcesiyle ve Gulgamis Destant
(1973 Tiirkge baskisi) s. 106-107'deki Tiirkge ¢evirisiyle karsilagtinmz
(¢-n.).

b Gez (kiibit) dirsekten orta parmagm ucuna uzanan eski bir uzunluk
Slgiistidiir (¢.n.).
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cegini gosterir.?2 Gilgamig diigkirikhigina ugramig olarak ayrilmak
tizereyken, Utnapigtim, ayrilig armagam yerine kendisine, yaghyi
yeniden genglestirme 6zelligine sahip bir bitkiden s6z eder; ancak onu
elde cdebilmesi i¢in denizin dibine dalmasinin gerckecegini soyler.

Gilgamig denizin dibine dalar ve harikalar yaratan bitkiyi yukari
¢ikarir. Erck'e doniig yolu iizerinde, yikanmak ve giysi degistirmek
tizere bir su birikintisinin yaninda mola verir; yikanip giysilerini
degistirirken, bir yilan, bitkinin kokusunu alir ve otu kapip kagar;
giderken de, derisini degistirerck gerisinde birakmugtir. Oykiiniin bu
yani, acgik¢a yilanin eski derisini atarak yagamini nasil
yenileyebildigini agiklama amaci giiden bir etiolojik (nedenbilimsel)
mitos Ozellifi gostermektedir. Gilgamig'in arayiglari boylece
bagarisizlikla sonuglanmig olur ve episod, Gilgamig'l, suyun kiyisina
oturmus sanssizhgina aglarken gosteren sahneyle sona erer. Eli bog
Erek'e doner; ve destan olasilikla burada sona erer. Fakat, destanin
bugiin elimizde bulunan bigimine, onikinci ve sonuncu tabletini
olugturan bir parga daha eklenmis bulunmaktadir. Profesoér Gadd ve
Profesor Kramer, soz konusu tabletin, Siimerce aslindan dogrudan
ceviri oldugunu gostermig bulunuyorlar. Bu tabletin baglangic
boliimiiniin, Gilgamig mitoslar1 takimi iginde bulunan bir bagka
episodun devami oldugu da gésterilmig bulunuyor. Bu, "Gilgamig ile
Huluppu-agaci™ mitosudur. Bunun, kutsal davul pukku'nun kokenini
ve onun torensel kullaniigini agiklayan etiolojik bir mitos oldugu
besbellidir. Gilgamig ile Huluppu-agaci mitosuna gore, bir adi da Igtar
olan Inanna, Firat kiyisindan bir huluppu-agaci alip, tahtasindan
karyolasini ve sandalyesini yapmak amaciyla, onu bahgesine
dikmigtir. Diigman giigler onun bu amacimin kargisina gikinca,

a Bak. Gilgamis Destant (1973 Tirkge baskisi) s. 118-119:
Utnapistim, aradigi 6limsiizligii istemek ilizere tanrilann toplantiya
¢agirabilmesi igin, alti yedi giin boyunca uykuya direnmesi gerektigini
s6yleyerek, Gilgamig sinamak ister. Gilgamig, sinavi kabul eder; ama,
direnirse de uykuya yenik diigser. Utnapistim, uyaninca uyudugunu kabul
etmez diye, karisina her giin bir ekmek pisirip basucuna dizmesini
s6yler. Gilgamis ancak, son somunun sicacik dururken, ilk somunun tag
gibi sertlestigi yedinci giinde uyanabilecektir (¢.n.).
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Gilgamig yardimma gelir. Bu yardimina kargilik tesekkiir etmek igin
Tanriga ona bir pukku ile bir mikku verir; pukku agacin tabanindan;
mikku, tepesinden yapilmigur. Bu iki nesne bilginlerce, sihirli davul
ve sihirli davul tokmagi olarak yorumlanmigtr. Gegerken, biiyiik
lilissu-davulunun ve onun davul tokmaklarinin Akad ritiielindeki
roliiniin 6neminin, bunlarin yapiliginin ve yapiliglari sirasinda izlenen
ritiiclin, Thurcau-Dangin'in Rituels accadiens adli yapitinda
anlauldigini belirtiverelim. Akad torenlerinde kiigiik davullar da
kullanilmaktaydi ve pukku boyle bir kiigiik davul (trampect) olabilir.

Onikinci tablet agildiginda, Gilgamig, her nasilsa, yeralu
diinyasinda yiten pukku’sunun ve mikku’sunun ardindan aglarken
gosterilir. Enkidu yeralu diinyasina inip, yiten bu nesneleri bulup
getirmeyi stlenir. Gilgamig, Enkidu'ya, yakalanip orada alikonmamasi
icin uyulmas: gercken bazi davranig kurallarini anlaur. Enkidu bu
kurallardan hig¢ birisine uymaz; yakalanir ve yeralu diinyasinda
alikonur. Bunun iizerine Gilgamig, Enlil'den yardim ister, alamaz; daha
sonra [ay-tanr1] Sin'den yardim ister, gene alamaz, cn sonunda Ea'ya
bagvurur; Ea, Nergal'e, yerin kabugunda, Enkidu'nun ruhunun
¢tkabilmesi i¢in bir delik agmasini sdyler; ve "Enkidu’nun ruhu, oliiler
diinyasindan, yel piifiirtiisii gibi digar1 ¢ikar.” Gilgamig, Enkidu'dan,
yeralu diinyasinin diizenini ve orada oturanlarin durumunu anlatmasini
ister. Enkidu, Gilgamig'a, sevip kucakladigi bedenin,2 kurtlar, bocekler
tarafindan yendigini ve igine toz toprak doldugunu soyler.Gilgamig
kendisini yerlere aup aglar. Tabletin son boliimii fena bigimde zarar
gormiis olmakla birlikte, kendilerine uygun gdmii torenleri
yapilanlarin yeralu diinyasinda ugradiklari iglemle, boyle bir torenle
gomiilmeycnlerin acikli durumlari arasinda bir kargilagtirma yapiyor
goriinmektedir.

Gilgamig destanlar1 gemberi bununla sona erer. Bu ¢emberi, eski
Siimer ve Akad mitoslarindan ve halk Oykiilerinden derlenmig bir
obegin olusturdugu agik. Igindeki mitoslardan bazilari ritiicl mitoslar
baglig1 alunda toplanabilecek tiirde iken, oteki birgogu, Mezopotamya

a_Gilgamig ile Enkidu arasindaki egcinsel sevgi bafina
deginilmektedir; bu iligki Destan'in basinda (bak. Gigamis Destanu,
1973 Tirkge baskisi, s.72) daha agik olarak belirtilmis bulunmaktadir
(¢.n.).
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inan¢ ve uygulamalari igindcki ¢esitli dgcleri agiklama amacinin
tirtintidiir. Bir biitiin olarak Gilgamig Destani'nin temelinde yatan
tema, Otcki birgok Akad mitosunun temelinde de kargilagilan, insan
ruhunun 6liim gergedi karsisinda ve Oliimsiizligi yitirmis olmasi
durumunda yakinmasidr.

Adapa Mitosu

Bir bagka mitosun temellerinde de aym tema yatmaktadir; ve bu,
bir fragmentinin Misir'daki Amarna arsivlerinde bulunmasina
bakilirsa, Mczopotamya'nin sinirlart otesindeki iilkelerde de tanman
bir mitos olsa gcrck. Mitosun kahramaninin adi olan "Adapa”
sozciifiiniin Asur tarihi bilgini Ebcling tarafindan Ibrani "Adcm”
adimin Asurlu kargiti olarak yorumlanmasina dayanilarak, soz konusu
Oykii, "ilk insan" hakkindaki bir mitos olarak da goriilebilir. Bu
mitosa gorce, Adapa, bilgelik tanrisi Ea'nin oglu; Babilonya
kentlerinin en cskisi olan Eridu'nun rahip-krali idi. Ea, Adapa'yi,
"insanin orncgi" olarak yaraumig vc ona bilgelik vermig, ama bitimsiz
yasam vermemigti. Rahiplik gorevlerinin ncler oldugu anlatilmig
olup, bunlardan birisi tanrilarin sofrasina balik saglamaku. Bir giin,
balik tutarken, Giincy Yeli esip kayigimi devirdi. Bunun iizcrine
ofkelencrek Giincy Yeli'nin kanadini kirdy; oyle ki, Giiney Yeli yedi
giin csemedi. Yiice tanr [bagtanri] Anu, yclin csmedigini gordii ve
nedenini aragtirmast igin ulagi ilabrat't génderdi. ilabrat doniip Anu'ya
Adapa'nin yapug scyi soyledi. Bunun iizerine Anu, Adapa'nin Oniinc
getirilmesini buyurdu. "Goklerde olup biten hergeyi bilen" Ea ogluna,
Anu'nun kargisina ¢ikarken nasil davranmasi gerektigini 6gretti.
Adapa'ya iizerine bir yas giysisi gegirmesini ve sagt bagi darmadaginik
olarak goriinmesini soyledi. Gogiin girig kapisina vardiginda, kapiy:
iki tanrinin, Tammuz ile Ningizzida'min bckledigini gorcccekti.
Kendisine de ne istedigini ve nigin yas tuttugunu soracaklardi. Onlara,
yeryiiziinde yok olan iki tanrimin yasini tuttugunu sdylecekti ve onlar
bu tanrilarin kimler olduklarimi sorduklarinda, "Tammuz ilc
Ningizzida" yanitini verecekti. Gururlart oksanan iki tanri, Anu'ya
Adapa hakkinda olumlu seyler soyleyccekler ve kendisini yiice tanrinin
kargisina ¢ikaracaklardi. Ea, o§lunu, Anu'nun kargisina ¢ikuginda,
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kendisine "6liim ekmegi” ve "Olim suyu" sunulaca@i yolunda da
uyarmigts; bunlar1 kabul etmemeliydi. Kendisine ayn1 zamanda bir
gomlek ve koku yagi sunulacaku ki, iste bunlari kabul etmeliydi.
Adapa'nin tiim bu uyarilara dzenle uymasi gerekliydi.

Once her sey, Ea'nin 6nceden soyledigi gibi (iyi) gitti; Adapa giris
kapisinda bekleyen tanrilarin sevgisini kazandi ve kendisine olumlu
gozlerle bakan Anu'nun kargisina ¢ikarild;; Anu onun, Giiney Yeli'ne
olanlar hakkindaki agiklamasini da kabul etti. Sonra Anu [mecliste]
toplanan tanrilardan Adapa'ya ne yapilmasi gerektigini sordu; ve
olasilikla Adapa'ya oliimsiizliik verilmesi diisiincesiyle, kendisine
"yasam ekmegi" ve "yasam suyu" sunulmasini buyurdu. Babasinin
Ogiitlerini ammsayarak Adapa, bunlar1 almayip, kendisine verilen
gomlegi giydi ve verilen yagdan siiriindii. Bu davranigi kargisinda Anu
giildii ve nigin boylesine acayip davrandigini sordu. Adapa, babasi
Ea'nin 6giidiine uyarak, kendisine verilen seyleri almadigini
agiklayinca, Anu, Adapa'ya, bu yapugiyla kendisini Oliimsiizliik
armaganindan yoksun etmis oldugunu bildirdi. Tabletin sonu kopuktur;
ama Anu, Adapa'yi, belli baz istiinliiklerle ve bazi zayifliklarla
yeryiiziine geri gondermis goriiniir. Eridu kenti, 6denmesi gereken
feodal yiikiimliiliiklerden bagiglanacak ve rahiplerine 6zel onur
dercceleri verilecekti; ne var ki, saglik tanrigasi Ninkarrak'a, insanlarin
ugrayacaklar1 kazalar1 ve hastaliklar1 iyilestirme gorevi verilmis de
olsa, insanlia diigen payda, kazalar ve hastaliklar da olacakti.

Bu dikkate deger mitosda bir¢ok ilging nokta bulunmaktadir. Bu
tir mitoslarda sik sik, oliimsiizliikk sansinin yitirilmesi, tanrilardan
birinin ya da otekinin kiskan¢hifinin iriinii olarak gosterilir ve
tanrilarin dliimsiizliigii kendilerine ayirdikiarn soylenir. Adapa
mitosundan aym zamanda, Tammuz'un ortaliktan yitiginin Sami
mitolojisinin sik kargilagilan bir 6gesi oldugunu anliyoruz. Tanrilarin
mitosun kahramanina sunduklar1 giysi motifi ile, ileride ibranilerin
[Cennetten] Diisiis 6ykiisiinde, Yehova'nin Adem'e ve Havva'ya deri
giysiler vermesi arasinda bir baglant goriilebilir. Mitosda, Eridu'nun
eski rahiplerinin feodal 6dentilerden bagiglanmig olmalar1 yolundaki
ozel ayricalifin kokenini agiklama gibi, etiolojik bir 6ge de
bulunmaktadir.
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Etanaile Kartal Mitosu

Mezopotamya silindir miihiirlerinin birgogunda, mitoslarda gecen
olaylarla ilgili olabilecek sahneler isglenmig bulunmaktadir. Bunlardan
bazilarinin "Gilgamig'in igleri"ni gosterdikleri diisiiniilmiigse de, s6z
konusu figiirlerden pek azinin kesin denebilecek bi¢imde Gilgamig
oldugu saptanabilmigtir. Etana mitosunun, ¢ok eski bir miihiirde
gosterildigi gibi, bir miihre iglendigi kesin olarak saptanabilecek
nitelikte olmasi, 6zel bir ilgi toplamistr.!8 Erken dénem Siimer
Kral-listelerinde, Tufan'dan sonraki ilk hanedan, efsanesel Kig hanedamni
olup, Kis kenti hanedaninin oniigiincii kralinin adi, goge ¢ikan ¢oban
Etana olarak verilmigtir. S6z konusu miihiirde, bir kartalin sirtinda
yerden yiikselen bir figiir goriilirken, yerde, koyunlar otlamakta, iki
kopek havalanan kisiye aval aval bakmaktadir.

Buraya dek ele alip inceledigimiz mitoslarin birgogunda
kargilagilan motif Etana mitosunda farkh bir bigimde, bu kez 6liim
yerine dogum ile iligkilendirilmis olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bir
toplumdan 6tekisine gegmesi siireci iginde mitos, "kartal ile yilan"
adiyla bilinen bir halk Oykiisityle i¢ige gecmis olarak islenmigtir.
"Etana ile Kartal" mitosu, Tufan'dan sonra, bir kralin rehberliginden
ve c¢obanhifindan yoksun insanhiin ig¢inde bulundufu durumun
anlatilmasiyla agilir. Krallifin alametleri olan asa, tag, tiara2 ve
¢engelli coban sopasi, gokte Anu'nun Oniine getirilmiglerdir. Daha
sonra, yazgiya karar veren tanrilar toplulugu olan bilyiik Anunnaki,
kralliin gokten yere indirilmesine karar verir. Buradan, atanan kralin
Etana oldugu sonucu kolaylikla ¢ikarilabilir. Ancak, kralligin
siirekliligini saglamak i¢in bir varis gerekli iken, Etana'nin oglu
bulunmamaktadir. Etana'yr her giin Samag'a kurban sunarken ve
tanridan kendisine bir varis bagiglamas jgin yakarirken goriiyoruz.
Samas'a "Ey Tanri, agzindan olurun ¢iksin, bana dofum otunub
bagisla, bana dogum otunu géster; iizerimdeki yiikii kaldir, ve benim
icin bir ad (iin) yap" demektedir. Samas, krala, dag1 agmasini, orada bir
cukur gorecegini ve gukurun iginde tutuklu bir kartal bulacagim

a Kilah (¢.n.).
b Ingilizce geviride "plant of birth": "dogum bitkisi" bigiminde (g.n).
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sOyler. Kartali serbest birakacak ve kartal kendisini dofum otuna
gotiirecektir.

Bu noktada mitosa,"kartal ilec yilan" halk Oykiisii sokusturulur.
Oykiiye gore, olaylarin baginda kartal ile yilan agirbagh bir dostluk
andi igerler. Bir agacin tepesinde kartalin yuvasi ve iginde yavrusu
varken, yilan ile yavrusu agacin dibinde yasamaktadirlar. Birbirlerinin
yavrularint korumay:1 ve onlara yiyecek saglamayi iistlenirler. Bir siire
icin her sey yolunda gider. Ne var ki, kartalin yiiregine kotiiliik diiger
ve andini bozar; yilan uzakta avlanirken, onun yavrusunu yutar. Yilan
doniip evini bombog bulunca, "andbozan"dan ociinii almasi igin
Samag'a bagvurur. Samag kendisine, kartali nasil tuzaga diisiirecegini,
kanatlarini nasil kiracagini ve onu bir gukura nasil kapatacagini anlatir.
Iste kartal bu gukurda yatmakia, hi¢ bir sonug alamadan, acinacak bir
durumda, $amag't yardima ¢aginp durmaktadir. Bu sirada, $amas'in
gonderdigi Etana gelip, kartal saliverir; kartal da, yaptigi bu yardima
kargilik bir minnet borcu olarak, onu, kendisinden dogum otu elde
cdebilecegi starin tahtina gotiirmek iizere goge tagimaya soz verir.
Opykiiniin silindir miihiirde gosterilen an1 burasidir. Mitos, yeryiiziiniin
kiiciilip goriinmez olurken, gokyiiziine ¢ikigin agsamalarini, canli bir
bi¢imde anlaunaktadir. Tablet, gbge yiiksclisi anlatan bu betimlemenin
ortasinda kirik durumdadir; gene de, kral-listesinde Etana'nin oglu ve
ardili olan kimsenin adinin da bulunmasina bakarak, mitosun mutlu
son ile bitmig oldugunu sdyleyebiliriz.

Kartal ile yilan halk dykiisiiniin icinde, bu tiir yazinin cn eski
Ogclerinden birinin bulundugunu belirtmeliyiz. S6z konusu 6gc,
kartalin ¢ocuklarindan en kiigiigiiniin, bilge biri ve andini1 bozmasinin
tchlikclerine kargt  babasim uyaran kigi olarak gosterilmesidir.
Gilgamig Destani'nda cenaze torenlerinin ipuglariyla kargilagilmasina
benzer bigimde, Etana ile Kartal mitosu, temelinde dogum ritiielinin
bulundugunu diigiindiirmektedir.

Zu Mitosu

Silindic miihiirler dizerine iglendigi saptanabilen az sayidaki
mitosdan biri de Zu mitosudur.!® Bu mitos ayn1 zamanda, daha 6nce
sik sik karsimiza ¢ikugimi gordiigiimiiz yagam ve oliim temasinin bir
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bagka yoniinii de temsil ctmcktedir. Zu, miihiirlerde kusa benzer bir
figiirle gosterilmektedir. Frankfort ona "kug-adam” der; ama Zu daha
¢ok, kiigiik tanrilardan biri, olasilikla bir ycralti diinyasi tanrisi, biiyiik
tanrilarin (Tiamat'in canavar délleri tiiriinde) bir diigmani olarak
yorumlanir. Adi ritiiel kitaplarinda sik sik kargimiza gikar ve her
keresinde biiyiik tanrilarla ¢atisma iginde gosterilir. Bu mitosun bir
bagka tcmasi, Etana mitosunda da kargilagilan diigiince, Akad
krallifinin 6nemi ve kutsal niteligidir.

Orast burast kopmug durumda olan climizdcki mitos, Zu'nun
kralligin gostergeleri olan nesnceler arasinda sayilan yazgi tabletlerini
¢aldigini bildiren saurlarla baglar. Yaradilig Destani'nda, Marduk'un
yazgi tabletlerini Kingu'dan zorla aldiini ve boylece tanrilar tizerinde
istiinlik kurdugunu daha once goérmiistiik. Zu mitosunda, Zu'nun
onlar1 Enlil'den, bu tanri yikanirken ¢aldigi ve dagina dogru ugtugu
soylenir. Gokte tanrilar korkudan dchsete diigsmiis durumdadirlar ve
kurulda Zu'yu ortadan kaldirip yazgi tablctlerini geri almak gorevinin
kime verilecegini goriigiirler. Bu sahne, tim olarak, Yaradilig
Destani'ndaki benzeri sahneye biiyiik bir kogutluk gostermektedir.
Gorevi istlenmesi i¢in ¢esitli tanrilara bagvurulur, ama higbiri
tistlenmck istemez; sonunda Gilgamig'in babasi Lugaibanda'nin, s6z
konusu 6zcl gorevi alip, Zu'yu 6ldiiriip, yazg: tabletlerini geri aldigi
goriliir. Asurbanipal'in bir ildhisinde, Marduk'tan "Zu'nun kafasini
kiran" tanr1 olarak soz cdildigini biliyoruz.

Ritiicl agiklamalari olarak bilincn metinlerden birinde, Babilonya
Yeni Y1l Senligi ritiicllerinin bir pargasi olan bir kosudan soz cdilir;
vc bu kogunun, Ninurta'nin Zu'yu ycnigini canlandirdigi yorumunda
bulunulmustur. Thurcau-Dangin'in Rituels accadiens adl1 yapitinda
¢evirdigi kutsal lilissu-davulu'nun yapilist ritiiclinde, bir kara boganin
Oldiriilmesi yer alir ve boga 6ldiiriilmeden 6nce, rahip boganin her bir
kulagina bir afsun okumaktadir. Boganin sag kulagina okunan
afsunda, kurban cdilccck hayvana "gokyiizii otlaklarini gigneycn
Biiyiik Boga" adiyla scslenilirken, 6teki kulagina "Zu'nun Dolid" denir.
Bu da, bu garip mitosun, Babilonya'nin ritiicl gclencklerinde énemli
bir yerinin oldufunu gostermcktedir.
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Akad mitoslar1 konusunu burada sona erdirmeden Once,
* anlatilanlara, bir kiigiik ama ilging mitos daha eklenebilir. Bu mitos,
mitos malzemesinin nasil alinip, katiiliige kargt koruyucu (apotropaic)
afsunlarda ve cin ¢gikarmada nasil kullanilabildiginin bir émegi olarak
gosterilebilir. Tammuz mitosu bu yolda bol bol kullanilmigti; simdi
verecegimiz Ornekte ise, Yaradilig mitosu kullanilmaktadir.

Kurtcuk ve Dig Agrist

Babilonyalilar, deltada oturanlarin yakalandiklar1 g¢esitli
hastaliklarin kotii ruhlarin saldirilarinin, biiyiicii erkeklerin ve bilyiicii
kadmnlarin iriinii olduguna inaniyorlardi. Bu durumda, bedensel
hastaliklarda, zamanin bilinen iyilestirme yollar1 kullanilirken,
sagaltma iglemine genellikle bir ya da bir ka¢ afsunun okunmasi da
katilirdi. Aktaracagimiz afsun sonuna konan notta, bunun, tarifedeki
sagaltma iglemi tamamlandiktan sonra hastanin iizerine ii¢ kez
okunmas: gerektigi belirtilmektedir. Asagidaki parga [Pritchard'in
derledigi] The Ancient Near Eastern Texts adli yapitin 100. sayfasinda
bulunan Speiscr'in ¢evirisinden alinmigtir;

Anu g6gii yarattuktan sonra,

Gok yeri yaratt,

Yer irmaklari yaratti,

Irmaklar kanallan yaratti,

Kanallar bataklif1 yaratti,

Ve bataklik kurtgugu yaratti.

Kurtguk aglayarak Samag'in dniine ¢ikti,
"Sen bana yiyecegim olarak ne vereceksin?
Sen bana emmem igin ne vereceksin?"
"Sana olgun incir verecegim,

Ve kayisi verecegim.”

"Bana ne yarari olur, olgun incirin

Ve kayisinin?

Beni alip kaldir ve diglerin arasinda

Ve dis etlerinin arasinda oturmamu sagla!
Disin kanim sorayim,
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Ve digin etlerini,
Digin koklerini kemireyim!
Igneyi batir ve ayagimi yakala*
"Boyle soyledigin igin, Ey kurtguk!
Ea seni vursun,
Elinin [tiim] giiciiyle!"

* Bu, digciye verilen y6nergedir.
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Tkinci Boliim
MISIR MITOLOJISI

Misir mitolojisi ile Siimer ve Akad mitolojileri arasinda temelde
bazi benzerlikler bulunmakla birlikte, farkliliklar daha goze garpici ve
daha ¢nemlidir. Her iki uygarhigin mitolojilerinin i¢inde gelistikleri
fiziksel kosullar arasinda yiizeysel bir benzerlik vardir. iki iilke de
irmak vadileri i¢inde uzanir ve ikisinin yagam bigimine de, biiyiik
olciide rmaklarinin karakteri egemen olmustur. Cok genig ¢ollere
yakin oluglar1 da, iki iilkenin mitolojileri tizerine damgasini basmig
bulunmaktadir.

Ancak, Misir'in biiyitk irmaginin, kaynaklarindan ¢ikip denize
dokiilene dek bigimlenisi ve davranig bigimi, Dicle-Firat irmak
sistemininkinden tiimiiyle farklidir. Nil yataginin aldif1 bigim Misir',
Vadi ve Delta olmak iizere iki boliime ayirir. Birinci ¢avlandan
Memfis'e, yani bugiinkii Kahire'ye kadar Nil, Libya platosundaki
biiyitk fayin dimdik yarmalar1 arasinda, eni alt1 mil ile on iki mil
arasinda degigen dar bir aluvyonlu toprak seridini sulayarak, bes yiiz
millik bir yolu gecer. Memfis'in kuzeyinde, goriiniim birden bire
degisir. Kayaliklar birbirlerinden ayrilirlar ve vadi, uzunlugu altmig
mil, bir yay olusturan eni ise dort yiiz mil tutan biiyiik bir yelpaze
gibi yayilir; ve Nil, bu deltayr gegerken sayisiz kollara ayrilarak,
sularimi Akdeniz'e bosaltir. Fransiz bilgini Moret "Bdylece doga, bir
Akdeniz Misir't ve bir Afrika Misir't yaratmigtir. Misirhilarin
koyduklar1 adla bu "iki Ulke" arasindaki fark, iilkenin mitolojisinin
tarihi iizerinde ve insan tarihi iizerinde, belirgin bir damga basacak
kadar biiyiiktiir"! demistir. Misir mitolojisini anlatmaya
basladigimizda, Yukar1 Misir iilkesi ile Asagi Misir arasindaki bu
farkhiligin ne kadar derin oldugunu ve "fki Ulke"yi birlesmis bir
monargi durumuna getiren giiglerin izlerini, Misir inang ve
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uygulamalarinin hemen her yoniinde gorecegiz. Nil'in tagkin sularinin
dagitiminin bir merkezden yapilmasim gerektiren yagamsal zorunluluk,
Misir'da birlegmis bir kralligi, Siimer ve Akad'in kent devletlerinin,
Birinci Amorit Hanedani y6netiminde bir tiir birlik olugturmaya
zorlanmalarindan ¢ok ¢nce ortaya ¢ikmig bulunuyordu.

Bu yiizden, Misir'da krallik, Siimer'in ve Akad'in kent devletlerinde
kargilagilandan ¢ok farkh bir bigim aldi. Siimerliler, Etana mitosunda
gordiigiimiiz gibi, "krallik gokten yere gonderildi" sozleriyle dile
getirilen bir inanca sahiptiler. Siimer krallari, ve daha sonra Babilonya
ve Asur krallar, kendilerini tanrilarin se¢ip atadiklarini ileri siirdiiler.
Ritiiellerde, tanrilarin temsilcileri gibi davrandilar; ve bazi 6meklerde,
oldiikten sonra tanrilagtirildilar. Ama Misir'da kral, tanrinin temsilcisi
degildi, kendisi tanr idi. Yasarken tanri Horus idi ve 6ldiigiinde, oliiler
tanrist Osiris oluyordu. Dolayisiyla, Misir mitoslarinin dnemli bir
bolimii, krallikla ve Osiris-Horus ¢emberiyle ilgilidir. Misirlinin
kafasini, mumyalama ve mumyalamaya eglik eden mitoslar, ritiieller
gibi benzersiz bir gelismeye yolagan sonuglariyla, ¢liime ve 6tediinya
yasamina takmus olmasi, Osiris kiiltiiyle ve bu kiiltiin mitolojisiyle
simsiki baglantili bir olguydu.

Bir de, Osiris kiiltiiyle yanyana goriilen, olasilikla kokeni daha
eskiye dayanan giines-tanr1 Re kiiltii vards; ve Re'nin ¢evresinde de bir
bagka mitoslar gemberi olugmustu. Bu iki kiiltiin, zamanla birbirlerine
iyice karigarak geligmeleri, Osiris mitoslar ile giines-tanriya iligkin
mitoslarin da kanigtirihp birlegtirilmelerine yolagti.

Misir dininin odagindaki tigiincii 6ge, Misir yagaminin her yoniinii
derin bir bigimde etkileyen Nil idi. Misir'in irmagma bir tann gibi
tapmnildi ve Nil, Misir ritiiellerinde ve mitolojisinde, Siimer ve Akad
iilkesi irmaklarinda benzeri goriilmeyen bir yere sahipti. Misir dininin
son derece akigkan, degigsken olusu ve mitoslarin ve gesitli tanrilarin
birbirleriyle karismalarinin yarattigi bulaniklik, Misir mitolojisinin net
bir tasvirini sunmay: giiclestirmektedir. Bu durumda, sunusumuzun o
ya da bu tiir bir diizene sahip olabilmesi igin, Misir mitoslarini
yukarida sozii edilen ii¢ baslik altinda, Osiris ile, Re ile ve Nil ile
iligkili mitoslar bigiminde gruplandiracagz.
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OSIRIS MITOSLARI

Osiris figiiriiniin ¢evresinde oriilen karmagik ritiicller ve mitoslar
sisteminin temelinde ii¢ tema yatmaktadir. Bunlardan birincisi, siyasal
0gcdir. Osiris ile oglan kardesi Set arasindaki ¢atigmanin mitosu,
sonunda Y ukar1 Misir ile Asagi Misir' birlegmig bir monarsi altinda
toplayan savasimin asamalarim yansitr, Ikinci olarak, Osiris
mitoslarinin iginde bir toplumsal 8ge bulunur. Osiris bir bitkiler
diinyas1 tannsidir. Tammuz gibi Osiris de, 6len bitkiler diinyasiyla
birlikte 6len ve bu diinya ile birlikte yagama yeniden donen bir "6len
ve dirilen tanrn" konumundadir. Ugiincii olarak, Osiris mitoslarinin
icinde bir eskatalogya 6gesi vardir. Osiris, Khet-Amenti, yani "yeralti
diinyasinin efendisi” olan bir tanridir. Oteki diinyaya alinan ruhlarin
yazgisinin ne olacagina karar veren bir yargt kurulunun bagkanidir ve
bu yoniiyle mumyalamaya iligkin karmagik ritiicllere, onlardan ayri
degerlendirilemeyccek derecede baghdur.

Osiris mitosunun ana ¢izgileri, Plutarkhos'un De [side adl
yapitinda verilmig bulunmaktadir; ve Plutarkhos'un ilgili
aciklamalarinin, "Piramit Metinleri” tiiriinden eski Misir
kaynaklarindan ¢ikarilmig oldugu noktas iizerinde, genellikle goriig
birligi vardir. Plutarkhos'un s6z konusu agiklamalarina gore Osiris,
eski Misirlilara tarim ve metal igleyiciligi zanaatlarim 6greten bir
kiltir kahramani idi. Mitosda Osiris, yer-tanr1 Geb'in ogludur;
kizkardesi ve karisi, Misir't birlikte yonettigi ve yaptigi hayirl iglerde
kendisine yardimci olan tanriga Isis'dir, Yonetiminin yirmisekizinci
yilinda Osiris, Plutarkhos'un tanr1 Set i¢in kullandig1 ad ile kardesi
Typhon tarafindan Oldiiriiliir. Bir g6lende Set, yetmis iki nifakgi
yoldastyla birlikte, Osiris'i, kendisinin bir sandiga kapatilmasina izin
vermesi yolunda bir jestte bulunmaya kandirir ve sandik daha sonra
Nil'e atlir. Sandik 1rmakta agag1 dogru viiziirken Tanis bogazindan?
gecerck Akdeniz'e ¢ikar ve Biblos'a varir. Osiris'e, "Piramit
Metinleri"nde "bogulmus kisi" denmesi bu yiizdendir. Uziintiiler iginde
kocasim aramaya baglayan Isis, sandig1 Biblos'da bulur ve kocasinin
cesedini bir taput iginde Buto'ya getirir. Plutarkhos'un anlattif1

a Ing. "Tanitic mouth" (¢.n.).
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bicimiyle mitosa gore, i¢inde Osiris'in bedeninin bulundugu sandik
Biblos'da karaya oturdugunda, sandigin ¢evresinde bir firavun inciri
agaci? gelisip biiyiiyerek onu icine almistr. Biblos krali bu agacin
biiyiikliigiine ve giizelligine hayran kalarak, onun kesilmesini ve
sarayinda siitiin olarak kullanilmasini buyurmustur. Siitiinu bulan ve
i¢inde ne bulundugunu anlayan Isis, onu Biblos kralindan istemistir.
Bundan sonra mitosda, Set'in ay 1s1¢inda avlanirken, i¢inde Osiris'in
bedeninin bulundugu tabutu nasil buldugunun Osiris'in cesedini nasil
parcgalara ayirip, pargalarimi tiim Misir iilkesine nasil sagtiginin
anlaulmasina gegilir. Isis, bir kez daha arama igine girigir ve bir
oxyrhynchus baliginin yuttugu membrum vrile? diginda, oraya buraya
dagilmig tiim pargalarini bulur. Buldugu uzuvlarn biraraya getirir ve
kizkardesi tanrica Nefitis'in yardimiyla ceset iizerinde yaptif: sihirsel
torenler sonunda, onu yeniden yagama dondiiriir. Bununla birlikte
dirilen Osiris, yeryiiziinde kalmaz, "bat1 bolgesi" denen yerin, yani
bedenden ayrilan ruhlarin gittigi bolgenin krali olur. Mitosun bundan
sonraki boliimii, Osiris'in Ociiniin, oglu Horus tarafindan alinmasiyla
ilgilidir. Buna gore Isis, sihirsel yollarla, 6lii Osiris'den Horus'a gebe
kalmanin yolunu bulmugtur. Misir sanatinda genellikle bir lotus ¢igegi
tomurcugu iizerine oturmug ¢ocuk bigiminde gosterilen kiiciik Horus,
kendini, babasinin 6ciinii almaya ve kendisinin Osiris'in yasal oglu
oldugunu kanitlamaya adar. Piramit Metinlerindeki ¢esitli parcalarda
Horus ve yandaslariyla Set ve yandaglarinin uzayip giden kavgalari
anlaulir. Horus ile Set arasindaki savagta, Horus bir goziinii yitirir; bu,
mitosda, ayin goériinmeyig donemini temsil eden goksel bir 6ge
niteligindedir. Asagidaki parcada ise Horus'un Set'i yenisi
anlatlmaktadir
"Ey Osiris," Horus geldi ve seni kucakliyor. Horus, Tot'un, seni
birakip Set'in yandaglarinin arkasina diigmesini saglady; ve onlari
sana, bagh olarak getirdi. Set'in yiiregini yildirds; ciinkii sen ondan
biiyiiksiin; ondan daha dnce dogdun; senin erdemin onunkini agar.
Geb, senin degerini anladi ve seni yerine yerlestirdi. Horus,
tanrilarin sana katilmalarini sagladi, ve seninle kardesge olmalarim

a Ficus sycmorus (g.1.).

b Ureme orgam (g.n.).

70



sagladi. Tanrilarin senin dciinii almalarini sagladi. Bunun iizerine
Geb, carnigimi diigmaninin, senden uzaklara kagan diigmaninin
bagina firlatti. Oglun Horus onu vurdu; kendi goziinii onun elinden
alip kurtardi ve onu [gozii] sana verdi; scnin ruhun onun igindedir;
giiciin onun i¢inde. Horus, senin diigmanlarim yakalamani saglads;
ki senden kagamasinlar. Horus, Set'i kiskivrak yakalad: ve onu
scnin altina koydu; ki seni tagisin ve senin altinda titresin. Ey
Osiris, Horus 6ciinii ald1."2

Ayn1 kaynakta bulunan bagka parcalar, Osiris'in Geb'in
bagkanlifini yaptig1 tanrilar mahkemesinde ileri siirdiigii kanitlari,
Horus'un yasal ¢ocugu oldugunu duyurmasini; ve Horus'a, tanrilarin
karariyla Yukar1 Misir'in krallifinin verilmesini anlatir. Osiris -
Horus mitosu ana gizgileriyle boyledir. Ne var ki, bu, Akad Yaradilig
Destani'ndan farkl olarak, hi¢ bir yerde tek bir yazin olugturacak
bicimde pargalar1 biraraya gectirilmig bir mitos degildir; c¢csitli
kaynaklardan derlencrek biraraya toplanmasi gercken bir mitosdur.
Yukarida sozii cdilen goksel 68eye [ayin goriinmeyis nedenine] ck
olarak mitos, Yukar1 Misir ile Asagi Misir arasinda, birbirlerine
tistiinlitk kurma yolunda girigilen vc iki boélgenin tck bir krallik
aluinda birlestirilmesiyle sonuglanan uzun savagimi da yansitmaktadir.
Maisir toplumunun, baglangigtaki bu ikili niteligi, Misir anayasasinda
[Misir siyasal diizeninde] bir¢ok yoldan korunmug bir 6zellik olup,
Firavun'un torenlerde Yukar1 Misir'in beyaz; Asagi Misir'in kirmizi
tacindan olugan birlegsmig bir ta¢ giymesinde sembolik olarak
yansitilir. Bir ectiolojik 68c olarak, mitosda, kralin kizkardesiyle
cvlenmesi gibi, Misir'da Ptoleme dénemine ve monarsinin sonuna
kadar varliini siirdiiren bir kurumu agiklama ¢abasinin bulundugunu
belirtmeliyiz. Aynt zamanda bu mitosun bir¢ok 6gesinin ritiicllerde
temsil edildigini (canlandinnldigini) da belirtmek gerck. Osiris'in
diriligi, mitosdaki firavun inciri agacim temsil eden dijet-agaci
yetistirme toreninde uygulanan ritiiclde canlandirildi. Ayrica, Atir
aymda kadinlar, balgiktan Osiris heykelcikleri yapip, Osiris'in
bogulusunu temsil ctmek iizere, onlar1 Nil'e attlar.
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GUNES-TANRI RE MITOSLARI

Misir'da giincg-tanri Re kiiltil, ritiielde ve mitolojide, Siimer'de ve
Akad'da oldufundan ¢ok daha Onemli bir yere sahip oldu.
Mezopotamya'da [giincg tanr1) Samas, adaletin bekgisiydi, ama hig bir
zaman ii¢ bilyiik tanridan biri durumuna gelemedii gibi, yaradilig
mitoslarinda herhangi bir role de sahip olmug degildi. Ama Misir'da
giines-tanr1 Re, tarih geleneginc gore, Misir'in ilk krali oldugu gibi,
"Atum" adiyla diinyanin yaraticist olarak biliniyordu. Heliopolis,
[giinegkent]? adinin da gosterdigi gibi Re kiiltiiniin en dnemli
merkeziydi ve olasilikla Osiris kiiltii ile giines-tanr1 kiiltiiniin karigip
birlegmesi, Eski Krallikk doneminde burada gergeklesmigti. Misir
tarihinde, Firavunlarin torensel titrlerinin igine yazildiklari kartujlardab
kralin Re'nin oflu oldugunu gosteren bir taht adinin bulunmasinin
nedeni budur. Heykeli iizerinde, Firavun Khafre'nin bagini korurken
gosterilen Horus-Sahin,3 Horus'un Re ile 6zdesligini ve kralligin Re
ile baglantisin1 gosterir. Re kiiltii ile birlesmig Osiris - Horus
mitolojisinin ayni zamanda, kimin tahta ¢ikacagini ve ta¢ giyme
toreninin nasil yapilacagint belirledigini goriiriiz. [II. Tutmosis'in
oliimii ve yerine tahta II. Amenhotep'in gecmesi $oyle anlatir:

Kral Ugiincii Tutmosis goge ¢iku.

Giines kursu ile birlegti;

Tanrinin bedeni onu, yarattigini i¢ine aldi.

Ertesi sabah tan yeri agardifinda,

Giineg kursu parlayarak goriindii,

Gok aydinlandi,

Kral ikinci Amenhotep babasinin tahtina oturtuldu.4

a Misir kentlerinin bdyle "Yunanca" adlaniyla verilmesi gelenegi,
Misir  hakkindaki bilgimizi, hiyerogliflerin ¢dziilmesinden &nce,
Herodotos gibi Yunan yazarlari kanaliyla edinmemize ve Makedonya
imparatorlugu zamaniyla, Biiyiik Iskender'in &liimiinden sonra generalleri
arasinda boliigiilen imparatorlugun Ptoleme'ye diisen bolimi olan Misir'da
kurulan Ptoleme krallig1 zamaninda, Yunanca'min devlet dili olmasiyla
birlikte yer adlarimin da Yunanca'ya gevrilmig bulunmasina dayanmaktadir
(¢.n.).

b Hiyeroglifte igine firavunlarin adlarinin yazildig: ovalsi cergeve
cizgileridir (¢.n.).
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Olen kralin tann Osiris durumuna geldigini daha dnce belirtmigtik
ve burada verdigimiz mectin,onun ayn zamanda Re ile birlegtigini
gostermektedir. Re mitolojisiyle Osiris mitolojisinin tiimiiyle birbir-
lerine karngtiklar1 besbelli. Bununla birlikte, Giincge iligkin mitoloji-
nin, Osiris mitosu ile karigmayan bazi 6geleri vardir.

Musir Yaradilis Mitoslart

Misir dininin, hakkinda daha 6nce konustugumuz kaypakligindan
dolayi, yaradilis mitosu bir¢ok bi¢ime girmistir. Ama tiim bigimle-
rinin altinda, Nil'in tagkin sularinin ¢ekilirken biraktigi mil iizerinde
giinesin ctkisi temel deneyimi bulunmaktadir. Bir canavarin 6ldiiriil-
mesine iligkin, daha sonra iizerinde duracagimiz bir Misir mitosu bu-
lunmakla birlikte, bu mitos, Akad Yaradilig Destani'nda goriilenden
farkli olarak, yaradilig ile iligkilendirilmig degildir. Daha sonra Heli-
opolis ve Memlfis tcolojilerince degigtirilmig olan Misir Yaradilig
mitosunun en eski bigiminde, giineg-tanr1 Atum-Re, ilksel tepecegin
lizerine oturmusg, "izleyicileri olan tanrilar1” var cderken gosterilir.
Atum'un kendisi ise, ilkscl okyanus Nun'dan ¢ikip yiikselirken (do-
garken) sunulur. Yaradilig mitosunun Orta Misir'daki Hermopolis'e ait
bigiminde Atum, Ogdoad'larin eylemlerinin bir sonucu olarak dog-
mustur. Doért yilan ve dort kurbaga olarak hayvan bigimli [tanrilar] ol-
duklan diigiiniilen Ogdoad'lar, ilksel kaosu temsil etmektedirler. Ad-
lar: Nun ile egi Naunet; Kuk ile Kaulet; Huh ile Haulet ve son ola-
rak, Amon ile Amonet'tir. Atum, sulardan ¢ikarak, bu kaos 6gelerini
diizene sokar; ¢yle ki bunlar metinlerde, kendilerine diigen etkinlik
alanlarinda iglev gosteren tanrilar olarak goriiniirler. Mitosun, Piramit
Metinlerinde verilen erken bigimlerinden birinde, Atum, kendisini
dollerken ve hava olan Su ile nem olan Tefnut'u iirctirken gosterilir;
bu ¢iftin birlesmesinden yer-tanr Geb ile gok-tanriga Nut ¢ikar; burada
Heliopolis teolojisi, mitolojiye Osiris grubunun kisilerini sokmak-
tadir; ve Geb ile Nut'un birlesmesinden, Osiris ile Isis yam sira, Sct
ile Nefitis'in dogduklar bildirilerek, "Heliopolis Dokuzlusu" (Ennead)
tamamlanmig olmaktadur.

Y aradilig mitosunun bir bagka big¢imi, Memfis'in, Misir'in ilk ha-
nedanlarimin® yeni bagkenti olarak tagidii éncmi gosterme ¢abasindan
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dogmugtur. Ptah, Memfis'in yerel tanristyd: ve mitosun bu bi¢iminin
icinde yazili bulundu@u belgeye verilen ad ile "Memfis Teolojisi”, ya-
ratig cylemlerinde onderligi Ptah'a vererek, Heliopolis Dokuzlusu'nda
degisiklikler yapmigtir. Bu anilmaya deger metnin yaradiligla ilgili
parcasinda, Ptah, ilksel okyanus Nun ile esitlestirilir, ve tanrisal "s6-
zii" ile, Atum'u ve Heliopolis Dokuzlusu'nun tiim 6teki tanrilarinm var
cden tanri olarak sunulur. Memfis Teolojisi'nin temel inanci oldugu
sOylenebilecek diisiince ise, metnin agagiya alinan parcasinda kisaca
Ozetlenmig bulunmaktadir:

Biiyiik taht iizerindeki Ptah,

Ptah-Nun, Atum'a baba olan baba;

Ptah Naunet, Amun'u doguran ana;

Biiyiik Ptah, odur Dokuzlunun yiiregi ve dili

Tanrilar1 doguran (Ptah)s

Misirli'nin somut diigiiniig bi¢iminde, yiirek ve dil, yaraticinin
ozellikleri olan diisiinceyi ve konugmay: temsil ederler ve Horus ile
Tot olarak tanrilagtirilmiglardir. Ptah, diisiincesiyle ve soziiyle tanrilari
var cder; kaosdan diizen ¢ikarir; Marduk'un yaptig: gibi, Ptah da, yaz-
gilar1 saptar, insanlifa yiyecck saglar, Misir't bolgelere ve kentlere éyl-
rir ve gesitli yerel tanrilan yerlerine yerlestirir. Ptah'in yaratma ve ct-
kinliklerinin bu anlatimi1 "Ve béylece Ptah hergeyi yarattiktan sonra
dinlendi (ya da hognut oldu)" sozleriyle sona ermektedir; ki bu deyis,
insanin kendini, Kitabi Mukaddes'in "Tekvin" kitabinin 1. bab'inin,
yaradiligin rahip kokenli yazar(P) anlauminin® kapang sozleriyle bir
kargilagtirmaya girigmekten alikoyamayacagi tiirden bir nitelik
tagimaktadir.® Ptah'in Atum-Re ile 6zdcglegtirilmesi, yaratici olarak

a Misir tarihinde Birinci Hanedan'dan ¢nce de bir "Hanedanlar
Oncesi" krallik dénemi vardir (¢.n.).

b P (Rahip kokenli yazar) anlatimi igin bak. s. 129-130 (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tekvin", 1:31 "Ve Allah
yaptig1 her seyi gordii ve iste ¢ok iyi idi. Ve akgsam oldu ve sabah oldu,
altinc1 giin" 2:3'de ise "Ve Allah yedinci giini miibarek kildi1 ve onu
takdis etti; ¢iinkii Allah yaratip yaptig: biitlin isten o giinde istirahat etti”
denmcktedir (¢.n.).
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Re'yi igleyen Heliopolis mitosu ile, mitosu biiyiik bir incelik tagiyan
kozmolojik (cvrene iligkin) spekiilasyona temel olan Memfis
Teolojisi arasindaki baglantiyr olusturmaktadir. Insanin yaradiliginin
Misir mitolojisinde 6zel bir yere sahip olmadigi gézlemlemek ilging
olmali. Khnum'un insanlari ¢omlekgi carkinda bigimlendirigini
gosteren resimleri var elimizde® ve Misir metinlerinde, tanri
Khnum'un bu 6zel yaratict etkinligine ¢esitli deginigler bulun-
maktadir; ne var ki, insanlarla tanrilar arasindaki ¢izgi Misir'da, Sami
dininde oldugu kadar keskin ¢izilmemigtir; dolayisiyla, Misir
mitolojisinde insanin yaradiligt, pek vurgulanmig goriinmemektedir.

* Re'nin Yaghhig

Nil'in tagkini bazen her zamankinden biiyiik olabilmisse de, Misir
yasaminda, Dicle ile Firat'in oniine ¢ikan hergeyi silip siipiiren
tagkinlarina benzeyen herhangi bir dencyim yasanmig degildir.
Dolayisiyla insanhigin bir tagkinla yok edilmesi hakkinda bir Misir
mitosu bulunmamaktadir. Ama elimizde insanlifin yok edilmesiyle
ilgili olup, Re ile iligkilendirilmig bir mitos bulunmaktadir. Bu
mitosa gore, Re yaglanir ve tanrilarla insanlar iizerindeki erkinin
(otoritesinin) azalmakta oldugunu anlar. Tanrilar meclisini bir
toplantiya ¢agirir ve onlara insanlarin kendisine karsi bir nifak
tasarladiklarint soyler. Tanrilarin en yaslist olan Nun'un bu konudaki
Ogiidiiniin ne olacagini sorar; ve Nun "Re'nin Go6zii"niin, tanriga
Hathor bigiminde insanlara karsi gonderilmesi 6giidiinde bulunur. Bu
Ogiit uygulanmaya konur; Hathor insanlari dogramaya baglar ve ¢ok
gecmeden kendisini bir kan golii ortasinda bulur. Bunun iizerine ve
anlagilan Re'nin insanliin tiimilyle yok cdilmesine gonlii razi
olmadigindan [Hathor'un durdurulmasi i¢in] bir plan kurarak, kana
benzemesi igin kirmizi agi boyast ile renklendirilmig yedi bin fig1 arpa
birasi hazirlanmasint ister. Bu bira, bir karighk? bir derinlige ulagacak
bigimde, tarlalar iizerine bosalulir. Tanriga, tan yeri agarirken, bu selin
parildayip, yiiziinii olanca giizelliiyle yansitigini goriince mest olur;

a Ingilizce metinde 9 ing; yaklasik 23 cm. (¢.n.).
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ondan i¢er ve sarhos olur; insanlifa karg1 icinde duydugu 6fkeyi unutur.
Boylece insanlik, tiimiiyle yok edilmekten kurtulmug olur. Iginde bu
mitosun bulundugu yazinin, 6len kralin bedeninin korunmasi igin
yapilan sihirsel bir isglemde kullanilan bir metin oldugu saniliyor. Bu
ayni zamanda, iginde arpa birasinin kokenini agiklama yolunda
etiolojik 6gc tagtyan bir mitos olabilir.

Apofis'in Oldiiriiliisii

Birgok sihir metninde, Re'nin diigmani Apofis'in devrilmesine ya
da oldiirilmesine deginiglerde bulunulmaktadir. Bir metinde, Akad
‘mitosunda Marduk'un ejder Tiamat'in yenilgiye ugratilmasinda
tanrilarin ajam roliinii oynamasini ¢ok animsatan bir bigimde, Set,
zaferin kahramani olarak goriiniir. Bir bagka mectinde, Re'nin
dogurdugu? tanrlar sihirsel giiglerini Apofis'i yoketme yolunda
kullanirlar. Uzerinde sihirsel metinlerin bulundugu bir papiriisdeki bir
parga, tanrilarin bu etkinliklerini anlatmaktadir: "Sihirsel sozleri
okumada peck bilgili olan bu tanrilar, sihirin (6z) ruhuna (ka‘ya)
sahiptiler; ¢iinkii kendilerine, konusmalarinin ctkili afsunlariyla
diigmanlarimt yoketmeleri buyurulmugtu ve bedenimden var olanlari
(doganlar) o kotii diismani (Apofis'i) devirmeye yolladim."? Bunu, séz
konusu eylemin nasil tam bir yok edis oldugunu anlatan ayrintili bir
betimleme izlemektedir. Iginde Firavunun diigmanlarina kargt bir sévgii
(lanet) bulunan bir bagka metinde, "Onlar [yani kralin diigmanlari] Yeni
Yilin sabahindaki yilan Apofis gibi olacaklardir"® denmektedir. Burada
yilan, giinesin, goksel barkasi® icinde goklerdeki gezisine baglarken,
her sabah ve ozellikle Yeni Yilin sabahinda yenilgiye ugrattigi
karanhigr simgelemektedir. Ve gene burada, Babilonya Yeni Yil
Senliginde Marduk'un e¢jder Tiamat'a karg1 kazandif zaferle ilging bir
kosutlukla karg1 karsiyayiz.

a Re, bir tanniga degil tann oldugu halde, Atum-Re olarak, kendi
kendini délleyerek dogurabildigi yukarida belirtilmistir (¢.n.).

b Daha onceki bir dipnotunda da belirtildigi gibi, i direkli yelkenli
(¢.n.).
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Re'nin Gizli Adt

Giinegle ilgili bir bagka ilgin¢ mitos, bir tanrinin adinin tagidigi
sihirsel giice iligkindir. Bu mitosa gore Isis, sihir okuyuglarinda
afsunlarinda kullanabilmek i¢in Re'nin gizli adin1 6grenmeyi kafasina
koyar. Bu amag¢ igin Tanriga, bir yilan yaratir ve onu Re'nin
sarayindan ¢iktiginda koyulacagi yolun iistiine birakir. Re digarn
¢ikinca yilan onu sokar ve yakici acilara yakalanmasina neden olur.
Re, kendisi igin yas tutmaya baglayan tanrilari toplantiya ¢agirir;
cagirdiklari arasinda sihirsel becerilere sahip bulunan Isis de vardir. Re
tanrilara bagina geleni anlatir ve Isis'den kendisini ¢ektigi acidan
kurtarmasini rica cder. Isis ona, yapacag afsunun ctkili olabilmesi
i¢in adin1 bilmesi gerektigini soyler. Re, Isis'e, kendisinin sabahleyin
Khepri, giin ortasinda Re, aksamiistii Atum oldugunu sdyler; ama
Isis, bu adlardan hig birisinin onun crk tagiyan gizli adi olmadigin
sOyler; boylece Re'nin acilarina bir ¢are bulunamamig olunur. Re,
sonunda gizli adini, Horus diginda hi¢ bir tanrinin 6grenmemesi
kosuluyla agiklar. Bunun iizerine Isis, Re'nin erk tagiyan gizli adim
kullanarak, yilanin zehirinin ctkilerini ortadan kaldiran afsunu okur.
Metin, yilan sokmasina g¢are olarak okunacak afsunla ilgili
yonergelerle sona crer.

Re ile iligkili Misir mitoslar1 tiim ayrintilar1 verilerck
anlatilamayacak kadar ¢oktur; ama burada ilging bir mitosdan daha soz
cdilebilir.

Re’nin Vekili Olarak Tot

Bu mitosa gore, Re, Tot'un bulunup kargisina getirilmesini
buyurur. Kargisina ¢ikarildiginda, Re, Tot'a kendisinin vekili
olacagini, kendisi goklerde parildarken, onun da yeralu diinyasini
aydinlatacagint soyler. Ona "bak simdi, ben burada gokte kendi
yerimdeyim; 1g1gin Yeralu Diinyasi'nda ve Ba-ba Adasi'nda
parildayabilmesi i¢in harekete gegecegim ve sen orada yazman olacak
ve oradakileri, bana kargi bagkaldirma eylemlerinde bulunabilecek
olanlan, bu doymak nedir bilmez varhigin (olasilikla Apofis'in)
izleyicilerini diizen i¢inde tutacaksin. Sen (yeraltinda) benim yerime
olacaksin, bir Yer-tutucu olacaksin. Boylece sana "Re'nin Vekili Tot"
denccek"” der.9
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Bu, ayin nigin geceleyin 151k sagtifini agiklama amacinm giiden bir
etiolojik mitosdur. Karanlik, Re'nin diigmanlarinin ve yeralti diinyasi
cinlerinin yurdudur. Bu mitosda Tot, Re'nin vekili olarak bir ay-tanr
yapilmigtir. Hancdanlar Oncesi dénemde Tot, Ibis nomesinin
tanrisiydr; dolayisiyla, incelemekte oldugumuz mitosda, Misirlilarin
¢ok digkiin olduklar1 sézciik oyunu (cinas) yoluyla, ibis kugunun?
nastl Tot'un sembolii durumuna geldiginin agiklanmasina
gegilmektedir.

NIL MITOSLARI

Nil, dogal olarak, Misir mitolojisinde genig bir yere sahiptir.
Misirhinin diigiincesinin hem tutuculuga egilimli hem her seyi
kapsama ¢abasinda oldugunu daha 6nce gormiistiik. Misirhilar hig bir
seyi hi¢ bir zaman gozden ¢ikarip atamadilar; fakat eski sistemleri,
Osiris ile Re mitolojinde yapildigini gordiigiimiiz gibi, bir sentez
icinde kangtirip birlestirdiler. Dolayisiyla, Nil ile iligkili mitoslarin,
Re kiiltiiyle oldugu kadar, 6lii ritiiclleriyle ve Osiris kiiltii mitoslariyla
da yakin baglantilar i¢inde olduklarin goriiriiz.

Nil irmagina, Hapi ad1 altinda bir tann olarak tapmmildi. Vatikan
Miizesi'ndeki, Nil-Tanr1'y1 temsil eden iinlii heykelde bu tanri,
yaslanmug, elinde bugday basaklar1 ve bir cornucopia (bolluk boynuzu)
tutarken ve her biri bir gez (bir kiibit)® boyunda on alu gocuk
tarafindan ¢evrilmis olarak gosterilmektedir. Bu, Nil tagkininin
yiiksekliginin on alti gezin altina diigerse, kithgin bas gosterecegi
gergegini simgelemektedir. Abydos'daki bir mezarin iizerinde, papiriis,
lotus ve gesitli yiyecekler ve igecekler getiren iki Nil'in resmi ¢izilmig
bulunmaktadir. Iki Nil mitosu, Firavun Akh-en-Aton'un, Aton'a,yani
Giines-kursu tanriya sundugu ilahi iginde bulunmaktadir. Bu ilahide,
Aton'un yeralu diinyasinda bir Nil yaratug: ve Misir halkini beslemek
icin onu yeryiiziine ¢ikardig: bildirilmektedir. Aton ayni zamanda,
yabanci halklara yagmur vermek igin, gokte bir Nil yaraturr. Ancak,
Nil'e iligkin mitolojinin en 6nemli ve en anlamli yani bu degil, Osiris

a Eski Misirlilarin kutsal saydiklan siyah-beyaz balike¢il tiirti (¢.n.).
b Bak. s. 53n (¢.n.).
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mitosu ile iligkili olamdir. Osiris i¢in okunan bir ilahide, IV.
Ramses, "Sen Nil'sin, tanrilar ve insanlar senin taskinlarindan
beslenirler” der. Osiris mitosunun 6gelerinden birinin, Osiris'in
bogulmasi ve Isis tarafindan bulunmasi oldufunu gormiistiik.
Plutarkhos, Atir ayinda, rahiplerin geceleyin irmaga dalip, altin bir
kupayi tath su ile doldurduklarimi anlatir. Onlar bunu yaparlarken
yanlarindaki halkin "Osiris bulundu" diye bagirdiklarini soyler.!9
Osiris'in Nil'de bogulusu da bulunusu da, Misir'in mevsimlere iligkin
ritiiellerinde 6énemli bir rol oynar. Nil'in yillik kabarma ve ¢ekilme
doénemlerinin doniim noktalari, Osiris'in bogulusu, yani 6lisii ile Isis
tarafindan bulunugu ve Isis ile Nefitis'in sihir sanatlanyla dirilisi
bi¢iminde mitoslagtirilmists; ve bu mitosun her bir ayrintisi, sahnenin
Nil oldugu ritiiellerde oynanip canlandirildi. Tiim bu Osiris-Nil
mitolojisinin ve ritiiellerinin, ayn1 zamanda, kralligin Misir'daki
islevleriyle ayrilmaz bigimde baglanuli olduklari da unutulmamali.

Misir mitolojisiyle ilgili incelememizin bu noktada kesilmesi
gerekir. Burada sunulanlarin ise, ¢ok genig ve arap sagi gibi karigik
Misir mitolojisinden yapilmig bir segmeden bagka bir sey olmadig
unutulmamali.

IKINCI BOLUMUN NOTLARI

1 Moret A., The Nile and Egyptian Civilization, s.26.

2 Erman (gev.) Pyramid Texts, s. 575 vd.

3 Frankfort, H., Kingship and the Gods, kitabimn bagindaki sayfa.
4 Ibid, 5.102-103.

5 Pritchard, 1.B., The Ancient Near Eastern Texts relating to the
Old Testament, s.5.

6 Pritchard, I.B., The Ancient Near East in Pictures relating to the
Old Testament, s. 569.

T Pritchard, J.B., The Ancient Near Eastern Texts relating to the
0ld Testament, s. 1.

8 Frankfort, H., op. cit,, s. 24.
9 Pritchard, J.B., op.cit., s.8.

10 Plutarch, De [Iside, s. 59.
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3. Osiris, sunagmm iginde dikilirken...
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5. Tanr1 Horus, Sahin goriiniimiyle
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7. Tanr1 Khnum
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8a. Tann i
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Iki cinin kavgasi
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10. Sihirsel bir tgren yiiriiten koruyucu tanrilar






12a. Erana'nin goge ylikseligi

12b. Zu'rnun Ea oniinde yargdanist

91



13a. Giines-tanrt'min kurtulusu

13b. Tiamat'in oldiiriliisi
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14b. Giines-tanr: Boga-adarm 6ldiiriirken. Ates-tanrt Kingu'yu.
yakarken

14c. Kahraman ile boga-adam (Gilgamus ile Enkidu mu?)
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15. Hitit hava-tanrist {firtina-tanrist) Tesub
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16. Tanrilarm -gegiti (Yazihikaya)






Uciincii Boliim
UGARIT MITOLOJISI

iki biiyiik uygarlifin, Babilonya'mn ve Misir'in mitolojilerini
gordiikten sonra, bu iki iilkc arasinda bulunan bolgeye, timiiyle Sami
dili konugan halklarin oturdugu Kenan iilkesine gegebiliriz. Yirminci
yiizyilin ilk ¢eyregine dek, Kenin mitolojisi hakkinda, Bibloslu Philo
gibi ge¢ donem Yunan tarihcisi ve cografyacist olan kimselerin
yazilarinda giinimiize gelebilmis gelencksel tarih fragmentleri diginda
pek az sey biliniyordu. Ne var ki, 1928 yilinda, eskicag Kuzey
Suriye'sinin, Misir, Babilonya ve Hitit yazilarinda adi gegen Ugarit
kentinin yerlegim alaninda bulunan iinlii Ras Samra tabletleri, giiniimiize
dck karanlikta kalmig olan bu topraklar iizerine biiyiik bir aydinlik
getirdi. Ras Samra'da, yani Ugarit kenti yikinulart i¢inde bulunan ¢ok
sayida tablet arasindan bir boliimiiniin, ¢iviyazist goriiniimiindc olan,
amaciviyazist uzmanlarinin o zamana dck kargilagmadiklan bir yazi ilc
yazilmig olduklarn goriildi. Kullanilmig olan igarctlerin sayisinin az
olusu, bu yazinn alfabetik olabileceginin ipuglarini veriyordu; ve ¢ok
geemeden bu tahminin dogru oldugu ortaya ¢ikti. S6z konusu tabletlerin,
yirmi sckiz harflik bir alfabeyle ve o zamana dek bilinmeyen bir dille
yazildiklari ortaya kondu. Bugiin Ugarit¢e olarak bilinen bu dilin Sami
dilleri grubuna ait butunduBu ve Arapga, Aramice, ibranice ile ¢ok yakin
iligkili bir dil oldugu gosterilmigtir. Tablctlerde kargilagilan deginmeler,
onlarin 1.0. ondérdiincii yiizyil igindeki bir tarihc yerlestirilmeleri
olanagim verdi; ama iglerinde anlatilan Kendn mitos ve cfsanclerinin
geemiglerinin ¢ok daha gerilere dayandigina kugku yok. Tabletlerin
birgogu kiriktir ve metin, ¢ofu durumda kesin anlam ¢ikarilmasina
olanak vermeyccek derccede bulanikliklar gostermektedir; dolayisiyla
ihtiyatla (sakintiyla) kullanilmalari gerekir. Bununla birlikte, mitoslarin
ana ¢izgileri, onlar hakkinda giivenilir bir agtklama olanag verecek kadar
ortaya konmug bulunmaktadir.
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S6z konusu tabletlerde bulunan Kenin mitos ve efsaneleri ii¢ gruba
ayrilirlar. Bunlardan en genig grubu olugturanlar, tanr1 Baal'in
seriivenleriyle, becerdigi islerle ve bu tanrinin Kenan panteonunun
oteki tanrilariyla iligkileriyle ilgili olanlardir. Bu tanrilarin ve
tanricalarin birgogunun adlarinin "Eski Ahit"ten tanidigimiz adlar
oldugunu ve Ugarit mitolojisinin fragmentlerinin izlerinin, {brani
siirinde de goriildiigiinii belirtmeliyiz.

fkinci grubu olusturan mitoslar gemberi, Hubur'un krali Keret ile
ilgili "Keret Destan1"? denen Oykilyii igerir. Bu siir, Gilgamig Destam
orneginde gordiigiimiize benzer bigimde, tarihsel bir temele dayaniyor
olabilir. Ote yandan, igindeki mitolojik 6genin efsaneden ayrilabilmesi
kolay olmadi gibi, onu Kendn mitolojisinin bir 6zetini verirken ele
almadan ge¢gmemiz de dogru olmaz.

Ugarit mitoslarinin iigiincli grubunu olugturan ¢emberde, Kenan
tilkesinin bir bagka efsane kral1 olan Daniel'in oglu Agat'in 6ykiisii, ya
da "Agat Efsanesi” diyebilecegimiz Oykii iglenmektedir. Bu dykii de,
Keret Destani'nda oldugu gibi, icinde pek ¢ok mitos 6gesi icerdigi
Ol¢iide burada iizerinde durmamizi gerektiren bir nitelik tagimaktadir.

BAAL MITOSLARI

Baal mitosunu, daha dogrusu Baal mitoslarini iceren yedi tablet,
tabletlerin asil sirasin1 saptamaya ve iglerinde anlatilan cgegsitli
episodlarin, Babilonya Yaradilig Destaninda oldugu gibi herhangi bir
zaman birbirleriyle baglantili bir oykiiler biitiinii olugturup
olusturmadiklarim1 anlamaya olanak vermeyecek derecede bozuk
durumdadir. Dahasi, metinler, seslileri belirten igaretler konmaksizin
yazilmig olduklart igin, Sami dili ile yazildiklar1 apagik olmakla
birlikte, bugiin bile anlamlar1 tam olarak anlagilamamakta, birgok
nokta karanhkta kalmakta ve bilginler, Ugarit malzemesini hem
cevirirlerken, hem de yorumlarlarken, birbirlerinden 6nemli dlgiide
ayrilmaktadirlar. Virolleaud tarafindan yapilan daha eski ¢evirilerle,

2 Ingilizce metinde "the Epic of Keret"; oysa éykiiniin ele alindig: altbas-
lik (bak. s. 87) "The Legent of Keret” (Keret Efsanesi) bi¢imindedir (¢.n.).
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Ginsberg'in, Gaster'in ve Driver'n yaptiklar1 daha yeni gevirilerin
kargilagtirilmalari, bir yandan cevirilerin ne kadar biiyiik farkliliklar
gosterebilecegini; 6te yandan bazi noktalarda azimsanamayacak goriig
birligine ulagildifin1 ortaya koymaktadir.

Baal mitosunun ana karakterini gozler 6niine sermek amaciyla
buraya alinan episodlar, bilginler arasinda genel bir uzlagsmaya
varilanlar arasindan segilmigtir.

Baal ile Sular Mitosu

Bu episodun kahramanlari: ad1 genellikle "Boga El" olarak gegen,
irmaklarin ¢ikug1 kaynaklarin baginda bulunan E1 tarlasinda oturan,
tanrilarin babasi bagtanri El; onun oglu, genellikle "bulutlarin
binicisi" diye anilan ve simgek ile gokgoriiltiisii tanrisi olarak bazen
Hadad adiyla gegen bereket tanrisi Baal; ve sonra, denizlerin ve
irmaklarin tannis1 Yam-Nahar'dir. Yam-Nahar ile Baal birbirleriyle
kavgalidirlar; El, Nahar'dan yana olunca, Baal babasi El'e
bagkaldirmigtir. Oteki rollerde: zanaatgi-tanri olan, Baal mitoslarinin
birgogunda goriilen Kothar-u-Khasis; ¢ogu zaman tanrilarin mesalesi
olarak nitelendigi i¢in"Mesale" adiyla anilan, ama asil ad1 (Akadca'daki
"Samag" sozciigiiniin Ugarit metinlerindeki bigimiyie) Sapas olan
giines-tanriga; El'in esi, tanrilarin anas: Astoret; denizin hanimefendisi
olan, Baal'in tahtina oflu Agtar i¢in gdozkoymus bulunan Agerah;?
Baal'in kizkardesi olup bir¢ok Baal mitosunda ¢énemli bir rol oynayan
tanriga Anat bulunmaktadir.

Simdi anlatacagimiz mitosda, Yam-Nahar, tanrilar kuruluna,
Baal'in kendisine teslim edilmesi iste§ini gotiiren 6zel elgiler yollar.
Tanrilar korkup baglarini eger, bir sey soyleyemezler; El, Baal'in
Yam-Nahar'in clgilerinin eline teslim edilecegi soziinii verir. Bunun
tizerine Baal, tanrilar1 korkaklikla suglayan ignemelerde bulunur ve
elgilerin iizerine saldirir; ise de, Anat ve Astoret kendisini durdururlar.

a Kitabi Mukaddes'de ad1 sik sik "Aser” olarak gecen tanrica; bak.
(1981 Tiirkge baskisi) "Cikis", 34:13; "Tesniye", 7:5; 6rnegin
"Hakimler", 3:7'de "Ve Israil ogullari, Rabbin goziinde kétii olam
yaptilar ve kendilerinin Allah1 Rabb:r unuttular ve Baallara Aserlere kul-
luk ettiler” denmektedir (¢.n.).
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Sonra, Kothar-u-Khasis, Baal'i, iki sihirli silahla, "Yagrug" (Avlayicr)
ve "Aymur" (Vurucu)? denen silahlarla donatir. Baal, Yagrug silahi ile
Yam-Nahar'a saldirir ve onu gogsiinden vurur; ama Yam-Nahar boyun
cgmez; bunun iizerine Yam't Aymur silahi ile alnindan vurur ve onu
yere diigiiriir. Daha sonra Yam'in sonunu getirmeye niyetlenir; ama
Yam'in artik kendilerinin tutsagi oldugunu hatirlatan Agtoret kendisini
durdurur. Baal utanir ve yenilgiye ugrattifi diigmaninin canini bagiglar.
Mitosda kullanilan sembolizmde, kiistah davraniglariyla Yam-Nabhar,
tagip yeryiiziinii yikintiya ¢evirme tehdidiyle, denizin ve irmaklarin
(insanlara) dost¢a olmayan yoniinii temsil ederken; Baal, sularin
yagmur olarak yararli yanini temsil ctmektedir. Baal, giiciinii
gostermek igin simgekler ve gokgiiriiltiileri yollayip, bulutlara binip
kosturursa da, ayni zamanda yeryiiziinii verimli kilmak igin,
mevsiminde, uysal yagmurlan dagitmaktadir. Ibrani mitolojisini ele
aldigimizda, Baal mitosunun biiyiik bir boliimiiniin, Ibranilerce
benimsenip, Kenén iilkesine yerlestiklerinde, Yehova'ya mal edildigini
gorecegiz. Mitosun bir bagka bigiminde, Baal'in diizensizlik ve kaos
giiglerini yenilgiye ugratigi, yedibagh ejder Lotan't (Ibranice'de
Levyatan') oldiiriisiinde verilir; ki bu nokta, Kenan mitolojisinin,
cjder Tiamat'in Marduk tarafindan 6ldiiriiliigiinii igleyen Akad
mitosundan ctkilenmis oldugunu gostermektedir.

Anat'in Baal'in Diismanlarin Oldiiriisii

Bu episod, Baal'in Yam-Nahar1 ycnilgiye ugratigi mitosuyla
iligkili bir Oykii olarak goriiniir ve insanlifin Hathor tarafindan yok
edilmesi [girigimi] temasini igleyen Misir mitosunda (bak. s. 75)
yankilar tagir. Baal'in kizkardesi tanriga Anat, Baal'in Yam-Nahar'i
yenerck kazandif: zaferin kutlanmas: igin biiyiikk bir solen
hazirlanmasini buyurur. Sélen, Baal'in "kuzeyin kiyilar1" denen yerde
bulunan, tannlarin dag olan Zafon iizerindeki sarayinda verilir.
"Kuzeyin kiyilar1", tanrilarin oturduklari bolge olarak Ibrani siirinde

a Ingilizce gevirisinde birincisi "Chaser”, ikincisi "Driver" olarak ve-
rilmig; "karg1" ve “"topuz” tiird silahlar olsalar gerek (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge g¢evirisinde) "Eyub” kitabr 3:8'de
"Levvatan” olarak ¢evrilmis (¢.n.).
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sik sik sozii edilen yerdir (bak. Kitabt Mukaddes, "Mezmurlar”, 48:2)a,
Solen igin allik ve kina siirerck siislendikten sonra Anat, sarayin
kapilarini kapatr ve Baal'in tiim diigmanlarini 6ldiirmek iizere harckete
geger. Cevresi Oldiirdigii diigmanlarin kafalariyla ve clleriyle
dolmugtur ve kendisi dizlerine dek kan golii iginde kalmigtir. Bu son
ayrint1 ile, Hathor'un, Re'nin diigmanlarimi 6ldiiriisii 0ykiisiinde de
kargilagilir.

Baal I¢in Bir Ev Yapilisi

Yaradilis Destani'nda, Marduk'un Tiamat't yeniginden sonra,
tanrilarin Marduk i¢in Escgila tapmagini yapiglarinin anlauldigni
animsayacaksiniz. Ayni bigimde, Baal'in Yam-Nahar'1 yenilgiye
ugratmasindan sonra, Baal kendisinin Oteki tanrilar[inki] gibi bir cve
sahip olmayigindan yakinir. Baal ve kizkardesi Anat, Denizin
Hanimefendisi Asecrah'dan, aracilik edip, El'den Baal'in evinin
yapilmasi iznini koparmasini rica ederler. Bunun iizcrine Agerah,
csegine semer vurup, kuzeydeki Zafon Dagi'na, El'in kogkiine dogru
yola ¢ikar. El'in hoguna gidecek, onu 6viicii sézler sdyleyerek, ondan
Baal icin bir ev yapilmasi iznini alir. Bu noktada metinde bir
bulaniklik vardir; gene de, Baal'in aslinda sedir agacindan ve kerpigten
yapilma bir eve sahip olmakla birlikte, bunun,tanrilar arasinda sahip
olmak istedigi konuma uygun olmadigimi diisiinmiis oldugu
anlagiliyor. Kizkardesi Anat, El'den iznin koparildigini bir an 6nce
bildirmek i¢in acele eder; ve Baal'e, alun, giimiis ve lapis lazuliden
(lacivert tagindan) bir cv yapilmasi gercktigini bildirir.

Bunun iizerine zanaatgi-tanri Kothar'a haberciler gonderilir; Kothar
gelir; kendisi bol bol onurlandirilir ve agirlanir. Sonra, Baal ile Kothar
arasinda, yeni cvin bir penceresinin olup olmayacagi sorunu iizerinde
garip bir tarisma c¢ikar. Kothar, cvin bir penceresinin olmasinin
gerektifinde diretir; ama Baal, Yam'in cariyelerini gozetlemesini

a Kitabit Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Mezmurlar”, 48'de "Rab
biiyiiktir ve Allahimiz sehirde / Mukaddes daginda hamde ¢ok layiktir /
Simal taraflannda biiyiik kralin sehri / Yiiksekligi giizel olan Sion dag:
biitiin yerin meseretidir." denmektedir (¢.n.).
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istemedigi i¢in olmali, buna izin vermez. Bununla birlikte, sonunda
Kothar'in dedigi olur ve eve, Baal'in i¢inden simsek, gokgiiriiltiisii ve
yagmur gonderebilecegi bir pencere yerlestirilir. Evin bitiriligi, Baal'in
tiim hisim akrabasini ve Aserah'in yetmis ¢ocugunu ¢agirdig biiyiik
bir solenle kutlanir. $6lende Baal, biitiin tanrilardan iistiin oldugunu
ileri siirerek, El'in yeni gozdesi olan, kisirlik ve yeralti diinyasi tanrisi
Mot'a harag (vergi) géndermeyecegini bildirir. Bu, Baal mitolojisine
yeni bir sima sokmaktadir ve bir sonraki episod, Baal ile Mot
arasidaki kavgayla ilgili olacakur. Yam'da kisilestirilmig sularin
meydan okuyugunu karsilayip onu yendikten sonra, Baal'in Mot'ta
kisilestirilen ¢orak bozkirin sinirlarin1 agmasiyla verimli topraklarin
verimsizlesmesi, kisirlagmast tehdidini de yenilgiye ugratmasi
gerckmektedir. Mot ad1ile, Ibranicedeki, "6liim" anlamma gelen “méit”
sozciigii, birbirleriyle iligkili olabilirler. "Mezmurlar” kitabi, 48:14'de
Mot'a bir deginigin bulundugu ileri siiriilmiistiir; Kitabt Mukaddes'in
"Yetkili Versiyon"unda (Authorized Version) soz konusu siirin son
ciimleciginin, "O bizim rehberimiz olacak, ta Oliime kadar” diye
verilmesi yerine, bazi bilginler, "O bize Mot'a kars1 rehberlik
edecektir"? bigiminde [¢evirip] vermektedirler.!

Baal ile Mot

Baal'in Mot ile ¢atigmasmin anlatldig: tabletler, ¢cok bozuk ve
anlamlar1 bulanik durumdadir. Yeni ¢aligmalarin yapilmasi ve yeni
malzemenin giinigigina ¢ikarilmasi, bugiinkii bulanikliin bir
boliimiinii ortadan kaldirabilir. Burada anlatilacak olanlar ise, Ugarit
metinleri uzmanlarinin iizerinde genel bir uzlagmaya vardiklar:
noktalara dayanmaktadur.

a Ingilizce metne alinan "Authorized Version"daki gevirisi: "He will
be our guide even unto death” (6liinceye dek bizim rehberimiz olacak)
iken, The Holy Bible, "Revised Standard Version-Catholic Edition"
(London Catholic Truth Society, 1966 baskisinda) "Our God for ever and
ever, He will be our guide for ever" (Rabbimiz sonsuza ve sonsuza dek,
sonsuza dek rehberimiz olacak) bi¢imindedir. Kitabt Mukaddes (1981
Tiirkge baskis1) "Mezmurlar” kitab1 (gene 48:14'te) ise, "Ciinkii bu Allah
daima ve ebediyyen bizim Allahimizdir / Oliime kadar o bize yol
gosterecektir" diye ¢evrilmistir (¢.n.).
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Anlagsilan Baal, harag 6demeyecegini bildirmek iizere, habercileri
Gapn't ve Ugar't Mot'a gondermistir. Bu haberciler Mot'tan, Baal'i
biiyiik bir korkuya diigiiren bir tchdit mesajiyla donerler; ve Baal
bunun {izerinc, Mot'a, alttan alan bir yanit gonderir: "Acimasiz olma
ey Mot tanri, ben senin kulunum, her zaman igin senin kapinin
kolesiyim." Bu yamit Mot'un hosuna gider ve Baal'in burnunun
sonsuza dek siirtiildiiiinii duyurur. Sonra, habercilerin El'in tarlasina
vardiklar ve Baal'i 6lmiig, yerde uzanirken bulduklarini1 duyurduklan
sOylenir; ama oliimiine neden olan gey sdylenmez. Daha sonra
soylenenlerden, Baal'in, Tammuz gibi, yeralti diinyasinda oldugu
¢ikarilabilir. Bu haber iizerine, El, tahtindan iner, ycre oturur, bagina
toz toprak scrper, ¢ula ¢aputa sarinir ve bir tagla yanaklarinda derin
¢izikler agar. Baal igin aitlar yakar. Tanriga Anat, oglan kardesini
aramak i¢in oradan oraya dolagmaya baslar ve Sapas'in yardimiyla
cesedi bulup onu Zafon Dagi'na ¢ikarir; gomer ve onuruna biiyiik bir
Olii yemegi verir. Baal'in yeryiiziinden yoklugunun yedi yil siirdiigii,
yedi kuraklik ve kitlik yilinin gegirildigi anlagiliyor. Yedi yil sonra
tanriga Anat, Mot'u yakalar, onu kilictyla biger; yelpazesiyle yeller;
atesle yakar; kendi eldegirmeninde 6giitiir ve onu topraga eker; dyle ki,
bu eylemlerinin tahila yapilan ¢esitli iglemleri sembollestirdigi
besbellidir.

Metinde goriilen bir kopukluktan sonra, El'in, diisiinde, Baal'in
yasamda oldugunu gordiigiinii 6greniriz. Sevincinden agz1 kulaklaria
varir; olanca giiciiyle seslenerek Baal'in yasamda oldugunu soyler;
haberi, bagirarak, bakire Anat'a ve $apas'a duyurur. Ne var ki, Baal'in
yasamda oldugu kabul edilmekle birlikte, kimse nerede oldugunu
bilmemektedir ve "Kudretli Baal nerede?", "Prens, yerin efendisi
nerede?" ¢igliklari ortalifi sarar. Baal'in yeryiiziinde bulunmadig1 bu
strada, ardilinin kim olacagi sorunu ortaya atilir ve Agerah, bog tahtin
hak sahibinin oglu oldugunu ileri siirer. Bunun iizerine oglu Astar,
tahta ¢ikip oturur; ama ayaklarinin tahtin ayak konacak basamagina
ulagamayip kisa kaldigini goriir; ne de kafas: tahtin bagin dayanacagi
tepesine ulagabilmektedir. Bu durumda tahttan iner ve Zafon Dagi'nin
doruklarinda yonetebilecek ¢apta olmadigini bildirir.
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Bundan sonra, Baal'in yoklugundan dolay: topragin kavrulmug
durumda oidugunu anlatan bir bectimlemcyle kargilagiriz;
sonra,"Tanrlanin Megalesi" [giincg-tanri] Sapas kayip tanriyr aramaya
¢tkar. "Baal-Mot destam” olarak adlandirabilecegimiz bu dykiiniin son
sahnesinde Baal'in Zafon Dagr'ndaki tahtina yeniden ¢ikarken,yeniden
yasama donmiig goriillen Mot ile yeni bir kavgaya girigsmis oldugunu
goriiriiz. Aralarinda korkung bir kapisma baglamigtur. iki tanr1, bogalar
gibi birbirlerine siiscrler; kisraklar gibi birbirlerini ¢iftelerler ve her
ikisi de yerc diiger. Sapag kavgacilar ayirir ve aralarinda bir tiir
uzlagmaya varilic. Baal yeniden tahtina kavusur ve yandaglarini
odiillendtrir. Siir, icinde yazmanin adi ve Ugarit kentinin kralinin adi,
yani giirin yonetimi sirasinda yazildigi kralin adi olan Nigmad yazilhi
bir kolofona ilc sona erer. Bu bize, siirin yaziya dokiildiigii tarihi, 1.0.
14. yiizyilin ortasindaki Amarna déncmine yerlestircbilme olanagim
verir. Ama siirin i¢indcki malzeme ¢ok daha eski olsa gerck. Ugarit
kenti, Asur uygarhigr ilec Misir uygarhiinin ctki alanlarinin ¢akigtigi
bir bolgede yer almaktadir; dolayisiyla bu kuzey Kenan iilkesi
mitoslarinda hem Akad hem Misir mitolojisinin belirgin izleri
goriilir.

Baal ile iligkili olup, Baal destaninin bir pargasi olmayan, ama
Ugarit mitolojisinin anlatldig1 bir yazida cle alinmadan gegilemeyecck
iki mitos daha vardir: "Hadad Mitosu" ve "Anat ile Yaban Okiizii
Mitosu".

Hadad Mitosu

Bu mitosu igeren tablet kirtk dokiiktiir ve iizerinde anlatilanlar ¢ok
belirsizdir. Dahas, tablctin mitosun tiimiinii i¢erip igermedigi de belli
dcgildir. Bununla birlikte, tabletten, Baal mitoslari ¢gemberi hakkinda
bir par¢a daha ayrninti saglayabilmeye yctecek kadar anlam
¢ikarilabilmigtir. Hadad, Baal'in gokgiiriiltiisii-simsek-tanri karakterini
gosterdigi zaman verilen Oteki adidir. Hadad sozciigiiyle "Eski Ahit"te,
ornegin Suriyc krallarinin adlarinda, Ben-hadad ve Hadad-ezer gibi

a Kolofon, eskiden clyazmasi ve baski kitaplanmin  sonuna  konan,
icinde kitabin bashg, yazmamn, basimcimin adi yazili bulunan
amblemdir (¢.n.).
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teoforus (tanri-tagiyan)? adlarda sik sik kargilagilir.? Bu mitosda,
Denizin Hamimefendisi Agerah'in ve ay-tann Yarik'in hizmelgi kizlar,
Baal'in saldig1, kendilerini kurtgukmug gibi yutan canavar varliklara
karg1 yardimini dilemek iizere, El'c gonderilirler. El, kendilerine, 1ss1z
yerlere gidip saklanmalarini ve burada yaban ¢kiizlerine benzeyen
boynuzlu ve horgiiglii yabanil hayvanlar1 dogurmalarini soyler.
Baal-Hadad bunlar gorecek ve avlamaya kalkacaktir. Hizmetgi kizlar
El'in dedigini yaparlar ve Baal onlarin bu dogurdugu yarauklari avlama
hevesine tutulur. Ne var ki, bu av tanrinin bagini belaya sokar;
avlamaya c¢alisug: hayvanlarca yakalanir ve bir batakhifa birakilarak
¢amura batmig ¢aresiz duruma diistii§ii igin, yedi yil ortalikta
goriinemez. Yoklugu sirasinda yeryiiziinde diizen bozulup kaos
basgosterir. Tanr kardegleri kendisini aramaya ¢ikar ve onu bularak
sevinirler. Bu mitosun, Baal'in 6liisii ve Anat'in onu aramaya ¢ikigi
Oykiisiiniin bir bagka versiyonu oldugu besbellidir. Bu mitos ayni
zamanda, Tammuz'un yeralt diinyasina gidisi ve Istar'in da onu
kurtarmak igin oraya inisi iizerine Siimer-Akad mitosunun bir
yansisidir.

Anat ile Yaban Okiizii
Bu fragment, Ibraniler arasinda 6liimle cezalandirilabilen bir eylem
olarak goriilen® hayvanla cinsel iliskinin, Kenanlilar arasinda kutsal

a Omegin adi "Aton'un Hizmetgisi" anlamina gelen Misir Firavunu
Akh-en-Aton'un (bazi1 kaynaklarda Ahenaton, bazilarinda lkhenaton)
adinda oldugu gibi, i¢inde bir tanrimin adinin da gectigi isimler (¢.n.).

b Omegin bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis1)) "Birinci
Kirallar” kitabi 20:1'de sézii gegen Suriye krali Ben-Hadad (¢.n.).

¢ Bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkce baskis1) "Leviller”, 18:22-23
"Kadinla yatar gibi erkekle yatmayacaksin; menfur seydir. Ve hi¢ bir
hayvanla kendini murdar etmek i¢in yatmayacaksin ve kadin hayvanla
yatmak igin o6niinde durmayacak; rezalettir” ve 20:15-16'da "Ve bir
“hayvanla yatan adam mutlaka &ldiiriilecektir; hayvam da oldiireceksiniz
ve kadin bir hayvana yanasmak lizere onun yanina giderse, kadim ve
hayvani &ldiireceksiniz..." denmekte (¢.n.).
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oneme sahip bir eylem olarak goriiliip kutsanmig oldugunu ortaya
koymas! bakimindan, ilgiye deger bir nitelik tagimaktadir. Mitos,

(Baal'in kizkardesi] tanriga Anat'i, Baal'in nerede oldugunu
sorugtururken gosterir; Baal'in hizmetgileri Anat'a, Baal'in avlanmak
icin ¢ikuigini soylerler. Anat, Baal'in ardindan gider ve Baal'i bulur;
Baal Anat'a tutulmaktan kendini alamaz. Daha sonra Baal, bir inek
bigimindeki Anat ile cinsel iligkide bulunur. Fragment, Anat'in Baal'e
su sOzleriyle sona erer: "Baal'in yaban Okiizii bir oglu oldu; bulutlarin
binicisine bir yabanil 6kiiz dogdu." Kudretli Baal bundan hognut olur.
Bu mitos ayni zamanda, Misir'da Firavunlarin evlenmelerinde kutsal
olan oglan kardes kiz kardeg evliligi uygulamasini da yansitmaktadir.
"Zeus ile 0" Yunan mitosunun kokleri, bu Kenin mitosuna dek
dayanabilir,

KERET EFSANESI

Bu acayip, merakli oykii, ikisi iyi durumda korunmugken,
tigiinciisii bozuk olan ii¢ tablet iizerinde bulunmaktadir. Arada bogluklar
vardir ve igten fazla tablete yazilmig olup, onlarin yitmis olmalarn
olasilig1 da vardir. Bununla birlikte, 6ykiiniin ana gizgileri iizerinde
genel bir goriig birligi saglanmig bulunmaktadir; gene de bilginler
Oykiiniin yorumlanmasinda birbirlerinden Onemli 6lgiide
ayrilmaktadirlar. Kimileri dykiiniin tarihsel bir temele dayandigini
diigiiniirken? kimileri, iginde, giiglii bir mitos karakteri gosteren bir
kiilt efsanesi gérmektedir.? Siirin, Ugarit'in kral1 Nigmat'1, kendisine
bu siirin kahraman1 Hubur Krali Keret gibi tanrilagtirilmig bir ata
vererek, yiiceltmek igin yazildig1 da ileri siiriilmiistiir.# Her ne olursa
olsun, i¢indeki mitolojik 6ge, onun Kenin mitolojisinin anlatildif bir
yapita alinmasini hakli kilacak kadar belirgindir.

"Keret Efsanesi" ya da "Keret Mitosu" denen metne gore, Hubur
Krali Keret, egini, ¢ocuklarini ve sarayini yitirmenin acisi igindedir.
Diistiigii bu kotii duruma dogiiniirken, bir diiste tanr1 El, kendisine
goriiniir ve yas tutmaya son vermesini, yikanip [kokulu] yaglar
siiriinmesini ve kendisine bir kurban sunmak iizere yiiksek bir kuleye
¢tkmasini buyurur. Daha sonra "Udom" denen, kimi bilginlerin Kitab:
Mukaddes’de ad1 gegen ve tarihteki Edon kenti oldugunu ileri siirdiikleri
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bir kente sefer hazirlamasini ister. Udom kral1 Papil, kendisine riigvet
olarak biiyiik zenginlikler dnerecek, ama o bu tiir 6nerileri reddedip,
Papil'den, kiz1 Huriya'y1 kendisine kar1 olarak vermesini isteyecektir.
Keret, El'in dediklerini yapar ve Udom'a dogru yiiriirken, Sidon
kentinin tanrigas1 Agerah'a bir adakta bulunarak, tanriga girigimini
basariya ulastirirsa, kendisine ¢ok altin ve giimiig verecegini soyler.
Keret, Papil'i kizin1 kendisine vermeye zorlama iginde bagariya ulasgir
ve Keret ile Huriya'nin evlenmeleri bilyitk bir golenle kutlanir,
Ziyafete Ugarit'in tiim tanrilar katilirlar; ve tann El, kral Keret'i,
bagindan bir kupa sarap dokerek kutsar ve kendisine yedi oglan ¢ocugu
ve yedi kiz ¢ocugu verecegine soz verir. Ogullarindan birini, Keret'in
ardil1 olarak tahta ¢ikabilecek niteliklere sahip olabilmesi igin, tanriga
Agserah ve tanriga Anat emzirecektir. Verilen tiim bu sozler yerine
getirilir; ne var ki Keret, Agerah'a adagin1 yerine getirmez; ve bunu,
Agerah'in kendisine kargt duydugu 6fkenin iiriinii olarak goriilmesi
gereken yikimlar izler. Keret hasta diiger ve 6liim noktasina varmig
goriiniir. Ogullarindan biri olan Elhu, bu duruma ¢ok iiziilmiigtiir;
giinkii daha once babasinin tanri soyundan geldigine ve oliimsiiz
olduguna inanmaktaymig. Ayni zamanda kralin hastalifinin bir
sonucu olarak, yagmurun yagdirilmayip iriiniin tehdit edildigi yolunda
Baal destaninda da kargilagtifimiz bir tema isglenir. Keret, oglu
Elhu'ya, kendisini teselli etmeye ¢aligarak zaman yitirmemesini,
bunun yerine, ad1 "sekizinci kisi" anlamna gelen,’ igi aciyla dolu
bulunan Titmanat't ¢agirmasini ister. Titmanat, El'e sunulacak
kurbanin hazirlanmasinda Elhu'ya katilacaktir; Elhu, verimliligin

(bereketin) iilkeye geri donmesinin saglanmasi igin Baal'e bir yag
adag sunar. Lutpan, yani bir adi1 da Lutpan olan El, toplanmig tanrilar
arasinda, i¢lerinde Keret'in hastaligina ¢are bulabilecek birinin bulunup
bulunmadiini anlamak i¢in yedi kez sorusturma yapar. I¢lerinden hig
birisi bir ¢are bulamayinca, El, hastalif1 siiriip ¢ikaracak bir afsunu
kendisinin yapacagini sdyler ve bu amagla bir tutam hayvan pisligini
alir. Bu noktada tablette bir kopukluk vardir; daha sonra El'in, ad1
Satagat olan bir sagaltma tanrigasini, yiiz kentin ve kasabanin iizerinde
ucup, Keret'i hastalifindan kurtaracak bir ¢are arastirip bulmasi igin
gonderdigi yazildir. Tanriga ¢areyi bulur; bunun iizerine bu tanriganin
Oliimii yendigi sOylentisi yayilir. Ger¢ekten, Keret'in igtahi yerine
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gelir ve kalkip yeniden tahtina ¢ikip oturur. Bu sirada, en biiyiik oglu
olan Yassib, babasinin tahtuni ele gegirmeyi planlamaktadir; Keret'in
hasta odasina giderek, kendisinin ¢ukura inmek iizere oldugunu soyler.
Yassib, babasi Keret'in tahtindan inip yetkisini kendisine vermesini
ister. Siir burada, Ofkeden ¢ilgina donmiig babanin Yassib iizerine
yagdirdig1 korkung bir lanetle sona ermektedir.

Bu ilging efsanenin temelinde, gelencklesmig tarih bilgisinin
aktardig1 bazi tarihsel olgular yatiyor olabilir; ama siirin daha ¢ok
mitolojik nitelikli olup, bazi boliimlerinin ritiielle ilgili bulundugunu
gosteren ipuglari verdii ortada.

AGAT EFSANESI

Bu efsaneden zamanimiza kalabilmig pargalar, ikisi iyi durumda
olan, iigiinciisii koti bigimde hasar gormiig ii¢ tablet iizerinde
bulunmaktadir. Bununla birlikte, Ugarit metinleri uzmanlari, oykiiniin
ana ¢izgileri iizerinde genel bir uzlagma i¢gindedirler. Virolleaud'nun
editio princeps‘i, "Danel Efsanesi” bagligini tagimaktadir; ama metin
tizerinde daha sonra yapilan ¢aligmalar, siirin kahramanmin Danel'in
oglu Agat, ve konusunun, Agat'in oliisii ve dirilisi {izerine oldugunu
gostermigtir.

Siirin agilig sahnesinde kral Danel, ya da Daniel, bir oful sahibi
olabilmek i¢in tanrilara ziyafet ¢ekerken gosterilmektedir. Baal, Danel
icin aracilik eder ve El, Danel'in bir oglan sahibi olacagi soziinii verir.
Haber Danel'c ulagurilir; Dancl buna ¢ok sevinir ve kartsinin yanina
gider. Karis1 gebe kalir ve Danel'in soyunu siirdiirecek, bir evladin
anababasina kargi yerine getirmesi gereken tiim gorevleri yapabilecek
bir oglan dogurur.

Daha sonra Danecl, harman yerinde dullara ve yetimlere adalet
dagiurken gosterilir; zanaatgi tann Kothar-u-Khasis, yaninda bir yay ve
oklarla birlikte, Dancl'e yaklagirken goriiliir. Kral, karisina, Kothar ve
yanindakiler i¢in bir golen hazirlamasini buyurur ve tdren sirasinda bu
tanrisal konugunu yayr ve oklar1 kendisine vermesini ikna eder ve
sonra bunlan alip oglunun dizi dibine birakir.

Tanriga Anat, Danel'in oglu Agat'in bu yay ile gosterdigi
hiinerleri goriince, yaya sahip olmak ister ve karsilik olarak Agat'a pek
¢ok alun ve giimiig Onerir. Agat yayindan ayrilmak istemez ve
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Tanriga'ya ona benzer bir yayr kendine yapmasim 6giitler. Tanriga
isteginde diretir ve yay1 kendisine verecek olursa, kendisini Baal gibi
Olimsiiz kilma sozii verir. Agat, yazgisi 6lmek olan insana
Olimsiizliikk verilemeyecegini sdyleyip, Tanriga'nin Onerisini, onu
asagilayarak geri ¢evirir ve yayin bir erkek silahi olup bir kadin
tarafindan kullanilmamast gerektigini ekler. Bunun iizerine Anat, tanri
El'e ucar ve tanrilarin krali olan bir kimseye soylenmesi biraz garip
kacan tehditlerle, Agat'in yayini elde edebilmek igin kurdugu planlarini
uygulama iznini ondan koparir.Tanriga daha sonra, savagci dogal bir
tiir kii¢iik tanr1 gibi goriinen Yatpan'a gider; ve ona, Agat yemegini
yerken iizerine ugabilip, onu yukaridan vurarak yere ¢alip, yay ele
gecirebilmesi igin, kendisini bir akbabaya (ya da kartala) doniistiirecegi
bir 6neride bulunur.

Bununla birlikte, Tanriga'nin, Agat'1 6ldiirmeyi diigiinmeyip, onu
yalnizca bayiltmak diigiincesinde oldugu anlagilmaktadir. Yatpan,
Anat'in planin1 uygularken Agat' 6ldiiriir; yay: alip gotiiriirse de, yay
kirnlip yiter, ya da suya diiger; ve Anat istcgine kavugsamadigindan
diigkiriklifina diiger. Agat'in 6liisii iizerinde aglar ve onu yagsama geri
getirecegini soyler; ki Agat kendisine yay1 ve oklar verebilsin ve
yeryiiziine bolluk geri gelebilsin; ¢iinkii, Agat'in 6liimii, Baal'in
Olimiinde oldugu gibi, kurakliga ve iyi iriin alinamamasina neden
olmugtur.

Burada sahneye, yeni bir kisi, Agat'in kizkardesi Pugat ya da
Pagat cikar. Pagat, akbabalarin harman yeri iizerinde dolandiklarini,
tilkedeki kisirlik belirtilerini goriir ve Danel'den bu konuda birseyler
yapmasini yalvararak ister.Dancl'in aldif tiim 6nlemler bagarisiz kalir
ve iilkede, aynisiyla Baal destaninda oldugu gibi, yedi y1l siiren bir
kuraklik ve a¢lik goriiliir. Agat'in 61diigii, Anat tarafindan 6ldiiriildiigii
haberini veren haberciler gelir; Danel, oglunun katilinden Ociinii
alacagina and iger. Akbabalardan hangisinin Agat'in Oliisiiniin
parcalarini yuttuunu ortaya ¢ikarabilme olanag: saglamasi i¢in Baal'e
yakarir; ki onlar geri alabilip uygun bi¢cimde gomebilsin. Danel'in,
oglunun pargalarini akbabalarin anasi1 Sumul'da bulmasina dek Baal,
akbabalar1 bir bir agagiya indirir. Danel, Agat'in 6ldiiriildiigii yerin
yakinindaki ii¢ kenti lanetler ve sonra da sarayina doniip Agat icin yedi
yil yas tutar. Ote yanda Pugat, 6¢ alma planini uygulamaya galigir ve
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Agat'in oldiiriilmesindeki roliinii bilmeksizin, Yatpan'a kendi adam
olarak c¢aligmasi onerisinde bulunur. Efsane Agat'in diriligiyle sona
eriyor olsa gerek; ama [bununla ilgili olabilecek] bazi tabletlerin
yitmig oldugu agik.

Danel i¢in sik stk kullanilan sifatlardan biri "Refa'nin adam1™dur.
I¢lerinden birinde Danel'e "Refa'nin adami"na deginis bulunan ve
Repum denilen bazi varliklarin yaptiklariyla ilgili bulunan ii¢ kirik
tablet vardir. Bu tabletlerde ayni1 zamanda Baal'in tahta ¢ikig térenine de
bir deginme bulunmaktadir; boylece tabletler, Refa'nin adami Danel'i,
Repum'u ve Baal'i birbirleriyle iligkilendirmektedirler; ama bu tabletler
Agat efsanesine ait goriinmezler. Burada sozlerinin edilmesinin nedeni,
fbrani mitolojsisiyle bir baglantilarinin bulunmas: yiiziindendir. "Eski
Ahit"de Refalar'a,b a) oliiler ya da hayaletler olarak, ve b) Ibraniler
yerlesmeden 6nce Kenan iilkesinde oturmakta olan bir 1rk ya da kabile
olarak, birka¢ deginmede bulunulmaktadir. Soziinii ettifimiz tablet
fragmentlerinde, Repumlar [Kitab: Mukaddes'in Refa'lar1] anlagilan El
tarafindan, Baal'in yeraltt diinyasindan geri doniip tahta ¢ikigt ile
baglantili goriinen bir gsdlene ve bir kurban torenine ¢agrilirlar.
Repumlarin,"Repu-Baal” titrini tagiyan birinin dnderliginde sekiz kisi
olduklar1 anlagiliyor. S6lene arabalar icinde, ya da atlar, esekler
tizerinde gelirler. Dolayisiyla Driver'in ve Gordon'un, anlamlari net
olmayan s6z konusu metinlerin ¢evrilmesinde sunduklari gibi, onlan
hayalet ya da tayf saymak uygun goriinmiiyor. Haklarinda en ¢ekici
yorum, onlari, tarlalarin verimliliklerini saglamak amaciyla yapilan
ritiiellerde yeri olan ve Baal'in tahta ¢ikigini kutlayan genlikte 6zel bir
yeri bulunan kralin yaninda goriinen kiilt gorevlileri olarak goren Dr.
John Gray tarafindan ileri siiriilmiistiir.” Dolayistyla bu ii¢ fragmentin
iizerinde, tabletlerde anlatilan tiirden genliklerde okunan bir ritiiel
mitosu bulunabilir.

So6z edilmeye deger iki Ugarit mitosu daha vardir: "Seher ile
Selim" mitosu ve "Nikkal ile Kathiralar" mitosu.

SEHER ILE SELIM
Sabah ile Aksam'in Doguglari

Bu ilgi ¢ekici metin, bir tiir ritiiel mitosu olmanin tiim
belirtilerini gosterir. Cizgilerle cpisodlara ayrilmigtir ve her bir episod
da, ritiiel eylemlerinin nasil yiiriitiilecegini veren rubrikler (belirgin,
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farkl: harfli yazilar) eglik eder. Siir ya da ilahi, esirgeyici tanrilara bir
kag kez yinelenen bir yakari (dua) ile baglar. S6z konusu esirgeyici
tanrilar, mitos'da doguslart anlatilan Seher ile Selim adli ikizlerdir.
Dogum sirasinda kotii etkileri uzaklagtirabilmek igin, i¢inde kisirlik
tanrist Mot'un bir temsilinin doviildiigii ve asagilayici iglemlerden
gecirildigi bir apotrofik (hedef alinan orada bulunmayan kisiye
ardindan seslenen) bir ritiiel yapilir. Bunu, i¢lerinde bir keci
yavrusunun (gepisin) siitle pigiriligi gibi eski Ibranilerde kurban
torenlerinin nasil yiiriitillecegini kurallara baglayan diizenlemelerde
yasaklanmig olan® bir ritiielin de bulundugu, asil ritiiele girig
niteligindeki ritiiellerin anlatilmasi izler. Daha sonra, tanriga Agerah'i
ve tanriga Rahmaya'yr gebe birakmak igin yaklagsan El'in erkini
artirma niyetiyle, cesitli ritiieller yapilir. Bu tanrigalar, Once ikiz
tanrilar olan Seher ile Selim ikilisini dogurur; onlardan sonra deniz
tanrilan olarak goriinen bir ikinci ikiz tanry: diinyaya getirirler.
Gaster, burada Kenanlilarin yaz baslarinda ilk meyveler (turfan)
senliginde yapilan bir ritiielin metniyle karsi kargtya oldugumuzu ileri
siirmiigtiir.?

NIKKAL ILE KATHIRALAR MITOSU

Bu siir, yaz tanrisi Hiribi'nin kizi, topragin meyvelerinin tanrigasi
olan Nikkal'in, ay-tanr1 Yarik ile evlenigini anlatmaktadir. Bilge
tanrigalar olan Kathiralar, evlilik i¢in gerekli seyleri saglamalar igin
cagrilmiglardir; ve Yarik'in gelin (baglik) bedeli olarak pek c¢ok
armagan vermesinin gerekecegi duyurulmugtur. Driver, Kathiralarin
Yunan mitolojisinin Graialar'ina denk diisen kisilikler olabilecegini
ileri siirmiigtiir.10 Kathiralardan, Danel'in evliligi ile ilgili olarak soz
edilmig ve kendileri "kirlangiglar”" olarak betimlenmiglerdir; ¢iinkii
kirlangiglar dogurganlikla ve dogumla iligkilendirilirler.!! Aracilik
yapmak iizere Hiribi ortaya ¢ikar ve Yarik'e gelin olabilecek Oteki
kigileri Onerir; ama giivey, Hiribi'ye, Nikkal'den bagka bir gelin
almamakta kararli oldugunu bildirir. Baglik parasinin tartiligi anlatilir
ve siir evliligi negeli sarkilarla kutlayan kisiler olan Kathiralara
yapilan bir dua ile sona erer. Bu siirin, 6liimlii gelin igin bir diigiin
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kasidesi (epithalamium) oldu@u ve Kathiralarin en gencinin ad1 olarak
verilen adin gergek gelinin  adi oldugu ileri siiriilmiistiir.!2 Bu dogru
olabilir; dogruysa, siirin yazilmasina neden olan. olayin bir kral
evlilifi olabilecegi soylenebilir ve onu kutlayan siir, Ibrani siirinde
"Mezmurlar" kitab1 45'de goriilen benzeri diiiin sarkilar ile
kargilagtinlabilir.

Ugarit mitolojisi ile ilgili bu agiklamay: kapatirken, buraya alinan
metinlerin son derece bozuk durumda olduklarimi ve metinlerde sesli
harfleri gosteren igarctlerin bulunmamasindan dolayi, pek ¢ok seyin
bulanik, belirsiz kaldigin1 ve gevirilerin genellikle kestirmelere (tah-
minlerc) dayandigini belirtmeliyiz. Gene de verdigimiz Ozetlerin,
bilginlerin, Oykiilerin ana gizgileri ve bu ilging mitoslarin énemi
hakkinda vardiklar1 genel bir goriig birligini temsil ettiklerini
sOyleyebiliriz. S6z konusu metinler, hem Misir mitolojisinden hem
Babilonya mitolojisinden etkilendikleri, Babilonya mitoslarindan gelen
ctkinin agir bastifi yolunda ipuglari veren agik belirtiler
gostermektedir. Ote yandan, Kenin mitolojisinin Ibrani siiri ve
mitolojisi iizerinc belirgin izler biraktifi da ortaya konmug
bulunmaktadir.

UCUNCU BOLUMUN NOTLARI

1 Johnson, A.R., Sacral Kingship in Ancient Israel, s.81.

2 Langhe, R. de, Myth, Ritual and Kingship, s. 122 vd.

3 Engnell, 1., Studies in Divine Kingship.

4 Gordon, C.R,, Ugaritic Literature, s. 66-67.

5 Driver, G.R., Canaanite Myths and Legends, s.4.

6 Kitabi Mukaddes “Isaya", 14:9; 24:14, 19; "Mezmurlar", 88:10;
"Siileyman'in  Meselleri”, 2:18; 9:18; 21:16; "Tekvin", 14:5, v.b.

7 Gray, 1., "The Rephaim" (Palestine Exploration Quarterly"”, 1949).

8 Kitabi Mukaddes, "Cikig", 23:19.

9 Gaster, T.H., Thespis, s. 97-98.

10 Driver, G.R., op. cit., s. 24.

11 Harrison, I.E., Themis, s. 97-98.

12 Driver, G.R., op. cit., s. 24-25.
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Dordiincii Boliim
HITIT MITOLOJISI

Gegtigimiz (ondokuzuncu) yiizyilin ortalarina dek, Hititler
hakkindaki tiim bilgimiz, Kitab: Mukaddes'in "Eski Ahit" boliimiinde
Israil ogullarinin yerlesmelerinden 6nce Kenan iilkesinde yasamakta
olan halklar sayilirken onlarin adlarinin2 da ge¢cmesiyle smnrliydi.
Abram (Ibrahim) Hebron'un yakinindaki Magpela magarasini
Hititlerden satin ald1 ve Hitit ordusunun yaklagmasi, Suriyelilerin,
Israil kralliginin Omri hanedani zamaninda, kralligin bagkenti
Samiriye (Samarra) iizerindeki kusatmalarini kaldirmalarina neden
oldu.! Peygamber Hezekiel, Yerugalim (Kudiis) halkin1 Hitit soyundan
_olmakla kinadi.2 Ne var ki son yarim yiizyil i¢inde, Winckler'in
Hattusas kentinde, yani Hitit imparatorlugunun eski bagkentinin
yikinu yeri olan Bofazkdy'deb yapugi kazi ve birgok bilginin Hitit
¢iviyazisini ¢oziip ¢evirme yolunda verdigi biiyiik emekler, (kendileri
bu ad: kullanmamakla birlikte) Hititlerin 1.0. 3. binyilin baglarinda
Anadolu'ya yerlegen, 1.0. 1225 yilina dek siiren bir imparatorluk
kuran ve eskicag Yakindogu'su politikasinda ¢ok ©nemli bir rol
oynayan, Sami asilli olmayan istilacilar olduklarini ortaya koymus
bulunmaktadir. Bogazkdy arsivlerinde on binden fazla tablet bulundu
ve bu 6nemli yazin yi1gin1 i¢inde, hakkinda simdi bazi agiklamalarda
bulunmamizi gerektiren ilging mitolojik malzeme de ¢ikti. Hitit
calismalarinin daha emekleme evresini agmigolmadigi sdylenebilir ve
bugiine dek bulunmug olanlardan daha fazla mitos giin 1§1g1na
¢ikarilabilir; ama bugiin elimize ge¢gmis bulunup Hitit bilginlerinin

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Tekvin", 23:10'da ve
“Ikinci Kirallar", 7:6'da "Hitti" bigiminde gegmektedir (¢.n.).

b Corum'un, ilge yapilinca "k6y” adi1 yarasmaz diisiincesiyle olmali,
adi degistirilip "Bogazkale" yapilan yerlesim yeri (¢.n.).
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becerileriyle yararlanmamiza sunulanlar bile, Babilonya dininin
tizerlerindeki etkisini gostermektedir; s6z konusu mitoslarin kendilerine
Ozgii sondcrece farkh bir karakter tagimalari, bu gergegi degistirmez. Bu
mitoslarin kendilcrine 6zgii nitelikleri, i¢lerinde, buraya dek ele
aldigimz iilkelerin mitoslarinda goriilenden ¢ok daha fazla folklor 6gesi
bulunmasi ve baz1 bildik Avrupa halk dykiilerinin ve Mdrchen inin2
gecmiglerinin, bu ilging Hitit mitos ve efsanelerine dek izlenebilmesi
gibi dzellikler tagimalarndir.

Hititlerin kokenleri, dinleri, yazinlar1 ve sanatlar1 hakkinda daha
fazla bilgi edinmek isteyenler, Dr. O.R. Gumey'in The Hittites adli,
Pelican basimi kitabinda, konunun, hayran kalinacak bir yetkiyle
kotarlan sunulusunu bulacaklardir.

Hitit mitolojisinin temel niteliklerini gostermek icin burada ele
alinan ii¢ mitos, Profesor Albrecht Goetze tarafindan ¢evrilmis olup,
Ozetlenmig bicimleri, Pritchard'in bu tiir galigmalarda onsuz edilemez
derlemesi olan, The Ancient Near Eastern Texts relating to the Old
Testament baghg@ini tagtyan, buraya dek sik sik gondermede
bulundugumuz yapitinda goriilebilir.

ULLIKUMMIS MITOSU

Bu mitosun temelinde yatan, daha 6nce Akad ve Ugarit mitoslarinda
karsilagtifimiz, yabancimiz olmayan motif, yagh ve geng tanrilar
arasindaki rekabettir. Anus, yani Akadca'da adi Anu olarak gegen
gok-tanri, babasi Alalus'u tahtindan uzaklagtirmigtir; ve daha sonra da
kendisi oglu KumarbisP tarafindan tahttan indirilmigtir. Kumarbis'in
Anus ile kavgalar sirasinda, Firtina-tanrinin® dogmasiyla sonuglanan
bazi geligmeler goriiliir ve baba ile ogul arasindaki bitimsiz ¢atigma
[bu kez Kumarbis ile oflu Firtina-tanr1 arasinda] yenilenir. Mitos,
Kumarbis'in firtina-tanri'ya bir rakip yaratmak icin bazi yollara
bagvururken gosterilmesiyle baglar. Habercisi (ulag1) Imbaluris'i,

a Masal (¢.n.).

b Tiirkge kaynaklardaki transkripsiyonlannda "Kumarbi” olarak
gecmektedir; bak. H.G. Giiterbock, Kumarbi Efsanesi, Ankara (1945).

¢ Tesub; burada nedense adi verilmemis (¢.n.).
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0giidiinii alabilmek i¢in "Deniz"e gonderir. Deniz-tanriga Kumarbis'i
evine ¢agirir ve onun igin bir sdlen hazirlar. Tanriga'nin verdigi
ogiidiin bir iriinii olarak, Kumarbis, veziri Nikisanus'u "Sular"a
gonderir. Bundan sonrasi pek acik degildir; daha sonra Kumarbis'in,
olasilikla yer-tanriga'dan bir ogul sahibi oldugunu duyariz. Ogluna
Ullikummis adin1 verir ve Imbaluris'i, olasilikla yeralu tanrilar olan
frsirra'lara gonderir ve bu tanrilarin Ullikummis'i karanlik topraga
alip, onu iizerinde ulu bir diorit tagi siitunu olana dek biiyiiyecegi yer
olan Ubelluris'in sag omuzu iizerine koymalarin1 buyurur. Ubelluris,
Atlas? gibi, diinyayr omuzlarinda tagiyan bir tanridir. Daha sonra
Ullikummis'in bilyiimesi anlatilir. Denizden, boyu 9.000 fersah ve
cevresi 9.000 fersahP olana dek bir kule gibi yiikselir. Tanrilarin
dehsetle agilan gozleri oniinde [basi) goge ulasir. [Oyle ki)
firtina-tanri'nin egi Hepat [gittik¢e bityiiyen Ullikummis'in iteleyip
yerini doldurmasiyla) tapinagindan siiriiliir. Kocasina bir haberci
gonderir ve bu haberci, Tanriga'nin kocas1 Ea'nin evi olan Apsu'ya
gidip, Ea'min yardimini ister. Burada, Akad Yaradilig Destani’'ndan
malzeme alma durumu apagiktir. Tanrilarin meclisinde, Ea tanrilara,
insanligin bu canavarca varlik tarafindan yok edilmesine nigin izin
verdiklerini sorar. Oysa Enlil nelerin olup bitti§ini bilmemektedir. Ea,
Ubelluris ile goriigmek iizere ona gittiginde, Ubelluris'in de sirtinda
tagimakta oldugu fazladan yiikiin ne oldugunu bilmedigini goriir;
bunun iizerine sag omuzunda dikilmekte olan diorit-adami gorebilmesi
icin, Ubelluris'i kendi ¢evresinde dondiirerek onu gormesini saglar.
Daha sonra Ea, tanrilarin ambarlarindan, ge¢miste yer ile gogii
birbirlerinden ayirmig olan eski bakir bigagi getirmek icin yagh
tanrilara bagvurur. Bu yolda Ea'nin sunlar soyledigini goriiriiz:
"Dinleyin, siz ey Eski tanrilar, siz eski sozleri bilen eski tanrilar.
Babalarin ve atalarin eski ambarini agin. Babalarin eski mithiirlerini
getirsinler ve sonra onlar [kapilar] gene o miihiirle miihiirlensin, Gok
ile yeri kesip birbirinden ayirdiklar eski bakir bigag: ¢ikarsinlar.

2 Atlas, Yunan mitolojisinde, Titan lapetos ile Okeanos'un kizi
Asianin oglu olup, gékyiiziinii omuzlan iizerinde tutan tann olarak bili-
nir; daha sonra diinyayr omuzlarinda tapidig1 diigiiniilmiistiir (¢.n.).

b Fersah i¢in bak. 53n (¢.n.).
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Kumarbis'in tanrilara karg1 koyacak bir rakip olarak yarattif
diorit-adam Ullikummis'in ayaklarini kesip koparsinlar.”3 Daha sonra
Ea, korkuya kapilmig tanrilarin meclisinde, Ullikummis'i sakatladigini
bildirir ve kendilerinin 6ne ¢ikip bu dev ile savagsmalarint Onerir.
Firtina-tanri, savag arabasina atlar ve arabasimi Ullikummis ile
savagmak iizere ileri siirer. Tablet burada kopuktur; ama yitik
boliimiinde firtina-tanrinin kazandigi zaferin anlatildifindan
kugkulanmak igin ortada bir neden yok. Burada, Kitabi Mukaddes'in
"Danicl” kitabinda kargilagtigimiz, Nebukadretzar'in ulu heykelinin,
dagdan, el degmeden kesilmig tag tarafindan yikiliginin anlatildig: diigii
animsatan bir yanki bulunsa gerek. Orada tasg, heykeli, demirden ve
balgiktan yapilmig ayaklarindan vurup, onu yikmaktadir. Ullikummis
mitosu ayni zamanda, insanligin yokedilmesi girigsiminin bir bagka
versiyonunu sunmaktadir; ve bu girisimin, Ea'nin ige karigmasiyla
basariya ulagamadig1 anlatilmaktadir.

ILLUYANKAS MITOSU

Bu mitos, bir daha eski, bir de daha yeni versiyonu olmak iizere, iki
versiyonuyla elimize gegmis olup, ejder Illuyankas'in oldiiriiliigiiyle
ilgilidir. Bir once ele aldifimiz Hitit mitosunda oldugu gibi, bunda da
bir¢ok folklor motifi bulunmaktadir. Daha eski versiyonunun basindaki
sunug niteligindeki notta, bunun, gogiin firtina-tanrisinin Purilli
Senligi'nin kiilt efsanesi oldugu ve bu versiyonun artik anlatilmadig:
soylenmektedir. S6z konusu olan [Purilli] olasilikla Yeni Yil
Senligi'dir ve s6z konusu mitosun Babilonya Yaradilig Destani'nda
kutlanan, ejder Tiamat'in ldiiriiliisii mitosu ile baglantist vardir.5 Eski
versiyonda ejder Illuyankas, firtina-tanriy: yenilgiye ugratmaktadir.
Bunun iizerine bu tanri, yardim istemek igin tanrilar meclisine
bagvurur; ve tanriga Inaras, ejdere karg1 bir tuzak hazirlar. Bir ¢ok kabi
sarapla ve cesitli ickilerle doldurur ve kendisine yardimci olmasti igin
Hupasiyas adinda birini ¢agirir. Adam, Tanriga'nin kendisiyle uyumasi
(yatmasi) kosuluy!a ona yardimci olmayi kabul eder. Buna uygun
olarak, Tanriga onun kendisiyle uyumasina izin verir; Tanriga daha
sonra onu ejderin kovugunun yaninda bir yere saklar; kendisi ise,
siislenip giizellegir ve ejderi ¢ocuklariyla birlikte digar1 ¢ikmaya
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kandirir. Ejder ve ¢ocuklart tiim kaplan dibine dek igip bosaltirlar
[sistiklerinden ya da sarhosgluklarindan] kovuklarina geri ddnemeyecek
duruma gelirler. Bunun iizerine Hupasiyas, saklandig1 yerden cikar,
ejderi bir ip ile baglar ve firtina-tanri, oteki tannlarla gelip, ejder
[lluyankas" 6ldiiriir. Bundan sonra, mitosun geri kalan boliimiiyle hig
bir iligkisi goriinmeyen ve salt folklor niteligi gosteren bir episod
gelir. Buna gore, tanriga Inaras, Tarukka iilkesinde bir kayanin
tizerinde kendisine bir ev yapar ve Hupasiyas' igine yerlegtirir. Kendisi
evde degilken pencereden digart bakmamasi yolunda onu uyarir; ¢iinkii
bakarsa, karisini ve ¢ocuklarini gorecektir. Tanriga'nin evde bulun-
madif1 yirmi giin gectikten sonra, Hupasiyas pencereden digartya bakar
ve karistyla ¢ocuklarini goriir. Inaras déniince, Hupasiyas, ondan,
karisina ve ¢ocuklarina geri ddnmesine izin vermesini diler; bunun
tizerine Tanriga, buyruklarina uymadig1 i¢in onu 6ldiiriir. Mitosun bu
eski versiyonunun bundan sonraki boliimiinde neyin anlatildig:
anlagilir durumda degildir; ama kralin Purilli $enligi'nde, olaylarin
cevresinde dondiigii odak konumunda 6nemli bir yere sahip olduguna
deginiste bulunuyor goriiniir. Bir 6liimsiiziin 6limlilye kars1 duydugu
ask ve oliimliiniin iilkesine donme istegi, bircok iilkenin folklorunda
kargilagilan bir temadir.

flluyankas mitosunun daha sonraki bir tarihten kalma versiyonu,
daha onceki versiyonunda bulunmayan bazi 6zellikler gosterir. Bu ver-
siyonda ejder firtina-tanriy1 yenince, onun yiiregini ve gézlerini alip
gotiiriir; ki bu, Horus ile Set arasindaki, Horus'un gézlerinden birini
yitirmesine yolagan kavgayi anlatan Misir mitosunda yankisi bulunan
bir ayrintidir. Ejderden ociinii alabilmek igin firtina-tanri, yoksul bir
adamin kizini esg olarak alir ve ondan bir oglu olur. Bu oglan
biiyiiyiince ejder [lluyankas'in kizi ile evlenir. Firtina-tanri ogluna,
karisinin evine gittigi zaman yiiregini ve gozlerini istemesini soyler.
Oglu, babasinin dedigini yapar; babasinin yiiregi ve gozleri kendisine
verilir; o da bunlan babasina geri verir. Firtina-tann yitirdigi organ-
larina yeniden kavusunca, silahlanir ve ejder ile savagmaya gider; tam
ejderi oldiirecekken, oglu "beni de onunla birlikte 6ldiir; beni esir-
geme" diye bagirir. Bunun iizerine firtina-tanri, ejder illuyankas'
oldiirdiigii gibi kendi oglunu da 6ldiiriir ve boylece ejderden dciinii
almig olur. Tablette burada uzunca bir kopukluk vardir ve metin ye-
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niden goriindiigiinde, icinde sonucunda tanrilarinriitbelerinin ve merte-
belerinin saptanacag bir rekabetin ya da yarigin bulundugu bir ritiielden
sz cdilmekte oldugu goriiliir. Babilonya Yeni Y1l Senligi ritiiclinin
nasil yiiriitillecegini agiklayan pargada, Marduk'un oglu Nabu'nun, tanri
Zu'yu yendigi bir kosu yarigina deginilir; ki bu, 6len tanrinin diri-
ligiyle baglanuli bir olaydir. Bu durumda, illuyankas mitosunun hem
eski, onceki, hem sonraki versiyonu, Babilonya'nin, Yeni Yil
Senligi'nde okunan ejder Tiamat'in oldiiriilmesi mitosunun, Hitit Puril-
li senligi ritiielini etkiledigini gosterdikleri soylenebilir.

TELEPINUS MITOSU

Bu mitos, Tammuz'un yeralt1 diinyasinda bagindan gegenleri anlatan
mitosla ve Ugarit mitolojisinde Baal'in ortaliktan yok olusuyla ayni te-
may1 islemektedir. Tanrinin yokolusu, hem bitkilerde hem sigirlarda
olmak iizere, verimliligin her alanda diisiigiine, dogurganligin yoko-
lusuna yolagar. Mitos, ortalikta birkag¢ bi¢imiyle dolagmig goriiniir; ve
yokolan tek, belli bir tanr1 degildir (¢esitli versiyonlarinda) iglerinde
giines-tanrinin da bulundugu, ¢esitli tanrilarin yokolusundan s6z edilir;
ama burada verilen anlatmin dayandig1 ana metinde, mitosun kahra-
marn1 Telepinus'dur. Bu mitos, i¢inde yokolan tanrinin geri dénmesini
saglamak icin yapilan ritiiel de bulundugu i¢in, ayni1 zamandaritiiel mi-
toslari i¢ine sokulabilir.

Metnin baslangici kiriktir; dolayisiyla Tanrt'yt neyin
ofkelendirdigini bilmeyiz. Oykiiniin 6rgiisii, Telepinus'un 6fkeden
kopiiriir durumda gosterildigi noktada bilgimiz igine girer. Tanri, ne
yaptigini bilmeyecek derecede kizgin oldugunua belirten bir davranigla,
ayakkabisinin [canginin] solunu sag ayagina, sagini sol ayagina
giyerken gosterilir. Telepinus, boylece bozkirin i¢lerine dogru uzaklagir
ve yiter. Kendisi yorgunluktan bitkin diigmiig ve uyuya kalmigtir. Son-
ra, Tanri'nmin yoklugunun etkilerini anlatan bir betimlemeyle
karsilasiriz; iilkeyi bir sis kaplar; ocakta kiitiikler sonmiigtiir; sunaklar-
da [tapinaklarda] tanrilar suskundur; koyun kuzusuyla ilgilenmez ve

"inck buzagisina bakmaz olmugtur; iilkede kuraklik ve aglik vardir; 6yle
ki insanlar ve tanrilar agliktan kirilmaktadir. Firtina-tanri, oglu Telepi-

a Bazi yorumlarda “hastaligim” (g.n.).
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nus hakkinda kaygilanmaya baslar ve aramaya cikar. Giines-tanri, her
bir dag1 ve her bir vadiyi aramasi buyrugunu vererek cevik kartal
gonderir; ama kartal yitik tanriy1 bulamadan déner. Sonra, tanriga,
Hannahannas, firtina-tanriyi, birgeyler yapmasi igin sikistirir. Firtina-
tanr1 Telepinus'un evine gider ve evin girig kapisini dover; ¢ekicini
kirmaktan bagka bir gey elde ecdemez; yitik tanriy1 bulamayip, aramak-
tan vazgeger. Bunun iizerine, tanriga Hannahannas, Telepinus'u aramasi
icin Ari'nin gonderilmesini Onerir; ama firtina-tanr bu diigiinceyi alaya
alir ve Ar1'nin, bityiik tanrilarin bile basaramadiklart bir isi bagarabile-
cek kadar biiyiik olmadigini sdyler. Gene de Hannahannas, Telepinus'u
cllerinden ve ayaklarindan sokup, gozlerine ve ayaklarina balmumu
sivayip, onu temiz pak yapip, tanrilara geri getirmesi buyruguyla, Ari'yl
gonderir. Uzun bir arayistan sonra Ari, Tanri'y1 bulur ve Tanriga'nin
buyruklarini yerine getirir. Telepinus uykusundan uyanmigtir; ama es-
kisinden daha da 6fkelidir ve tanrilar ne yapacaklarini bilemezler. Bu-
nun iizerine Giines-tanri, "insani alip getirin! o0 Ammuna dag iizerin-
deki geng [kartal] Hattara'y: alsin, o tanriyi tagisin! onu kartalin kanadi
ile tagisin"6 der. Burada bir tiir ritiiel s6z konusu olabilirse de, bu ritiielin
anlami agik degil. Metinde kargilaguigimiz, iginde sagaltma tanrigasi,
Kamrusepas'in ¢agiruilhp getirildiginden soz edildigi anlagilan bir ko-
pukluktan sonra, bu tanricanin arinmaritiielini yiiriitiigii anlatlir. Tele-
pinus, kartalin kanadinda taginarak ve gokgiiriiltiisiiniin ve simsegin es-
liginde doner. Kamruspas2 onu sakinlegtirir ve 6fkesini yatigtirir. Bu
tanriga, on iki kogun kurban edilecegi bir téren yapilmasini buyurur.
Megsaleler yakilip, Tanri'nin 6fkesinin soniisiinii simgeleyerek, sondiirii-
liir. Daha sonra Telepinus'un 6fkesinin getirebilecegi her tiirlii kotiilii-
giin yeralt diinyasina siiriilmesi amaciyla, anlagilan daha 6nce sozii edilen
"insan” tarafindan bir afsun okunur. Bu afsunun sézleri soyledir "Kapi
bekgisi yedi kapiyr agty, yedi siirgiiyii ¢ekti. Kara topragin dibinde tung
kazanlar duruyor; kapaklart abaru metalinden, kulplar1 demirden.
Oraya her kim giderse gitsin bir daha digar1 ¢ikamaz; orada yokolur.
Telepinus'un 6fkesini, kizginligini, kotiiligiinii ve c¢ilginhigini da
alsinlar, oraya kapatsinlar!"7 Metin, Telepinus'un evine doniisii ve

a Ingilizce metinde de bu ad ii¢ satir 6nce "Kamrusepas” bigimindedir
(¢.n.).
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(iilkede] gonencin yeniden kurulusu ile sona erer. Telepinus, kralla ve
kraligeyle ilgilenir ve onlara uzun Omiir ve gii¢ verir. Ritiiclin sonunun
ilging bir 6zellidi, iizerine bir koyun postu asilmig bir dircgin tanrinin
oniine dikilmesidir. Metnin son satirlarinda, iizerinde asili post ile bu
diregin koyunlarin yag, bugdayin taneleri, sarap, sifir, koyun, uzun
yasam ve ¢ok ¢ocuk [sahibi olma] anlamina geldigi agiklanir.

Telepinus'un Oniine dikilen diregin bir benzeri, yapraklarla
siislenmis agag¢ bi¢imi yani sira, genellikle her iki yanda bir tiir ritiicl
cyleminde bulunan kimsclerin gosterildigi Asur ve Babilonya
miihiirlerinde goriilebilir. Bu baglamda, Osiris ritiiellerinde, deda agaci
yetigtirilmesinden s6z cden metin de ammsatilabilir.

En 6nemli Hitit mitoslar1 bunlardir. Dr. Gumey'in yetkin yapit
Pelican basimi The Hittites adl kitabinda soziinii edip, konularini an-
latt1g1 bagka mitos pargalart da bulunmustur; ama burada anlatilanlar
Hitit mitolojisinin karakterini yansitmaya yctecek. Bunlar, Hitit mito-
lojisinin Babilonya mitolojisine olan apagik bagimlilifini gosterdikler
gibi, ayn1 zamanda, Yunan ve Bati mitolojisinin ve folklorunun
koklerinin bilyiik 6l¢iide bu ilging Hitit malzemesine dek dayandigini
da gostermektedir.

DORDUNCU BOLUMUN NOTLARI

1 Kitab: Mukaddes, "lkinci Kirallar" kitabi, 6:6 [dizgide yanhs ol-
maly; dogrusu 7:6 - ¢.n.].

2 Kitabt Mukaddes, "Hezekiel" kitabi, 16:3, 45.

3 Pritchard, J.B., The Ancient Near Eastern Texts Relating to the
Old Testament, s. 124-125.

4 Kitabi Mukaddes, "Daniel” kitabi, 2:34.
5 Bak. s. 45.

6 Pritchard, I.B., op.cit.,, s. 127.

7 Ibid, s. 128.

a Daha 6nce (s. 71'de, Ing. baski 70'de) "Djed-Agac1” bi¢imindeydi;
Ingilizce baskida yapilmig bir dizgi yanhsi olubilir (¢.n.).
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" Besinci Boliim

IBRANI MITOLOJISI

Israil yazinini ele alirken, ayaklarimiz, buraya dek inceledigimiz
eskicag malzemesinde oldugundan ¢ok daha saglam bigimde yere basar
durumdadir. Siimer dili geviriciler i¢in hala ¢oziilmesi kolay olmayan
sorunlar ¢ikarmaktaydi; 6te yandan, Ugarit tabletlerinin, kirtk dokiik
durumlari kadar, sesli harfleri gosteren igaretler konmaksizin yazilmig
olmalari, iglerinde bulunan mitoslarin ve efsanelerin tam olarak
anlagilabilmesinin dniine agilmas: gii¢ engeller koymaktaydi. Buna
kargilik Israil yazim (literatiirii) yaklagik bin yillik bir siireyi kapsaya-
rak, giiniimiize hatir1 sayilir derecede iyi korunmusg bir bigimde gele-
bilmigtir; dyle ki, hi¢ degilse metnin kendi anlami, genellikle biiyiik
geviri sorunlar1 ¢ikarmayan bir niteliktedir. Bununla birlikte, "Eski
Ahit" son derece bol mitolojik malzeme igerdiginden, Ibrani mitolo ji-
sinin incelenmesinde, Israil ogullarinin gevresindeki halklarin mitolo-
jilerinde kargilagilmayan sorunlar ¢ikarir.

Kitabi Mukaddes'ina "Eski Ahit" (Tevrat) boliimiiniin "Tekvin"
kitabinda anlaulan destanlarin (sagalarin) temelinde, israil tarihinin
basglangicini olugturan olaylarin, yani, halklarin Kenan iilkesine
girigleriyle ilgili ilk halk akinlarindan ikisi hakkindaki tarih bilgisi
geleneginin yattig1 ortaya konabilir. S6z konusu akinlardan birincisi,

a Kitabi Mukaddes (Ing. The Holy Bible) "Eski Ahit" (Tevrati Serif)
ve "Yeni Ahit" (Incili Serif) boliimlerinden olusur. Museviler "Yeni
Ahit"i kabul etmez, yalmzca Tevrat' okurlar; Hiristiyanlar, hem “Eski
Ahit"i hem "Yeni Ahit"i kabul etmis olup, ikisini Kitabi Mukaddes adi
altinda birlestirmislerdir. Ayrica "Eski Ahit'in, Musa'min oldugu séylenen
ilk bes kitabina da "Tevrat" denir; "Zebur" ise, Davud'un oldugu sdylenen
("Eski Ahit" i¢ine alinmig bulunan) "Mezmurlar" kitabi adi altinda derlen-
mis ilahilerden olusur (¢.n.).
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an

Ibrahim'in?, eski kaynaklarda "Ibrani" (the Hebrew) denen kisinin
onderliginde, Kaldelilerin [Kildanilerin, Babillilerin] Ur kentinden L.O.
onsekizinci yiizyilin ortalarinda ¢ikip, orada burada dolastiktan sonra,
sonunda Hebron'a komgu topraklara yerlesilmesiyle sonuglanir. ikinci
akin, ondan biraz daha sonra baglayan, gogcebe ya da yan gocebe Ara-
milerin, kendisine ayni zamanda, Israil ogullarinin adlarini aldiklar ata-
lar1 olarak "Israil"b de denen Yakub'un (Jacob) dnderligindeki hareket
olup, akinlarin bu dali, sonunda $ckem dolaylarina yerlesilmesiyle son
bulur.

Ibrani yerlesmesine varan bir iigiincii akin, uzun siire Misir'a
yerlesmig olarak yasadiktan sonra Misir'dan kagan kabileleri de igeren

a Kitabit Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Tekvin" kitabinda, Adem-
Nuh soygizgisinden geldigi belirtilen Terah'in oglunun adi, ilkin
(11:26'da) "Abram" olarak verilmektedir; Allah, doksan yasina ulasan Ab-
ram'a goriiniip, onunla ahit keserken (17:4-5'de) "Iste ahdim seninledir ve
birgcok milletlerin babasi olacaksin. Ve artik adin Abram (Ingilizce
ceviride de Abram) ¢agrilmayacak fakat adin Ibrahim (Ing. Abraham) ola-
cak, ¢iinkii seni birgok milletlerin babas: ettim" dedikten sonra "Ibrahim"
olarak ge¢mektedir; hemen (s. 14'te) verilen dipnotta ise, "Abraham'"in
"yiice baba", "Ibrahim" sozciigiiniin ise “"cumhurun babas1” anlamina gel-
digi agiklanmaktadir. "lbrani" sozii, gorildigi gibi bu "Abram",
"Abraham", "Ibrahim" adlarindan gelmektedir. "Yahudi" sozciigii ise, Ya-
huda adindan gelmektedir. Yahuda (bak. "Tekvin“, 35:23) Yakub'un
ogludur. Yahuda'min soyu (bak. "Sayilar", 1:26) "Yahuda ogullar1" olarak
Yahuda siptini (kabilesini) olusturmustur. Ibrani kralligi Kral Siileyman'in
(1.O. 922'de) ¢limiinden sonra, kuzeyde baskenti Samiriye olan Israil
Krallig: ile Giincyde bagkenti Yerusalim (Kudiis) olan Yahuda Krallig: ol-
mak tizere ikiye boliinmesi sonucunda, bu halk, birbirleri yerine de kul-

lanilarak “Ibraniler”, "Israil ogullar1”, "Yahudiler" ve dinlerinden dolay:
"Museviler" olarak dort ad ile amlir olur (¢.n.).

b Jbrahim'in oglu olan Ishak'in oglu "Yakub", ikizi Esav'dan sonra
dogdugu igin adimin "topugu tutan" yahut "yerini alan" anlamina geldigi
(bak. Kitabi Mukaddes, 1981 Tiirk¢e baskisi, s. 23n'de) belirtilir. Ancak,
Yakub'un adi da kendisiyle giresip yendigi Tanri'min (bak. s.12'deki
¢evirinin notu) "Sana artik Yakub degil ancak Israil denilecek; ¢iinkii Al-
lah ile ve insanlarla ugragip yendin" s6zlerine dayanilarak degistirilmistir
(¢.n.).
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bir hareket olup, 1.0. oniigiincii yiizyitlin sonlarina dogru, giineyden
ve dogudan Kenan iilkesine girdi. Sonunda [srail halkini olugturacak
olan tiim bu gruplar, gogebe halklar olarak Kenan iilkesine girdikle-
rinde, kendilerini, kendileri gibi Sami asilli, ama neredeyse
timilyle tarim ekonomisine ge¢mis bulunan halklarin yerlesmis
oldugu bir iilkede buldular. Kenanhlarin mitolojisi (Ugarit mitoloji-
si) hakkinda daha 6nce yaptigimiz agiklamalarda, bu tarimcilarin
dininin tiirii ve uyguladiklar ritiiellerin bigimi verilmigti; yeni ge-
lenlerin kendilerini uyarlamalar1 gereken iste 0yle bir dinsel uygula-
maydi. Ibrani yerlesmesinin Kitabi Mukaddes'in "Yesu" kitabinda
verilen, ge¢ ve az ¢ok yan tutar nitelikte Oykiisii, yerli halklarin
kokiiniin kazinmasini, istilaci Ibranilerin agik politikasi olarak
gostermektedir;® ne var ki daha onceki agiklamalar ve Israil peygam-
berlerinin tanikliklari, Kenanlhlarin tarimsal ritiicllerinin ve mevsim
senliklerinin iilkeye yeni gelenlerce [Ibranilerce] benimsendigini ve
peygamberlerin protestolarina karsin, Siingiin'e (Babil Siirgiinii'ne)
dek siirdiigiinii gostermektedir. Bugiin climizde bulunan bigimiyle
"Eski Ahit" (Tevrat) birkag yiizyila yayilan bir derleyip toplama
iginin triiniidiir. Bu derleme sirasinda, Yehova'nin dogast hakkinda,
peygamberlerin 6gretileri yoluyla gelistirilen diigiincelerde de goriilen
degisikliklere uygun olarak, bir¢ok seyin iistii ortiillmiig ya da
bicimi degistirilmigtir. Mitolojik malzemc bu siiregten 0Ozellikle
ctkilenmigtir;  dolayisiyla, "Eski Ahit" mitolojisi iizerinde
calisirken ii¢ temel sorunla karsilaginz; birincisi, "Eski Ahit"te bul-
dugumuz mitoslarin kaynaklarinin ve 6zgiin bigimlerinin neler
oldufunu; ikincisi, Ibrani yazarlarinin ya da derleyicilerinin
Kenanlilardan ya da 6teki halklardan aldiklar1 mitos malzemesinde
ne tiir degisiklikler yaptiklarini ve son olarak, iigiinciisii, Israil
ogullarinin kendilerinin herhangi bir mitos tiiretip tiiretmediklerini
aragtirmamiz gerekir.

a Ornegin, Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tesniye", 7:1-
2'deki "Ve Allahin Rab onlan senin oniinde ele verecegi ve sen onlari
vuracagin zaman, onlart tamamen yokedeccksin” buyruguna uygun ola-
rak, "Yesu", 6:21'de "sehri aldilar ve erkek ve kadin, geng ve ihtiyar,
okiiz, Eoyuh ve esek, sehirde olanlarin hepsini kiligtan gegirip tamamen

yokettiler" denmektedir (¢.n.).
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"Eski Ahit"e son bi¢imini veren derleyicileri, mitolojik malzeme-
nin ¢cogunu "Tekvin" kitabinin ilk on bir boliimii i¢inde toplamiglardir;
ama bunlarin diginda tiim Israil destanlar1 ve siiri iginde, boliik porgiik
bicimde serpistirilmis bagka mitoslar ve efsaneler de bulunmaktadir ve
bunlar da yeri gelince ele alinacaktir.

IBRANI YARADILIS MITOSLARI

"Tekvin" kitabinin ilk iki boliimiine, Israil dinin gelismesinin iki
farkli agamasini temsil eden iki (farklr) Yaradilig 6ykiisii konmug bu-
lunmaktadir. Bunlardan birincisi Boliim? 1:1- Boliim 2:4a i¢inde; ikin-
cisi, Boliim 2:4b-25'dedir. Birincisinin, yazicilarinin Siirgiin'den sonra-
ki derleme etkinliklerinin iiriinii oldugu noktasinda bilginler arasinda
genel bir uzlasmaya varilmig bulunurken; ikincisi, Israil tarihinin ¢ok
daha onceki bir donemine, olasilikla monarsinin baglarina konulmak-
tadir. Bu ikincisi, birden ¢ok kisi tarafindan derlendigi yolunda bazi be-
lirtiler gostermekle birlikte, bugiin elimizde bulunan bigimi, tek bir
kafanin iiriinii izlenimi vermektedir. S6z konusu iki Yaradilig 6ykiisii
arasindaki farkliliklar, en iyi bigimde, bunlarin bir tabloda
karsilagtirilmalariyla goriilebilir:

Bolim 1:1 - Boliim 2:4a Boliim 2:4b - Bolim 2:25
Evrenin 6zgiin (ilk) durumu bir ~ Evrenin 6zgiin (ilk) durumu
sular kaosudur bitkilerin bulunmadig1 susuz

bos topraklardir

Yaratig isi Elohim'e yiiklenmis  Yarats isi Yehova Elohim'eb
ve her biri bir giinde yapilan alti  yiiklenmig ne kadar siirdiigii
ayri igleme boliinmiistiir belirtilmemis

a Kitabit Mukaddes, 1981 Tiirkge baskisinda, "bslim" yerine "bab"
denmekte (¢.n.). .

b Ne Tiirkge ne Ingilizce gevirilerinde "Elohim” gegmekte; "Elohim"
sozciigii "Allah” (Ing. God) ile karsilanmig, "Yehova Elohim" yerine "Rab
Allah" (Ing. Lord God) denmis (¢.n.).
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Boliim 1:1 - Boliim 2:4a

Yaraug sirasi séyledir:

Béliim 2:4b - Boliim 2:25

Yaraus siras: séyledir:

a. Isik a. Tozdan yaratilan insan
b. Kubbe - gok b. Doguda Aden'deki
Bahge (Cennet)
c. Kuru toprak - yeryiizii c. Iglerinde "Yagam Agaci"nin

ve "lyiyi Kotilyii Bilme
Agac1"nin da bulundugu her
tiirden agaclar

topragin sudan ayrilmasi

d. Bitkiler - ii¢ asamasi d. Evcil ve yabanil hayvanlar
[otlar, sebzeler, agaclar] ve kuslar (baliklar anilmaz)

e. Goksel cisimler
giines, ay, yildizlar

¢. Adamdan yaratilan kadin

f. Kuglar ve bitkiler —

g. Hayvanlar ve insan —
erkek kadin birlikte olarak

Yaratig'in bu iki ana dykiisiinden bagka, Ibrani siirinde, Israil'de ya-
radilis mitosunun Oteki bigimlerinin de yayilmig olabilecegini
gosteren satirlar, Tanri'nin Yaratig'taki etkinlikleriyle ilgili ¢esitli
deginigler bulunmakta:

(a) "Mezmurlar" kitab1 74:12-17'de, Yehova'nin "sular” ile kav-
gasinda, ¢okbagli ejder Levyatan'i* vurdugu ve sonra giindiizii ve ge-

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Mezmurlar”, 74:14'te  "Sen
Levyatamn (Ing. Leviathan) baslarim ezdin" denmektedir. Burada ve Ki-
tabt Mukaddes'de gecen Gteki ad ve kavramlarda, karisitkliga yolagmamak
igcin, (6megin "bab" yerine "bolim" sézciigiiniin kullanilmasinda oldugu
gibi tersi belirtilmedikge) Tiirk¢e cevirideki terminolojiyi izledim (g¢.n.).
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ceyi, gok cisimlerini ve mevsimlerin sirasii yaratmaya girigtigi yo-
lunda bir anlatimla kargilagiriz. Daha once, Akad Yaradihg Destani'nda,
Marduk'un kaos-ejderi Tiamat'1 6ldiiriigiinii, bu tanrinin evreni diizene
sokmasmin ve [evi] Esegila'yr kurmasinin izledigini g(’)rmii§t@ik.1
Ayn1 zamanda, "Tekvin", 1:12'de sular okyanusunu betimlemede kul-
lanilan Ibrani tehém sozciigiinde, kaos-¢jderi Tiamat'a bir deginiste
bulunuldugu, bilginlerin ¢ogunun kabul ettigi bir nokta olup, bu
noktaya ileride donecegiz. Ama "Mezmurlar” kitab:r 74'teki pargada,
su-cjderinin adi olan "Levyatan"in, Ugarit mitolojisi metinlerinde,
Baal'in 6ldiirdiigii ejder olan "Lotan" ile aym gey oldugu kesin.2 Bu
durumda, s6z konusu mezmuru kaleme alan Ibrani ozaninin, mitosun
Kenadnli bi¢ciminden haberi olmasi olasilifi dogmaktadir. Baal'in
yikici1 gii¢lere kargi savagiminin bir bagka anlatiminin, Mot ile
girigtigi, zaferle sonuglanan ¢atigmasi oldugunu da gormiistiik.> Ugar-
it mitosundaki bu nitelige bir deginis, Kitab: Mukaddes, "Mezmurlar”
kitab1 48:14'te, Revised Version'da (Gozden gegirilmis Baski'da)?
sOyledir:

"Ciinkii bu Tanr1 bizim ezeli ve ebedi Tanrimizdir: Oliime dek
bize rehber olacaktr.’ Ne var ki, s6z konusu siir, "Ezelden beri var
olan bizim Tanrimiz (Rabbimiz) bizim Oliim'e (Ibranice mot) kars:
onderimizdir" bigiminde de gevrilmis olup, bu bigimiyle Ugarit mito-
lojisi ile iligkilendirilmigtir.4 Bu, "Mezmurlar”, 74'deki par¢anin aym
kaynakla baglantili olabilecegini gosterir; bununla birlikte, Baal igin
bir evin yapiligt mitosunu simgesel bir yaratici etkinlik saymadikga,
bugiine dek hig bir Ugarit Yaradilig mitosunun ortaya ¢ikarillamadigini
sOyleyebiliriz.

a Kars. The Holy Bible (Revised Standard Version-Catholic edition)
London, 1966, London Catholic Truth Society yayini; ayrica s. 102n'deki
agiklamamiza bakiniz (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Mezmurlar”, 48:14'te,
"Ciinkii bu Allah daima ve ebediyyen bizim Allahimizdir / Oliime kadar o
bize yol gosterecektir” bigimindedir (¢.n.).
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(b) Yehova'nin Yaradilig i¢indeki etkinlifi tizerine diisiinceler
yiiriitiilen "Mezmurlar”, 104'te, Yaradilig mitosunun birgok ozelligi
_ortaya konmaktadir.a Burada Levyatan da anilmaktadir ama anlagilan
_bir diigman olarak amilmamaktadir. Yehova odasinin kalaslarini su
igine ycrlestirmektedir; dyle ki burada tanrt Ea'nin sular i¢indeki
barimag ile bir kogutluk goriinmektedir. Gene, Yehova'nin bulutlar
ﬁzerine binmesi, Ugarit mitoslarinda Baal'in "bulutlarin binicisi"
Wsﬂatmfammsa[ir. Mezmurlar'in bu pargasinda giinesin, ayin ya-
radiligina ve mevsimlerin diizene konmasina iligkin bir deginig de
vardr.

(c) Yaradilig mitosunun "Tekvin" kitabinin 1. ve 2. boliimlerinde
bulunan iki ana versiyonuna bagimli olmayan bazi bigimlerinin izle-
riyle "Eyub" kitab1 38'de, Ibrani siirinin, olasilikla Siirgiin sonrasi geg
bir tarihten kalan bu en giizel pargalarindan birinde kargilagilir.b Burada
Yehova'nin, yeryiiziiniin temellerini, "sabah yildizlan birlikte garki
sOylerlerken ve Tanri'nin tiim ogullar1 nege i¢inde bagrisirlarken”
atu1 anlaulmaktadir ki, Yaradilig mitosunun bu ozelliginin "Eski
Ahit" iginde bagka hig bir yerde benzeri gorillmeyen; ama Akad Ya-
radilig Destani'nda, Marduk'un zaferi iizerine tanrilarin gosterdikleri se-
vingte yankisi bulundugu gibi, Ugarit mitolojisinde Baal'in, sarayinin
yapilisini kutlamak amaciyla tanrilar ve tanrigalar igin hazirladig

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Mezmurlar”, 104:2-3'te
"Sensin 15121 esvap gibi giyen / Gokleri bir perde gibi geren; yukan oda-
larim1 sularda ¢ati kuran / Bulutlan1 kendine araba eden / O ki yelin ka-
natlan iizerinde gezer"; 104:19 "Belli vakitler i¢in ay1 yaratti / Giines
batacagi yeri bilir"; 104:26'da (Deniz) iginde oynagsin diye yarattifin
Levyatan (timsah?] oradadir” yazihidir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge Baskis1i) "Eyub”, 38:4-11'de "Ben
diinyanin temellerini korken sen nerede idin?... / Onun o&lgiilerini kim
koydu... / Onun temelleri neyin iizerine kakildi... / Sabah yildizlar1 hep
birden terenniim ederken / Ve biitiin Allah ogullar1 sevingle ¢agrisirken...
/ Denizi kapilarla kim kapadi... / Buraya kadar geleceksin ve ote
gecmeyeceksin / Magrur dalgalarin burada duracak, dedigim zaman [sen
neredeydin]?" yazilidir (¢.n.).
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solende de benzeri bulunan bir sahnedir. "Eyiib", 38'de (11. dizede)
ayni zamanda "buraya kadar geleceksin, ama daha 6teye gegmeyeceksin
ve gururlu dalgalarin burada duracak™ sozlerinde, elimizde "deniz"in ter-
biye edilisi sahnesi de bulunmaktadir. "Eyiib" kitabinda Levyatan'a da
iki deginigte bulunulmaktadir: Bunlardan biri (3:8'de) "Levyatani ayaga
kaldirmada, uyarmada becerikliler" denilen kimselere iistii ortiilii bil-
mecemsi deginigtir; otekisi, boliim 41'de, Levyatan'in genellikle tim-
sah olarak yorumlanan bir betimlemesidir.2 Burada séz konusu canavar
tiilmilyle mitosdan arindirilmig durumdadir. Daha onceki deginmeler .
"Levyatan" sozciigiiniin afsun okumalarda kullanildiini diigiindiirecek
niteliktedir. "Eyub"”, 26:12-13'de kaos-ejderinin "kiistah kisi" Rahab
ad1 alunda oldiiriilmesine, denizin terbiye edilmesine ve yaradiligin
diizenlenmesine bir bagka deginig vardir: "Denizi giiciiyle durgun-
lagtird1 ve anlayigiyla Rahab'a biyiik vurug vurdu. Gokler onun ruhuy-
la giizeldir (ya da siisliidiir) eli, ¢cevik (ya da kagan) yilani delik desik
etti"d denmektedir. "Eyub" kitabinda, eski Yaradilis mitosunun
kalibinin 8gelerinin pargalara ayrildig1 ve siirlestirildigi besbelli.

(d) Son olarak, kaos-ejderi mitosu, Babil siirgiinii sonrasi peygam-
berlerinin yazilarinda cskatalogyaya geger. "Igaya" kitabinda, 27:1'de,

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Eyub”, 41, "Levyatam olta
ile ¢ekebilir misin?" dizesiyle baglamaktadir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Eyub”, 26:12-13'te,
"Kuvveti ile denizi ¢alkalandirir / ve anlayis1 ile Rahabi delip geger /
Onun ruhu ile goékler siislenir kagan yilani onun eli deldi”
bigimindedir; Ingilizce metinde (yukarida) ve Ingilizce geviride (Revised
Standard Version", 1966'da) denizi yatigtirdigy, her ikisinde "stll" fii-
liyle verilmesine kargin, Tiirkge ceviride "galkalandirir” denmesi, still
sOzcligliniin "stir" olarak yanliy goriilip yanhs ¢evrilmesine dayaniyor
olabilir. Tiirk¢e ¢evirideki "kagan yilani onun eli deldi" c¢evirisi de,
Ingilizce gevirideki "pierce" sézciigiiniin anlamlarindan (uygun olmayan)
birini almamn iiriinii olabilir; bu sézciik "niifuz etme”, "kavrama" an-
lamiyla alimip, “eliyle kavradi”, "eliyle yakaladi" big¢iminde
cevrilebilirdi; hi¢ degilsc "eli deldi" yerine eli delik desik etti" denme-
liydi (¢.n.).
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"o giinde" karakteristik formiiliiyle sunulan bir kehanette, "Siddetli,
ulu ve giiglii kilictyla Yehova, ¢evik yilan Levyatan't ve egri (ya da
¢oreklenmis) yilan Levyatan'i cezalandirilacak ve denizde olan ejderi
Oldiirecektir® denmektedir. Gene, "Isaya", 51:9-10'da, ayn1 mitosun,
deglsurllmls, bir bagka bigimiyle karsilagiriz. Bu bigimi, Israil
ogullarinin Misir'dan saliveriligine simgesel bir deginig i¢gin kul-
lanilarak, tarihsel bir nitelik kazandirilmig durumdadir. "Uyan, uyan,
ey Rabbin kolu, eski giinlerde, eski zamanlarin kugaklar: sirasinda
oldugu gibi, giiciinii topla. Rahab'l kesip parca parca eden sen degil
misin? ejderi delik desik eden sen degil misin? denizi kurutan sen degil
misin? biiyiik derinligin sularim kurutan; denizin derinliklerini fldyem
verilip kurtulanlarin iizerinden gegmesi igin yol kilan?"®

Bunlarn gordiikten sonra simdi, Yaratig'in "Tekvin" kitabinda bulu-
nan, kitabin derleyicisinin bu kitabin basinda yanyana koydugu iki
[ana] versiyonuna gegebiliriz. Her ne kadar Kitabt Mukaddes'in [Tek-
vin, Cikig, Levililer, Sayilar, Tesniye olarak] Pentatuk® adi verilen
ilk beg kitabim [Tevrat] J-E, D, H ve P olarak belirlenen yazin kay-
naklarina gore ¢oziimleyen "Graf-Wellhausen Documentary”nin var-
sayimlari, "Eski Ahit"i inceleyen okullardan biri tarafindan tiimiiyle
birakilmisg, 6teki okullarca dnemli dlciide degisikliklere ugratilmisg ol-
makla birlikte, Pentatuk'un ve tarih niteligi tasiyan eski kitaplarin
i¢indeki gegsitli katmanlarin birbirlerinden ayird edilmesinde yararl bir
ara¢ olma niteligini siirdiirmektedir. Simdi ele alacagimiz Yaradiligin
iki ana oykiisii (anlatimi) dmeginde, anlatimlardan birincisi genellikle
P simgesiyle gosterilir ve Israil gelenegini Siirgiin'den sonra toplayip
diizenleyen "rahip kokenli"¢ derleyicisinin yapiti olarak goriiliir. Kitabi

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Isaya", 27:1'de "O giin Rab
Levyatani, tez kagan o yilan1 ve Levyatani, dolambaghi giden o yilam,
getin ve iri ve zorlu kilici ile yokliyacak ve denizde olan canavar
6ldiirecek” bigiminde (¢.n.).

bKitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Isaya" 9-10'da "Ey Rabbin
bazusu, uyan, uyan! Rahab: pargalayan, canavan yaralayan sen degil mi-
sin? Denizi, biiyiik enginin sularimi kurutan, fidye ile kurtulanlar gegsin
diye denizin derin yerlerini yol yapan sen degil misin?" bigiminde (¢.n.).

¢ "Beslik" olarak gevrilebilir (¢.n.).

d "Rahip kokenli" olarak gevirdigim "Priestly" sozciigiiniin ilk harfi
_olan P sembolii kullamlacak (¢.n.).
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Mukaddes "Tekvin" kitabinda verilen Yaradilig'in ikinci anlatimi, J-E
simgesiyle gosterilira ve krallik ddneminin erken evrelerinde ¢aligmig
olan, Israil'in sozlii ya da yazili bigimlerde korunup siirdiiriilegelen
eski tarih gelencklerini derleyen, "Ychovaci” ve "Elohimci” olarak bi-
linen iki okulun (belki de tek tek yazarlarin) ¢aligsmasinin {iriinii ola-
rak goriilir. J sembolii s6z konusu . boliimii kaleme alanlarin
Ibranilerin tanrisindan soz ederken onun "Yehova"nin adim (Jahweh);
E sembolii, "Elohim" adim1 kullanan okuldan olduklarini goés-
termektedir. Simdi Yaradihig'in "Tekvin"deki bu iki versiyonunu ayn
ayri ele alip, karakteristik 6zelliklerini birbirleriyle karsilastiracagiz.
Ikinci versiyon daha onceki bir tarihten geldigi igin, dnce onu cle
alalim.

J-E Versiyonu: 124. sayfadaki karsilagtirma tabiosundan,
"Yehovaci" yazarlarin yaziya gegirdikleri gelenekte, evrenin yaradilig
siireci Oncesindeki ilk durumunun, "Rahib kokenli" yazarlarin (P ver-
siyonunun) aldiklar1 kaynakta cizilenden ¢ok farkli oldugunu
gorebiliriz. Burada, bu iki anlatimdan hig birinin, ¢agdag insanin ka-
fasim kurcalayan sorunia, yani bir mutlak baglangi¢ sorunuyla, ex ni-
hilo (hi¢ yoktan) var edis, higten yaratig sorunuyla ilgilenmedigine
dikkat cekilebilir. Her iki anlatim, yaradig eyleminden once, o ya da
bu tiirden bir maddi diinyanin varhgmni kabul eder ve i¢inde yasama
olanag1 bulunan diizene sokulmug evrenin nasil dogdugu sorunu ile il-
gilenirler. Bu anlatimlarin her ikisinde yaratig eylemi, yoktan madde-
nin var cdilmesi degil, kaosdan diizenin gikariimasidir.

Ychovaci gelenekte, Yaradan'in iginde yaratma ctkinligi gosterdigi
baslangi¢ durumu, insan tarafindan siiriilmemis ve yagmurun, ya da
yagmurun yerden yetigtirecegi bitkilerin bulunmadigi, insanlarca
yerlesilmemis bog topraklardir. Bu, Rahip yazarlarin yararlandiklar
kaynakta gosterilenden ¢ok farkli bir goriiniimdiir. Rahip yazarlarin
kaynaginda evrenin baglangigtaki durumu, Misir ve Babilonya mitos-
larinda oldugu gibi, bir sular kaosudur. Yaradiligin J-E anlatimi, "Rab
Ychova'nin yeri ve gogii yaratifa giin (ve) tarlanin hi¢ bir bitkisi
daha ycryiiziinde yoktu ve tarlanin hi¢ bir otu daha topraktan

a "Jehovaci1” [Yehovaci] ve "Elohimci" sozciiklerinin ilk harfleriyle
olusturulan simgedir (¢.n.).
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¢itkmamigti: Ciinkii Tann Yehova yerin iizerine yagmuru yagdir-
mamigti ve topragin yiiziinii siirecek bir adam yoktu"a sozleriyle
baglar. Bu ciimlenin tiimii, kosullar1 Ychova'nin ilk eylemine
hazirlayan geg¢is maddesidir. Sular kaosu bigimindeki P betimlemesi-
nin Mezopotamya mitosunun bakig agisini yansitigr agik; ama Ye-
hovact yazarlarin izledikleri gelenekte, Yehova'nin yaraug etkinlikleri-
ni iginde gergeklestirdigi sahne bir toprak (‘adé&mah), verimlilik
gizilgiicii tagimakla birlikte, Ychova'nin onu verimli kilmak igin
yagmuru getirigine ve onu siirmesi i¢in insani yapigina (yaradigina)
dek bombog ve kirag bir toprak olarak gosterilir. Hem Nil vadisinin
hem de Dicle-Firat deltasinin verimli duruma getirilmeleri, bu
irmaklardan yapilacak sulamaya bagimliydi; ama Filistin'de, tarim,
her zaman Ychova'nin 6zel bir armagani olarak goriilen (bak.
"Yeremya", 5:24; 14:22; "Tesniye", 11:9-12 ve bagkalan)b diizenli
ilkbahar ve sonbahar yagmurlarina bagliydi. Dolayisiyla burada arka-
plan, Mezopotamya ya da Misir olmayip, Filistin'dir ve Kenan
iilkesinde yasamin ve tarimin ilkin nasil bagladigi yolundaki eski
Kenanli diigiincesini temsil etmektedir. Ancak, "Tekvin", 2:5'teki
deginigle Yehova'nin yagmuru géndermesinden 6nce, Ychova'nin ey-
lemi olarak nitelenemeyecek gizemli bir olay goriiliir. "Tekvin",
2:9'da [2:6'da olmal1] topraktan birseyin ¢ikip, yerin (‘addmah, topragin)
yiiziinii kapladig1 soylenir. Kitabt Mukaddes'in hem "Yetkili Versiyo-
nu"unda ("Authorized Version"da) hem de "Godzden Gegirilmis Ver-

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkce baskisi) "Tekvin", 2:4-5'te "Rab Allah
yeri ve gokleri yaptigi giinde, yaratildiklar1 zaman... Ve heniiz yerde bir
kir fidan1 yoktu ve bir kir otu heniiz bitmemisti; ¢linkii Rab Allah yerin
tizerine yagmur yagdirmamigti ve toprag: iglemek i¢in adam yoktu"
bi¢iminde (¢.n.).

b Yalmzca iki 6rnegin Tiirk¢esini vermek yeter: Kitabi Mukaddes
(1981 Tiirkge.baskis1) "Tesniye", 11:10-11'de "Ciinkii miilk edinmek lizere
girmekte oldugun memleket, giktiginmiz Misir diyan gibi degildir; orada
tohumu eker ve sebze bostami gibi ayaginla sulardin. [Kenan iilkesi ise]
goklerin yagmurundan su iger"; "Yeremya", 5:24'te "ilk ve son yagmuru
vaktinde veren... Allahimiz" demekte (¢.n.).

131



siyon"unda ("Revised Version"da) burada kullamlan fbrani sdzciigii
olan "éd", "sis" ile karsilanmigtir;2 bu sozciik ile bunun diginda
kargilagtigimiz tek yer "Eyub”, 36:27'dir ve buradaki anlami da ¢ok
belirsizdir. Her iki versiyon dipnotlarinda bu Ibrani sézciigiiniin
"pmnar” ya da "kaynak" anlamina gelecek bigimde, yeryiiziiniin derin-
liklerinden kopup gelen birseyi belirttigini soylerler; ki bunlara
benzer bir anlam, buradaki baglama da uygundur. Anlatilmak iste-
nen, topragin acgiklanamayan bir su basmasi ile doydugu ve boylece
ilk yaratig eylemine hazir oldugu yolunda birseydir. Yehova, 1slak
topraktan, bir ¢omlekgi gibi, adama kalip vermek iizere harekete
gecer. Burada "yapmak" anlaminda kullanilan Ibrani sozciigii, P an-
latiminda ("Tekvin", 1:27'de) kullanilan s6zciik degil,> ¢émlekginin
iglemleri i¢in her zaman kullanilan sodzciiktiir. Cesitli Mezopotamya
yaradilig mitoslarinda, insanin yapilii, yaradiligi, tanrilardan kimile-
rinin, birbirlerine danigarak insani, tanrilarin hizmetgisi olmasi igin,
balgiktan bigimlendirdikleri sihirsel bir iglem olarak gosterilir. Babi-
Jonya Yaradihig Destani'nda, Tanr1 Marduk, ejder Tiamat' yendikten
,sonra, insani, tanr1 Kingu'nun kam ile yogurdugu balgiktan yapar. '
Ychovam kaynakla yagam verici ilke olarak tanrinin kaninin yerini,
tanrimin nefesi almigtir. Yehova insamin burun deliklerine "yasam
solugu” iifler, _Insanin, tanr olan bir ¢omlekginin eylemiyle ya-
radiligt dusuncesn tanr1 Khnum'u ilk erkegi ve kadini ¢omlekgi
carkinda bigimlendirirken sunan Misir mitolojisinde de bulunmaktadir
(bak.s.75). Ne var ki Yehovaci yazarin (ya da Yehovaci yazarlarin)
kullandig1 Filistin mitosu, dykiiniin 6teki ayrintilarinin gii¢lii bir
bicimde destekledigi gibi, olasilikla Mezopotamya kaynaklidir.

Sonra, Yehova, ayni topraktan gesitli tiirden agaglarin yetismesini
saglar ve "Tekvin", 2:15'in 6zgiin bi¢iminde, topraktan bigimlendirerek

a Kitabi Mukaddes, 1981 Tiirkge baskisinda "bugu" ile kargilanmig
(¢.n.).
b Kitabi Mukaddes, (1981 Tiirkce baskisi) "Tekvin" 2:7 "Ve Rab Al-
lah yerin topragindan adam yapt1"; "Tekvin", 1:27 "Suretimize, ben-
.zeyigimize goére insan yapalim" big¢iminde; yani ikisi de "yapmak"
s6zciigiiyle kargilanmig (g.n.).
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yaptig1 adama topragi siirme ve topraga bakma gorevini verir.?
"Tekvin", 2:15'in Ibrani bigimi, Yehovaci yazarin, uygun olmayan
boyle bir baglama Cennet 6gesini soktugunu gosteriyor; ki bu nokta
tizerinde ileride duracagiz.

Bundan sonra, Yehova, adama yardimci olup olamayacaklarini
gormek icin, gene topraktan, hayvanlar ve kuglar bigimlendirir; ama
adamin bunlardan hi¢ birinin amacina uygun olmadiklarini anlamasi
tizerine, Yehova adama, kars1 koyamayacag sihirli bir uyku verir (bu-
rada kullanilan Ibrani sozciigi olaganiistii uyku anlaminda
"tardémah"dir; bak. "Tekvin", 15:12)" ve bir "kaburga"y1 alip (burada,
"kaburga" anlami yam sira, aym zamanda "yan1" anlamina gelen bir
Ibrani sozciigii kullanilmigtir) ondan bir kadin "inga eder”. Adam,
olaganiistii derin uykusundan uyaninca, kadinin kendisinin kargi cinste-
ki kargit1 (dengi) oldugunu kabul eder ve "Tekvin", 3:20'de° ona Hav-
vah, yani Havva (ing. Eve) adim verir; ki bu sdzciik "yagam" an-
lamina gelmektedir. Ona "Tekvin", 2:3'te verilen bir bagka nam da, bir
Ozel isim olmayip, "es" i¢in kullanilan, adam ya da koca anlamina ge-
len "'is"in digili olan "igsah"dird (bak. "Hoseya" kitab1 2:16).

Yehovaci yazarin kendi anlatimim kurmakta kullandig: Filistin

Yaradilig mitosunun ana ¢izgileri bodyle. Burada, Filistinli renkleri
tagityan bu mitosun igine, tiimiiyle farkli bir arkaplam bulunan bir

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkce baskis1) "Tekvin", 2:15 "Ve Rab Al-
lah adami aldi, baksin ve onu korusun diye Aden Bahgesine koydu"
bi¢iminde (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkce baskisi, "Tekvin", 2:21 "Ve Rab
Allah, adamin iizerine derin uyku getirdi ve o uyudu ve onun kaburga ke-
miklerinden birini ald1 ve yerini etle kapladi ve Rab Allah adamdan

aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yapti1 ve onu adama getirdi” olarak
geciyor (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi), "Tekvin" 3:20'de "Ve
adam kansinin adim Havva koydu; ¢iinkii biitiin yagayanlarin anas1 oldu"
denmekte, verilen dipnotunda Havva sozciigiiniin "hayati olan" anlamina
geldigi belirtilmekte (¢.n.).

d Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Tekvin" (Ingilizce metinde
yanlighkla yazilmis olabilecegi gibi 2:3'te degil) 2:23'te "Ve adam dedi:
simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir; buna Nisa denile-
cek, ciinkii o Insandan alindi" bigiminde (¢.n.).
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baska mitosu, "Cennet mitosu"nu yedirdigini goriiriiz. Bu 6geyle ilk
kez, "Tekvin", 2:8'de Yehova "dogu yoniindeki Aden igine bir bahge
dikti" denen yerde kargilagiriz. "Tekvin", 2:9b'de, iki mitossu agag
Oykiiye sokulur: 2:15'te Aden bahgesinin ilk "toprak”in bulundugu yere
yerlestirildigi belirtilir;* ve 2:16-17'de bahgenin ortasindaki agacin
meyvesinin yenmesinin yasaklandigint goriiriiz. Yasaklamanin ilk
bi¢iminde agacin nasil bir sey oldugu olasilikla agiklanmig degildi.
Bunu, "Tekvin", 3. boliimde (bab'da) "insanin ilk itaatsizligi" oykiisii,
yilanin hiyleciligi, agacin meyvesinin yenmesi ve bunun sonuglari,
suclu ¢iftin, bahgeden, yasam agacindan yiyip tanrilar gibi oliimsiiz
varliklar durumuna gelmemeleri igin siiriiliigleri izler. Bir¢ok bilgin,
Cennet'in "Tekvin", 2:10-14'de anlatilan yar1 mitossu cografyasinin,
Yehovaci anlatima ait olmayip, derleyicinin Cennet'in yeri hakkinda
cok eski diisiinceleri igeren bir notu oldugu goriisiindedir.
Mezopotamya renklerinin ¢ok agik bir bigimde goriildiigii bu ayet-
lerden ayni ele alindigt durumda bile, Cennet mitosunun gerisinde, Ye-
hovaci yazarin kendi anlatminin bir par¢asini olugturmada kullandig:
Filistin Yaradilis mitosunun yatmadigint anlayabiliriz. Yehova'nin
bahgeyi diktigi yer, uzakta, doguda, Aden denilen bir bodlgededir.
Kuskusuz, "Aden" denen, "Eski Ahit"te ("Ikinci Kirallar" kitab:
19:12'de; "Hezekiel" kitab1 27:23'te; "Amog" kitabr 1:5'te olmak
iizere)? birgok yerde adi gegen bir yer vardir; ama bu eski mitosdaki
Aden, herhangi bir cografi bolge olmaktan ¢ok "giinesin dogusundaki

a Kitabit Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tekvin", 2:15'te farkl:
"Ve Rab Allah adam aldi, baksin ve korusun diye onu Aden Bahgesine
koydu" (¢.n.).

b Omegin Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Hezekiel" kitaby
27:23'te "Haran, Kanne ve Eden" tacirlerinden s6z edilmektedir. Ne var
ki sozciik buralarda Aden degil (Ingilizce cevirideki gibi) "Eden" olarak
gecmektedir; "lkinci Kirallar" kitabi 19:2'de "Eden ogullan" séz konusu
edilmektedir. Kur'an'da ise "Nahl Siiresi”, 31'de_(Nebioglu ¢evirisinde)
"Adin Cenneti", "Saf Siiresi" 12'de "Aden Cennetleri" denmektedir (Ku-
ranin Davood tarafindan yapilan Ingilizce ¢evirisinde bunlar igin
"Gardens of Eden" yani "Cennet Bahgeleri" denmekte ve Tiirkce geviride
"Cennet" olarak gegen sozciik onda "paradise” yam sira ve ¢ogu kez
"garden" (bahge) olarak c¢evrilmig goriiniiyor; ki bu da “cennet"
s6zciigiiniin "bahge" anlamina geldigini géstermektedir (bak. Mustafa Ni-
hat Ozon, Osmanlica Tiirk¢e Sozliik) (¢.n.).

134



ayin bausindaki iilke"dir. Akadca'daki edinu sozciigii, "ova" ya da
"bozkir" anlamina gelir ve akla yatkin olarak "bahge"nin, susuz kirin,
kumlu, bombogs topraklarindan sihirsel bir giigle figkiran bir yesillik
biciminde diisiiniilmiig olacag ileri siiriilmiistiir. Yehovaci yazarin ka-
fasinda, kendi iilkesinin iyi sulak topraklariyla (bak. "Tesniye" kitabi
8:7)2 Bedevilerin dolastiklari, i¢inde ancak tannsal bir giiciin mucizesi-
nin bir bahge yaratabilecegi ¢ol arasindaki zithik bulunmug olabilir.
. Ychova'nin, 1ss1z, bombog topraklarda bir Aden'in bitmesine neden ola-
_cak giiciiniin bulundugu goriisii, peygamberlerin pek sevdikleri bir
diisiince olarak goriinmektedir (bak. "Isaya" kitabt 41:19; 51:3)b

Cennet mitosunun bir bagka bigimi, mitosun "Tckvin" kitabindaki
bi¢iminde goriilmeyen bazi dzellikler tagiyan bigimi, "Hezekiel" kitabi
28:12-19'da bulunmaktadir. Buradaki degismelerin hepsi bizim igin
anlagilir olmamakla birlikte, bahgenin tanrilarin daginda oldugu
anlagilmaktadir; ki bu, Ugarit mitoslarinda da karsilasilan bir
diisiincedir; Tir [Tiirk¢e ¢eviride "Sur"] kentinin tanri-kralinin konutu
buradadir ve kendisi "genig kanatli melek” olarak ve "ates taglar or-
tasinda bir agag bir yukar dolagirken" gosterilir; orada miizik de vardir
ve sonunda, tanrilarin bahgesinin bu sakini kafir olarak [Tiirkge
¢eviride "murdar gibi"] oradan digartya aulir. Bilgelik [Tiirkge geviride
"hikmet"] timsali olarak bahgede yasayan kisi diigiincesi, ilk insanin
bilgelik sahibi oldugunun ve tanrinin gizli diigiincesini duydugunun
sOylendifi "Eyub" kitabi 15:7-8'dec ge¢gmektedir.

Bu durumda, Ychovaci yazarin, eski Ibrani gelenegine ait bir mitosu
kendi 6zcl amaglari igin kullandifinin agik¢a goriildiigii soylenebilir; do-
layisiyla, s6z konusu mitosun kaynagi ve Ychovaci'nin onu kullanig
bi¢imi hakkinda baz1 agiklamalarda bulunmak gerekir.

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tesniye" kitabr 8:7
"Ciinkii Allahin Rab seni iyi diyara akar vadiler, derelerde vec tepelerde
¢ikan pmarlar ve kaynaklar diyarina..." denmekte (¢.n.).

bKitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis1) "Isaya", 51:3 "Ciinkii Rab,
Sionu teselli etti ve onun ¢oliinii Aden ve bozkirim Rabbin bahgesi gibi
etti” (¢.n.).

cKitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Eyub”, 15:7-8 "1k dogan
adam sen misin? / Yahut senin baglangicin daglardan 6nce mi? / Allahin
sirrii m1 dinledin de / Hikmeti kendine hasrediyorsun” (¢.n.).
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En son Siimer arastirmalari,5 bir tann bahgesi kavrami ile, has-
taligin ve 6liimiin bulunmadig1, yabanil hayvanlarin birbirlerini avla-
madiklan1 bir durum diigiincesinin Siimer mitolojisinde bulunabi-
lecegini gostermigtir. Bu yeryiizii cennetinin betimi, Dr. Kramer'in
"Emmerkar Destan1” adini verdigi Siimer siirinde bulunmaktadir:

Dilmun iilkesi ar bir yerdir, Dilmun iilkesi duru bir yerdir.
Dilmun iilkesi arik yerdir, Dilmun iilkesi aydinlik yerdir.
Dilmun'da kuzgun ¢i1glik atmaz,

Caylak, caylak gibi ¢1glik yapmaz,

Aslan dldiirmez,

Kurt kuzuyu kapmaz,

Cepis oldiiren kopek nedir bilinmezdi,

Tahil-yutan obur yabandomuzu bilinmezdi...

Hasta-gozlii [bulunup] "hasta gozliiyiim" demez,

Onun (Dilmun'un) yagh kadin1 "ben yagh kadinim" demez,
Onun yaslh erkegi "ben yagli bir adamim" demez,

Geng kiz yikanmig degildir, kentte piril piril sular akmaz,
Irmagi gegen ("6liim 1rmag1"n1 gecen?)... okumaz.
Yastutucu rahipler ¢evresinde dolanmaz,

Agitg1 agit yakmaz,

Kentin kiyisinda aglayip sizlamaz.

Daha sonraki tarihlerde, Siimer mitoslarinin Sami halklarca top-
lanip Sami diliyle derlendigi bi¢imlerinde Dilmun, Utnapigtim'in ve
karisimin Tufan'dan sonra yasamalarina izin verilen yer olarak,
Oliimsiizlerin yagadig bir iilke durumuna getirildi (bak.s. 50). Umman
Korfezi'nin agzinda bir yerlere yerlestirildigi anlagiliyor.

Siimer mitosuna gore, Dilmun'da eksik olan tek sey, igme suyudur;
tanr1 Enki (ya da Ea) giines-tanr Utu'ya, bahgeyi sulamak igin yerden
tatli su ¢tkarmasini buyurur. Burada Yehovaci yazarin, yerden, bahgeyi
sulamak iizere ¢ikip geldigini sdyledigi gizemli "ed"in kaynagiyla karsi
karstya olabiliriz.

Enki ile Ninhursag mitosunda, ana-tanriga Ninhursag'in, tanrilarin
bahgesinde sekiz bitkinin yetigmesini sagladig anlatilir. Enki bu bitki-
leri yemek ister ve ulagi Isimud'u bunlari alip getirmesi i¢in gonderir.
Sonra da bu bitkileri birer birer yer; buna ofkelenen Ninhursag,
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Enki'nin iizerine 6liim lancti okur. Bu lanetin bir sonucu olarak,
Enki'nin bedeninin sckiz orgam hastalifa yakalanir ve kendisi 6lme
noktasina yaklagir. Biiyiik tanrilar keder i¢indedir ve Enlil'in ona
yardim cdebilecck giicii yoktur. Ninhursag geri doniip duruma elkoy-
masi yolunda ikna edilir. Tanriga, her biri Enki'nin bedeninin has-
talikli ayrt bir boliimiini 1y11e§t1rmek iizere ige baglayan sekiz
safaluci tanriga yaratir. S6z konusu hastalikli boliimlerden birisi,
Jlanrinin kaburgasidir ve Kaburga ile ugrasmas icin yaratilan tanriganin
~adi, "kaburgalarin tanngasi"a anlamina gelen "Ninti"dir. Ne var ki
“Siimerce "ti" sozciigii, kaburga kadar "yasam" anlammna da gelen gift’
‘anlamli bir sozciiktiir; boylece Ninti aym zamanda "Yasamin
‘Tanrigast" anlamina gelebilmektedir.b Ibrani mitosunda Adem'ine ka-
burgasindan alinip bi¢im verilen kadina, Adem tarafindan, "Yasam"
‘anlamina gelen bir sozciikle Havva dendigini daha once belirtmistik.
Bu durumda, Ibrani Cennet mitosunun en ilging ozelliklerinden birisi-
ni, kokeninde agikg¢a bu kabaca iglenmig Siimer mitosunun bulun-
masinin olusturdugunu soyleyebiliriz.

Cennet mitosunun Yehovaci bi¢iminin dteki 6geleri, cesitli Akad
mitoslariyla sagirtict benzerlikler gosterirler. Bilgiye, ama her zaman
sihirsel bilgi anlamina gelen bilgiye [ilme?] sahip olmanin 6nemi, her -
iki kaynakta yinclenen bir temadir. Adapa mitosunun da, Gilgamig-
Destanr'nin da, Oliimsiizliik arayisi ile ve 6liimiin ve hastaliklarin
varlif1 sorunuyla ilgilendiklerini gérmiistiik. Bunlar ve andigimiz

a Ingilizcesi "kaburgalarin hanimefendisi" olarak da gevrilebilecek bir
tamlamayla "the lady .of the rib" (¢.n.).

b S6z konusu kaburga - yasam iliskisi, ilging bir bigimde Kur’an'da da
goriilmektedir. Bak. Tirk¢e Kur'ant Kerim, ¢ev. Osman Nebioglu,
Istanbul, t.y., Nebioglu Yayinevi, "Tarik Suresi”, 5.-7. ayetler "Insan
neden yaratildigina bir baksin / O, dokiilen bir sudan yaratildi. / ki bel
kemigi ile kaburga kemigi arasindan ¢ikar"; kuskusuz bu benzerligin bir
"baglantiya” m1 yoksa bir "rastlantiya” mi dayandigimin arastirilmasi
gerekir (¢.n.).

¢ Ingilizce metinde de "Adam"; buraya dek kiigiik harflerle verilmek-
teydi ve "adam" olarak cevirmekteydim. Kitabt Mukaddes'in Tiirkge
cevirisinde (bak. "Tekvin", 1-2'de) bazen "Adem"; bazen Adam olarak
¢evrilmig olmas: ilgingtir (¢.n.).
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oteki ornekler, Akad mitoslarinin, Yehovaci Cennet Oykiisiinde
karsilagilan temalarla ilgilendikleri goriigiiniin kanitlanmasina yardimci
olacaklardir. Dicle-Firat vadisinde oturan halklar ¢esitli dogal olgularla
kars1 kargiya idiler. Kargilarinda, herseyi silip siipiiren tagkinlar vardi;
goniilsiiz topraktan gecim olanaklarini koparabilmek igin tarlalarda dur
durak bilmeksizin ¢aligmak zorunlulugu vards; ¢ocuk dogurmanin gize-
mi vardi; yagsamin ve ¢liimiin gizemi vardi; hastaliin ve sancinin gize-
mi ile yilanin gizli yollar1 vardi. Tim bu geyler hakkinda, bunlarin
kokenlerine duyulan meraki doyurmak igin degil, bu seylerin gerisinde-
ki gizemli giicleri denetleyebilmek ya da yausurabilmek icin gerekli
bilgiden daha 6nemli bir ey olamazdi. Iyinin ve kétiiniin bilgisi, ah-
lakla ilgili bir bilgi degil, dost ve diisman giicler bilgisi ve bu gii¢lerin
denetlenebilmesi icin giiglii afsunlarin ve ritiiellerin bilgisi idi. Ancak,
daha once gordiigiimiiz gibi, ¢esitli ritiiellerin bir de sozlii boliimleri,
betimledikleri eylemlerin, kendilerine eglik eden eylemlerin sahip
oldugu giice benzer giiclere sahip olan mitoslar1 vardi. Cennet mitos-
larimin, Yaradilig mitoslarinin, Tufan mitoslarinin ve Mezopolamya
kulturunun etkisi aluna giren halklarin geleneklerine gegen tiim bu mi-
"toslarmn ve benzeri [kiiltiirel] geleneklerin kaynaklari buydu. Yehovaci
_yazar, kendi halkinin gelenckleri arasinda hazir bulup aldigi bu malze-
meyi, ‘Tann ile insan arasindaki iliskiye iligkin kendi manglanyld
blrlc:§urcrck ikisini, kendlsmm boylesine biiyiik bir beceriklilikle ko-
JuduBu eski glysﬂerm alunda yatan inanglara cisim kazandlran bir oykii
_Olusturacak bi¢imde ordii.

Yaradilis mitosunun Rahip kokenli (P) versiyonunu incelemeye
gegmeden, "Yehovact" olarak adlandirdigimiz Ibrani yazarinin, simdi
anlatugimiz mitoslari ne tiir iglemlerden gegirmis oldugunu gormekte
yarar var. Bu mitoslar, Rahip kokenli yazardan (P versiyonundan) nce
bile, Sami halklarinin Mezopotamya'ya yerlesmelerinin bir sonucu ola-
rak, eski ve ham Siimer mitoslarinin derleyicilerinin gozden
gegirmeleri siireciyle, bazi degisikliklere ugramig bulunuyordu. Babi-
lonya Yaradilig Destani'ni Siimer mitosuyla karsilagtirirsak, ham
ogclerin bircogunun bastirildig1 ve Babilonya Yaradilig Destani'nda
daha yiiksek derecede biredebi becerinin bulundugu apagik goriilecektir.
Ne var ki Mezopotamya'ya yerlesen Sami halklar, evrenin dogasi
hakkinda, Mczopotamya'ya kendilerinden 6nce yerlesen Siimerli
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oncellerinin diigiincelerini benimsemis durumdalardi, ya da ayni genel
diisiincelere sahip bulunuyorlardi; dolayisiyla mitoslarda herhangi bir
koklii degisiklik yapilmus degildi. Bununla birlikte, mitoslarin ibrani
yazarn clinde gegirdikleri revizyonu ve yeniden bigimlendiriligleri
acisindan bakarsak, asal bir degisiklige ugratuldiklarini kegfedebiliriz.
Ibrani yazar, gelencksel malzemeyi, sahip oldugu, bu eski mitoslari
kuranlarin ya da [kusaktan kusaga, toplumdan topluma] aktaranlarin
bakig agilarinda hig bir bicimde bulunmayan bir anlayig dogrultusunda
islemden gegirdi. Israil [ogullar] tarihine doniip geri bakuginda, onun
icinde, moral bir varlik olan, hergeye giicii yeten ve hergeyi bilen bir
Tanrinin etkinliklerinin goriiliip segilebilecegi akil diriinii bir tasarim
goriir. S6z konusu tasarim, Yaraug ile baglar ve yazar onun
gelismesini izlemeyi, s6z konusu tasarimin bir araci olarak Tanrinin
Israil [ogullar1] halkini kendi halki olarak scgisinde siirdiiriip,
baslangici gibi sonu da mitos terimleriyle dile getirilen bir gelecege
dek birakmaz. Yehovaci yazar, son derece yerinde bir deyigle belirtil-
digi gibi, bir /eilsgeschichte, yani "kurtulug tarihi” yazmaktadir.
Daha sonraki Ibrani yazarlan, genellikle Tanri'nin Yaratig cylemi
sirasinda ona tanik olan hi¢ bir insanin bulunmadif olgusu iizerinde
diretirler. "Eyub” kitabinin yazan Ychova'yl, Eyub'a, alayli bir dille

"Ben yeryiiziiniin temellerini atigimda sen orada miydin?" ("Eyub”,
38 4) diyc sorarken gosterir. Boyle olunca, Ibrani yazarin yaziya
geglrmckte oldugu "kurtulusun tarihi"nin baglangici ve sonu, ancak
mitos terimleriyle (mitos kosullariyla) dile getirilebilirdi. Mitosun
imgeleri ve simgeleri, cjderin 6ldiiriilmesi, bahge, iyinin ve kétiiniin
bilgisinin agaci, yilan, bunlarin hepsi, bir bagka bi¢imde an-
laulamayacak seyleri anlatmanin bir dili olmaktadir. "Tekvin" ki-
tabinin 1.-2. boliimlerinde (bab'larinda) bulunup simdi incelemeye
baslayacagimiz 6tcki mitoslar, 6zgiin konumlarda tek tek episodlar du-
rumunda ve tck baglarina olan mitoslar iken, tanrisal bir amacin
geligmesi temast ¢ercevesinde kesintisiz bir anlatim olugturacak
bi¢imde biraraya getirilip oriilmiiglerdir.

P Versiyonu : Kyros'un liberal politikasinin bir sonucu olarak,
kii¢iik bir siirgiinler grubunun Babilonya'dan dénmesinden sonra,
Yerusalim'deki Tapinak'in yeniden yapilip, kiiltiin yeniden kurulmasi
iizerine, "yazicilar" denen, prototipini rahip ve yazman Ezra'nin
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olusturdugu bir rahipler simif1, kendilerini halklarinin hukuk ve tarih
geleneklerini incelemeye verme yoluna gittiler. Hem daha sonraki ta-
rihlerin Yahudi yazinindan saglanan kamtlardan, hem kendi yazilarindan
elde edilen "i¢ kanit"lardan, Israil yazininin bugiin elimizde olan
bigiminin, yani "Eski Ahit" dedigimiz kitaplar derlemesi bi¢iminin, bu
sofu ve bilgin insanlarin iiriini oldugunu 6grenmis bulunuyoruz.
Gorev edindikleri Israil ogullarinin kayitlarini toplayip biraraya getirme
isinde kullandiklan belgeler arasinda, insanligin erken tarihlerinin ve
Ibranilerin atalarinin tarihlerinin, Yehovaci ve Elohimci yazarlarca ve-
rilmig bigimleriyle bulunduklar1 kugkusuz. Birbirinden bagimsiz J ve E
anlatimlar1 ("Documentary"nin dayandig1 varsayima gore) daha 6nce
biraraya getirilmig ve birkag kaleme alma agamasindan gegcirilmis bulu-
nuyorlardi. Rahip kokenli derleyici (P versiyonu) Yehovaci yazarin (J
versiyonunun) Yaradilig ve Cennet 6ykiisiinii, hemen hi¢ dokunmadan
Oylece alikoymustu; dolayisiyla, eline gegirmis oldugu anlatimla goriig
birligi i¢inde oldugu ve onun dinsel bakig agisini kabul ettigi sonucu-
na varabiliriz. Ancak Yaradilig'in J anlatiminin (Yehovaci versiyonun)
Oniine, daha once gordiigiimiiz gibi, bircok onemli noktada J an-
latimindan ayrilan bir bagka anlatimi yerlestirmigti. Bu durumda, J an-
latiminda daha once yaptigimiz gibi, Rahip kokenli yazarin an-
latiminin (P versiyonunun) altinda hangi kaynaklarin yattugini, P'nin
dinsel bakig ag¢isinin ne oldugunu ve J anlatiminin dniine bir ikinci an-
latim1 koymay1 nigin gerekli buldugunu aragtirmamiz gerekmektedir. P
geleneklerinen birden bire J-E geleneklerine gegis, "Tekvin" kitabi
2:4'tin ortasinda goriiliir. P anlatimi, Tanri'nin daha 6nce anlatilan ey-
lemlerini dzetleyen sozciiklerle, "Yaratildiklarinda gogiin ve yerin soy-
lar1 (Ibranice toledoth) [Ing. generations-¢.n.] bunlardir"a sziiyle sona
erer. Hem Misirli hem Babilonyali mitoslarda, Yaratig eyleminin, ba-
basi olarak dogurtma [Ing. begetting) siirecini igerdigini gormiistiik.
Akad Yaradilig Destanr'nin ilk satirlarinda, mitosun daha oncek:
Sitimerli bigiminden devralinmig bir soyagaci tablosu bulunmaktadir

(bak.s.44). Yaradigin dolleme, dogurtma [Ing. procration) eyleminden

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Tekvin", 2:4 "Rab Allah
yeri ve gokleri yaptigi giinde, yaratildiklar1i zaman, goklerin ve yerin
asillar1 bunlardir” bigiminde (¢.n.).
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olustugu diisiincesi, P anlatiminda da "soylar" sozciigiinde varliim
stirdiirmiistiir; ama artik basglangigtaki anlamini tiimiiyle ylurmls, mi-
tosdan arindirilmig bigimdedir.

J anlatiminin, genel arkaplaninin Mezopotamya kdkenli olmakla
birlikte, i¢inde, Mezopotamya malzemesinin Ibrani yazar tarafindan
kullamlmadan 6nce Kenanl kiiltiiriiniin 6ziimlemesinden gegtigini
diisiindiiren gii¢lii bir Filistinli rengin de bulundugunu daha &6nce
gormiistitk. Yaradig'in Babil Yaradilig Destani’'nda bulunan oykiisiiyle,
Rahip kokenli yazarm (P versiyonunun) verdigi Oykiisii arasinda genel
bir benzerligin bulundugu 6teden beri bilinmektedir. Yehova'nin yarat-
ma etkinliklerine baglamasindan once varligin baglangigtaki durumu-
nun susuz bog topraklar olmasinin tersine, P dykiisiinde, evrenin
baslangicindaki durumu, sularin diizensiz bir kaosu bigiminde olup,
Yaradilig mitosunun hem Siimerli hem Babilonyali bigimlerinde veri-
len baslangig durumlarina yakin bir benzerlik gostermektedir.

Ayrica, sular kaosu igin kullanilan Ibrani sézciigii olan "derinlik"
(Ing. "the deep")a anlamina gelen tehém sozciigiiniin, Marduk'un kaos-
dan diizen yaratmak iizere harekete ge¢meden once kaos-ejderinin adi
olan Tiamat sbzciigiiniin Ibranice'ye gegerken bozulmug bigimi
oldugu, genellikle kabul edilen bir goriistiir. Enuma elis'de Marduk'un
Tiamat'in bedenini ikiye boliip, yarisini, gokteki sular yerinde tutmak
icin goklere yerlestirdigini (s.46'da) gordiik. Bu, Yaradigmn P
Oykiisiiniin (Rahip kdkenli yazarin anlatiminin) yeryiizii iizerinde boy-
danboya uzanan som bir kubbe olarak verilen gokkubbenin ya-
radihigina (bak. "Eyub”, 38:4-11)b denk diismektedir. Ayn1 zamanda,
yaratigin alt1 giinde birbirini izleyen eylemlerinin anlatildigi P an-

a Ingilizcesi "the deep” hem "derinlik" hem "engin" anlamina gelmek-
tedir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis) “Eyub", 38:4-11'de "Madem
ki biliyorsun, onun olgiilerini kim koydu? / Yahut ipi onun iizerine kim
cekti? / Onun temelleri neyin iizerine kakildi? / Yahut onun kose tasim
kim koydu? / Sabah yildizlan hep birden terenniim eylerken / Ve biitiin Al-
lah ogullan sevingle ¢agnisirken / Yahut denizi kapilarla kim kapady; Ana
rahminden ¢ikip figkirdigi zaman / Ona bulutlan esvab / Ve koyu karanhg
kundak ettigim zaman / Ve: Buraya kadar geleceksin ve 6te ge¢meyeceksin
/ Magrur dalgalarin burada duracak dedigim zaman?" bigiminde (¢.n.).
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latimiyla, Yaradigin Babilonyal: diizeni arasinda genel bir benzerlik de
vardir. Dolayisiyla, (P versiyonunda) Rahip kokenli yazarin etkisiyle
Babilonya malzemesinin bigiminin bagtan basa degistirilmis olmasina
karsin, yaradilig Oykiisiiniin yazarin bagimli oldugu ilk bi¢iminin, J-E
malzemesinin Kenanl ctkisiyle degigmesinden farkli olarak, ge¢misi
en sonunda Babilonya oykiisiine dayanan degistirilmemis bir oykii
oldugu sonucuna varmamak elde degil.

Gene de, Rahip kokenli yazarin (P versiyonunun) Yehovaci
dokiimanda bulundugu anlatima nigin ikinci bir anlaum ckledigi ve Ra-
hip kokenli anlatimin nig¢in yedi giiniin formel sirasina gore
diizenlendigi sorunu iizerinde durmak zorundayiz.

Ezra'nin ait oldugu yazicilar okulunun, ya da yazicilar loncasinin
iiyelerinin rahiplerden olustugunu hatirlatmaliyiz. Dolayisiyla ilgileri
Tapinak ve kiilt iizerine odaklagmigti. Ele alip igledikleri malzemeye
kars1 tutumlary, tarihle ilgili tasalardan ¢ok ayinsel tasalar tagiyordu.
Mezmurlarina Ibrani din yilinin biiyiik senliklerinden hangisinin nere-
sinde kullanilacagini saptayan onlardi; ayni zamanda, "Eski Ahit"in ilk
bes kitabinin (Pentatuk'un) ve geri kalan boliimlerinin kamusal
tapinmalarda kullanilmak iizere diizenlemelerini yapan kimseler de on-
lardi. Geleneksel mevsim genliklerinin diizenini gézden gegirip koru-
makla ozellikle ilgilenmislerdi. Bilginlerin son yillarda yaptklar
aragurmalar, Ibranilerin ¢ok erken bir donemden baglamak iizere, bir
Yeni Y1l Senligi kutlamay1 gorenek edindiklerini; bu senligin ana
cizgilerinin eski zamanlardan beri Mezopotamya kentlerinde kutlan-
makta olan biiyiik Yeni Y1l Senligi ile bazi1 benzerlikler gosterdigini
ortaya koymus bulunmaktadir. Mezopotamyalilarin bu genliginin
Ozelliklerinden biri, kralin, tanrinin temsilcisi, yani Asur'un ya da Mar-
duk'un temsilcisi olarak tahta gegirilmesiydi ve buna, Tanri'nin Tia-
mat'a karg1 kazandi@ zaferin yeniden canlandiniimasinin ve Marduk'u

.clli tanrisal adiyla ven bir ilahinin okunmasinin eglik etme51yd1 Ba-
bil'de, bu torenler arasinda Yaradihg Destani'nin dzel bir yeri vardi ve
ritiielin tanrinin yagama geri dondiigii noktasinda bu destan yasam veri-
ci giiciin sihir garkis olarak okundu.

Son yillarda yapilan galigmalar, ibrani Yeni Y1l Senliginin Babi-
lonya senligi ile ortak 6zelliklerinin bulundugunu ve Yehova'nin tahta
¢ikigiyla kudretli eylemlerinin kutlaniginin, ritiiclin odagindaki niteligi

a Kitabi Mukaddes'in "Eski Ahit" boliimiin "Mezmurlar” kitabinda der-
lenmis olan ilahiler (¢.n.).
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olusturdugunu ortaya koydu. Ibrani siirinde, Yehova'min kaos-ejderini
oldiiriiiiniin alikondugunu ve "Mezmurlar" kitabinin 104. siirindekia
deginmelerin Yaratig'in Rahip kokenli anlatimina (P versiyonuna) bir
bagimlilik gosterdigini daha 6nce gormiistiik. Aymt zamanda bu an-
latimin, J anlatiminin (Yehovaci versiyonun) bi¢iminde degil, yinele-
nen bir nakarati bulunan siir okuma diizeninde oldugu goriilecektir. Bu
bicimi ve diizenlenisi, ayin amaci tagidigini gostermektedir. Ayrica
Ibrani Yeni Y1l Senlifinin Yaratig eylemlerinin yedi zamanlik bir dizi
icinde diizenleniginin akla yatkin bir agiklamasini sunan olguyla, yedi
giin boyunca kutlandigini biliyoruz. Bu yiizden, Yaratisin J an-
latiminda (Yehovaci versiyonda) verilen béliimlerin, rahiplerce Yeni
Y1l Senliginde okundugu ve "Tekvin", 1:1-2:4a'nin, rahiplerce bu
senlikte okunan bir yaradilig ilahisini olusturdugu ve bunun Yeni Y1l
ayininde kullanilmig oldugu diisiiniilen programdaki dogal yerinin, Ye-
hova'nin Yaratig etkinliklerini ele alan boliimiin (babin) baginda ola-
cag ileri siiriilmiigtiir.b

KAIN ILE HABIL® MITOSU

Yehovaci yazarin, halkinin gelenekleri arasinda bulunan mitoslarin
bir boliimiinii derleyip, onlar1 kesintisiz bir anlatim bigiminde

a Bak.s. 127 (¢.n.).

b Yaradiliy mitosunun Kur'an'da aldig1 bigimi izlemek ve onu Siimer,
Misir, Ibrani yaradilis mitoslariyla kargilagtirmak ilging sonuglar vere-
bilir. Bu konuda ise Kur’an'in ilk siiresinin ilk ayetiyle baslanabilir (bak.
Tiirkge Kur'ami Kerim, Nebioglu gevirisi) "Fatiha Siiresi" 1'de "Alemlerin
Rabbi Allah'a hamdolsun" denmektedir (burada "alem" biitiin yaratiklar
anlamina gelmektedir; Ingilizce gevirisinde (bak. The Koran, gev. N.J.
Davood, Pelican, 1974 baskisinda) "Lord of the Creation" bi¢iminde) ve
ilk elde "Ali Imran", 39; "En'am", 1, 2; "Araf", 54; "Yunus" 3; "Hud", 7;
"Hicr", 26; "Kehf", 37, 51; "Enbiya", 30, 33; "Fiirkan", 54; "Secde", 4;
"Sad", 71 vd; "Ziimeyr", 6; "Fussilet", 9, 11; "Zariyat", 56; "Rahman", '
14; "Naziat", 28-32; "Tank", 5-7'ye bakilabilir (¢.n.).

€ Kur’an (bak. "Maide Suresi”, 30. ayet) ve oteki kaynaklar yoluyla
bu mitosun kahramanlarindan biri, Islam kiiltiiriine "Kain" degil "Kabil"
adiyla gegerken, kahramanlarin adlanimin siras: degistirilerek, Sykiiniin
ad1 "Kain ile Habil" yerine "Habil ile Kabil" bi¢imini almistir; ayrica
bak. 147n (¢.n.).
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diizenlemesindeki amacin, insanlik tarihini ve halki Israil ogullarinin
tarihini "kurtulugun tarihi" olarak sunmak oldugunu daha once belirt-
migtik. Yehova'nin Yaratig eylemiyle kurdugu diizen, insanin itaatsiz-
ligiyle yeniden kaosa doniismiistii ve Ibrani yazar 6niine bir yandan in-
sanin Yaratig sirasinda kendisiyle Yaradan arasinda kurulan iligkiyi
bozmasinin yikim getiren sonuglarini, 6te yandan, Yehova'nin bozulan
bu iligkiyi yeniden kurma yolunda israrli ¢abalarin1 kaydetme goérevini
koymugstu. Kafasinda boyle bir amagla Yehovaci yazar, baglangigtaki
yikimn ilk sonuglarini, yani aile iligkisinin yikilip, kardegin kardesi
oldiirmesini canlandiran bir mitos se¢cmisti.

Oykii incelendiginde, Kain ile Habil episodunun, farkli bir kaynaga
aitoldugu ve Yaradilig ve Aden bahgesi mitoslarinin geldiginden farkli
eski bir gelenek gemberinden geldigi agikca goriiliir. Kain ile Habil mi-
tosunun yapay bir bigimde Cennet mitosuna baglandigin1 ve Yehovaci
yazarin, gelenegin birbirleriyle iligkili olmayan bu ¢izgilerini biraraya
getirip bu mitosun i¢inde igledigini gormek gii¢ degil.

Yehovacr'nin oykiisiinde, Kain ile Habil, Adem ile Havva'nin
cocuklari olup, onlarin Aden'den kovulmalarindan sonra dogmuglardir.
Oykﬁde Kain bir tarimci, kardesi Habil ise bir ¢oban olarak
gosterilmigtir. Kardeslerin her biri Yehova'ya cesitli adaklar getirirler.
Kain, toprak iizerine doktiigii alin terinin, emeginin meyvelerini; Ha-
bil, koyun siiriisiindeki koyunlarmin ilk yavrularini getirir. Kain'in
adaklari kabul edilmez, ama kardesininkiler kabul edilir. Kendi adak-
larinin kabul edilmemesine 6fkelenerek ve kardesininkilerinin kabul
edilmesi kargisinda duydugu kiskanclikla Kain, kardesgini 61diiriir. Bun-
dan sonra mitosda, Yehova'nin Kain'i lanetleyisi, Kain'in cinayet yerin-
den kagist ve Yehova tarafindan iizerine koruyucu igaretin? konmas an-
latilir. Kain daha sonra Nod iilkesine yerlegir; bir kent kurar ve
kendilerine uygarlifim baglaticilifi yiiklenen bir soyun atasi olur.

Bu mitosun Kitabi Mukaddes iginde verilen anlatiminin bigimi ele
almarak yapilacak 6zenli bir incelemesi, ilk ortayagikiglarinda birbirle-
rine bagh olmayan ve Cennet mitosuyla baglantilart bulunmayan
¢esitli mitoslarin ve destanlarin (sagalarin) motiflerinden 6riildiigiinii

a Kan giitme nedeniyle, kabilenin herhangi bir iiyesi tarafindan
6ldiiriilmesine izin veren goérenege karsi bir onlem olarak (¢.n.).
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gosterir. Yehovact yazarin episodunu igine yerlestirdigi ortamda,
Oykiiniin gidigine gore, yeryiiziinde yalmzca Adem ile Havva, Kain 1le
Habil yasamaktadirlar. Ama mitosda Kain'in insanlarin kendisinden og
almaya kalkmalarindan korktugu varsayimindan gidilir; Kain "kim
beni bulursa oldiirecek” der. Cag, kurban torenlerinin yapildigi
diisiiniilen bir donemdir ve uygarligin, kentlerin kurulup, metal
igleyiciliginin ve miizik araglar1 yapiciligr bilgisinin edinildigi bir
asamasina ulagildigi kabul edilir. Tiim bunlar, Cennet'ten kovulduktan
hemen sonra, yeryiiziinde yasamin baslangi¢larinda bulunabilecek
kosullarla uzlastirilabilecek seyler degildir. Kain ile Habil mitosunun
incelenmesi, mitosun ii¢ farkli gelenek ¢izgisinin biraraya getirilme-
siyle, ya Yehovaci yazar tarafindan ya da onun kullandif1 kaynaklarca
Oriildiigiinii gosterir:

(a) Bu ¢izgilerden birincisi, ¢ol ile ekilip bigilen toprak; topragin,
tizerine yerlesmis isleyicisiyle, gogebe ¢coban arasindaki eski kavgayi
yansitir. Bu temanin, ¢oban-tanr1 Dymyzi ile ¢iftgi-tanr1 Enkim-
du'nun, Istar'in sevgisini kazanabilmek igin sunduklari armaganlarla.
girdikleri yarigmanin anlatildifi Siimer "Dumuzi ile Enkimdu" mito-
sunun konusunu olugturdugunu daha dnce (s. 36'da) gormiistiik. Ne
var ki mitosun oradaki bi¢imi bir trajediyle sona ermiyordu.

(b) Kain ile Habil mitosunun oriilmesinde kullanilan ikinci
cizgide, lizerinde biiyiik degisiklikler yapilmig bir ritiielin taslag: bu-
junmaktadir. Bu ¢izginin Cennet mitosu ile bir baglantis1 bulun-
madi§1 gibi, toplumun, dinsel kurumlarin bulundugu geligmis bir
asamasina ulagildigin1 géstermektedir. Burada Kain ile Habil, her biri
diizene baglanmis kendi kurban térenlerini yerine getiren iki farkl top-
luluk tiiriinii temsil etmektedir. Cift¢inin adaklarinin kabul edilmeme-
si, diriiniin iyi olmadig1 bir yili gostermektedir ve boyle bir durum, ke-
faret niteliginde bir toreni gerektirmektedir. Bu tiir bir ritiielin
gerekliligi, Kain ile Yehova arasinda gegen ("Tekvin", 4:6-7'de veri-
len) anlami bulanik konusmayi2 agiklamaktadir. Ibrani metni, ¢esitli
aktarma basamaklarindan gegis siirecinde biiyiik bir bozulmaya

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkce baskisi) "Tekvin", 4:6-7 "Ve Rab
Kain'e dedi: "Nigin 6fkelendin? ve nigin ¢ehreni astin? Eger iyi dav-
ranirsan, o yiikseltilmeyecek mi? ve eger iyi davranmazsan giinah kapida
pusuya yatmigtir ve onun istedigi sensin; fakat sen daha iistiin ol" (¢.n.).
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ugramigtir. Bu metnin bi¢imi, adag1 amacina ulagsamayan ¢ift¢inin, ne
yapilmasi gerektigi yolunda kahine damstigi ve uygun ritiielin ne
oldugunu kendisinin bildigi ve ortada yatigtirilmasi gereken bir ro-
bés'in, bir diigman cinin bulundugu yanitini alir. Burada "yere yatmig"
ya da "yere ¢omelmis"2 olarak ¢evrilmis bulunan sozciik, Akadca'da
kendisine sunulacak adaklar1 almak i¢in pusuya yatmig olarak bekleyen
ve Babil sihir metinlerinde sik sik sozii edilen rabisu ile yani
"comelmis kotii kigi" ile aym geydir.

Bundan bir sonraki adim, Ibranice metne alinmayan, ama Septu-
agint'teb bulunan ve bu durum "Revised Version"da sayfa kiyis1 notun-
da (dipnotunda) verilen onemli bir ciimlecik ile atilir. S6z konusu
ciimlecik (fraz) soyledir: "Ve Kain kardesi Habil'e, tarlaya gidelim
dedi." Bu ayrint1 ayn1 zamanda, az once yukarida sozii edilen Stimer
mitosunda da bulunmakta; ciftgi-tanr1 goban-tanryi, koyunlarim getirip
tarlalarinda otlatmaya Qaglrmaktadlr Coban, verimsizligi s6z konusu
durumu yaratan iste bu ' larla icinde, siiriilmiig toprak iizerinde
.oldiiriiliir ve bu ipucu, “oldiirmenin ritiiel bir nitelik tagidifim gosterir;
oldiirme, klskanghk liriinii dusuncesnzce yapllmls bir eylem olmayip,
anlatida kullamilan sozciiklerden "yer senin kardesinin kanin alabilmek
.igin afzim agli"e soziinden de anla§1lacag1 gibi, toprag kurban kamyla
_Islatarak verimli kxlmayl (dollemeyl) amaglayan komunal bir rltueldlr

Bunu, Kain'in lanetlenmesini, cinayet yerinden kagmasim ve Yeho-
va‘'dan koruyucu igareti almasini anlatan satirlar izler. Burada, agikga
goriilecegi gibi, baz1 giigliiklerle kargilagiriz. Yehova hem oldiireni la-
netlemekte, hem de onu korumasi altina almaktadir; 6te yandan sz ko-
nusu isaretin niteligi de birgok spekiilasyona neden olmustur. Sir
James Frazer, Tanr'nmin Kain'i, kirmizi, siyah, beyaz boyayla boyamig
olabilecegini, ya da bu ii¢ rengin uyumlu olarak birarada kul-
lanilmasiyla, gesitli yabanil halklarda goriildiigii gibi siislemis olabi-

a Ingilizceleri “lieth" ve "croucheth" (¢.n.).

b "Eski Ahit"in 1.O. 3. yiizyilda yapilan Yunanca gevirisi (g.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Tekvin", 4:11 "Ve simdi sen
toprak tarafindan lanet edildin, o toprak ki, kardesinin kamim senin elin-
den almak igin agzini agt” biciminde "akla yakinlagtirilmis"! Ingilizce
ceviride de ("Revised Standard Version-Catholic Edition"da da) aym yol
izlenmis (¢.n.).
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lecegini ileri siirdii. Frazer, Kain ile Habil mitosu iizerine ¢aligmasini,
mizah degeri tagtyan su sozlerle sonuglandirir: "Boylece boyanan (Kain
sozciigiiniin Smith2 anlamina gelmesine bakarak) ilk Mr. Smith di-
yebilecegimiz kisi, yeryiiziiniin 1pissiz yerlerinde en kiigiik bir
taninma korkusu olmaksizin ve kurbanin ruhu tarafindan rahatsiz edil-
meksizin dolagmig olabilir. Kain'in tasidigi isaretin bu tiir bir
aciklamasinin, Kitabi Mukaddes'deki 6ykiiyii apagik bir sagmaliktan
kurtarmak gibi bir istiinliigii vardir.b Ciinkii, siradan yorumda, Tanri,
igsareti, Kain'i insan saldirganlardan korumak i¢in koymustur; bunu ya-
parken, yeryiiziinde katil ve akrabalar diginda insan bulunmadif icin,
onu Sldiirebilecek kimsenin bulunmadifini unutmus olmasi gerekir.
Bu durumda, ilk katilin korktugu diigmanin, yasayan bir insan degll
[6ldiiriilene all] bir hayalet oldufunu diigiinerek kendimizi, Tanriya,

a [ngilizcede, goldsmith (alun isleyicisi) silversmith (giimiig
isleyicisi) blacksmith (demir isleyicisi, demirci) sozciiklerindeki "smith”
sozcligii, "metal igleyicisi" anlamina gelmektedir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes 'deki "Kain ile Habil" mitosu, gergekten "giz" ve
"gerceklik” dolu karmagtk bir dykiidiir. Omegin, tarihsel gergekligin ana
cizgilerine gore (bak. F. Oppenheimer, Devlet, ¢cev. A. Senel, Y. Sabun-
cu, Ist. 1984, Kaynak Yay., s. 58 vd.; A. Senel, llkel Topluluktan Uygar
Topluma Gegig, Ankara, 1982, SBF yayimni, s. 180 vd.) savas¢1 ¢oban
topluluklar, gérece barisg1 yerlesik ¢iftgileri yenip, iizerlerinde egemenlik
kurmuslarken, bu topluluklar: temsil eden Kain ile Habil oykiisiinde, bu
iliski neden tersine gevrilmistir? Sonra, 6ykii Kur’an'a gecerken (bak.
"Maide Suresi”, 27.-30. ayetler) Kain adi, Habil ile kanstirilabilen bir
sozciitkle (ve Tirkge ceviride ayra¢ iginde verilerek) neden "Kabil"
bigimini almiztir? ve neden "Habil" adi gegmemektedir? Oykiiniin
bashginda kahramanlarin "Kain ile Habil" bigimindeki ad sirasi, folklo-
rumuzda degistirilerek neden "Habil ile Kabil" bigimine sokulmustur?
Kain sézciigiiniin "metal igleyicisi”, "demirci” gibi bir anlama geldigi, bu
meslegin ilkin, Kitabi Mukaddes'deki Kain gibi ¢ift¢i degil, gécebe
coban topluluklarinin zanaat1 olarak gelismesi tarihsel olgusu agisindan
bakilirsa, bunlar, mitosun toplumdan topluma gegerken ugradig:
kanigtirmalardan ve garpitmalardan onceki 6zgiin bigiminin ¢iftgi-coban
topluluklar tarihsel iliskisini yansitan bir nitelik tasiyor olabilecegini
diisiindiiren ipuglaridir; elbette iizerinde disiplinlerarasi aragtirmalarin
yapilmasim gerektiren sorular ve sorunlardir (¢.n.).
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heréeyi bilen bir varlik olmas: niteligi ile pek uyusmayan biiyiik bir
unutkanlik hatas: yiikleme gibi uygunsuz bir tutumdan kurtarabiliriz.6

Boyle bir agiklama, ustalikli olmakla birlikte, mitosun s6z konusu
giicligiiniin daha iyi bir agiklamasi, Babilonya Yeni Y1l Senligi ve
Atina Bouphonia ritiieli gibi baz1 mevsim ritiiellerindeki benzeri
ozelliklerden gidilerek yapilabilir7. '

Tiimiiyle tarimsal bir amag tagiyan Babil Yeni Yil Senliginde, bir
5urbah rahibi ile bir cin ¢ikarici, Marduk'un oflu tanri Nabu'nun
suna§1m Sldiiriilmiis bir koyunun cesediyle, duvarlarma koyunun
kamm siirerek (dinsel anlamda) arindirirlardi;? bunu yaptiktan sonra, bu

ylemlerl yuzunden kirlenmig olduklari igin, kagip, senlik bitene dek
_colde kalmaya zorlanirlardi.8 Ciktiginda sonbaharda kutlanan Yeni Y1l
,Senliginin bir pargasin olusturan Ibrani Kefaret Giinii ritiielinde, ritiiel
,amagch bir 6ldiirmenin ve kagigin, benzeri bi(;imde biraraya getirildigini
.gormekteyiz; ne var ki Ibrani drneginde, ritiieldeki insanlarin yerini,
biri oldiiriilen, 6tckisi ¢ole siiriilen iki kegi® olarak, hayvan kurbanlar
almistir.9 Atina Bouphonia ritiielinde ise bir okiiz, ritiiel geregi
Oldiiriildikten sonra, onu Oldiiren iki adam kagmak zorunda
Jbuakilirlardi,

Dolayisiyla, Kain'in kagiginin, ¢ikiginda ritiiel nitelikli olan bir ey-
lemi temsil ettigi ileri siiriilmiigtiir. Kurban eden, bu eylemi ile mur-
darlagmig ve topluluk tarafindan, armana dek siiriilmiigtiir; sugu, birey-
sel degil, komiinal bir sugtur. Bu, oldiirenin ritiiel korunmadan

yararlanmasinin nedenini agiklamaktadir, O, bayag bir suglu degildi,
topluluk yararina olan bir eylemi yerine getlren bir rahip ya da kutsal
ik1§1 idi ve s6z konusu topluluk yararina eylem, 6ldiirenin térensel an-
‘llamda murdar olmasini (kirlenmesini) ve bunun sonucunda topluluktan
gegici olarak uzaklagtirilmay: gerektiren bir eylemdi; ama kendi kisiligi
dokunulmaz bir kutsallik tastyordu. Dahasi, kendisine bilinmesi igin
vurulan igaretin en olas1 agiklamasi, kaganin kutsal bir siniftan
oldugunu gosteren bir dogme ya da bagka bir igaret olmasidir. Elimizde,

a Tahir ederler; Ingilizcesi purify (¢.n.).
b "Giinah kegisi" deyisi bu torenden tiiretilmistir (¢.n.).
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"Eski Ahit"te, peygamberlerin bu tiir isaretler tasidiklari2 yolunda
kanutlar varlO ve tapmak goérevlilerini tanrimin miilkii olarak oteki in-
sanlardan ayirdeden bu tiir isaretler hakkinda, eeklgag yaznmndan bol
bol kanit getirilebilir,

Dolayisiyla, Yehovaci yazarin Kain ile Habil dykiisiiniin birinci
boliimiiniin, yani "Tekvin", 4:1-15'te anlatilan boliimiiniin 6zgiin
bigiminin, olasilikla, iiriinlerinin bollugunu saglamay1 amaglayan
ritiiel nitelikli bir 6ldiirmeyi anlatan; oldiirmeyi, kutsal nitelik
tasrdigini gosteren bir igaretle korunan 6ldiirenin kagmasmin izledigi
bir ritiiel mitos oldugu soylenebilir.

Ne var ki, bu mitosa da, 6teki mitoslar gibi, Yehovaci yazar ta-
rafindan kendi dinsel amaglar1 igin kullamlmadan 6nce, aktarilmalar
siirecinde bagka anlamlar ve kullanimlar yiiklenmis bulunuyordu. S6z
konusu mitos, tarlalarint siiren topraga yerlesmis koylii ile, iizerine
yerlesilmis verimli topraklara komgu bolgelerde yasayan ve siirekli ola-
rak bu topraklara girme girigsiminde bulunan yar gégebe ¢oban toplu-
luklar arasindaki ard1 arkas: kesilmeyen kavgalari temsil eden bir nite-
lik kazanmigti. Kain ile Habil mitosu ayni zamanda, kan davasi
giitmenin nasil bagladigini agiklayan etiolojik (nedenbilimscl) bir ka-
raktere de sahip olmug bulunuyordu. Bu mitosun, Yehova'nin hayvan
bicimindeki adak ve kurbanlar1 yegledigini gosterme amacim tasidif
yolunda, zaman zaman ileri siiriilen goriigler, "Levililer" kitabindaki
kurban kurallarinda boyle bir yeglemenin goriilmedigi, hem hayvan
hem bitki adak ve kurbanlarinin ayr1 6zel yerlerinin bulundugu
g6zoniine alindiginda, doyurucu gériinmemektedir.

Mitosun bugiinkii bi¢iminde Kain'in seriivenlerini anlatmay:
siirdiiren ikinci boliimii, tiimiiyle farkli bir kaynaktan gelip, tiimiiyle
farklr bir gelenegi temsii etmektedir. Bu, biiyiitk bir olasilikla,
[branilerin tarihinde, hakkinda gesitli ayrintilar verilen Keni klaninin
erken tarihiyle ilgili gelenegin bir pargasidir. Ama Kain ile Habil mi-

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Zekerya" kitab: 13:4-6 "Ve
o giin vaki olacak ki, peygamberler utanacaklar, peygamberlik ettigi za-
man herkes kendi riiyetinden utanacak ve aldatmak igin kil kaftan giy-
meyecek ve diyecek: Ben peygamber degilim, ben toprak isgisi bir
adamim; ¢iinkii gengligimde bir adam beni kéle edindi. Ve biri ona diye-
cek: kollarinin arasindaki bu yaralar ne? (¢.n.).
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tosunun ikinci boliimiiniin ¢ekirdegini olusturan Keni2 geleneginin bir
pargasi, Keni gelencgine yabanci 6teki 6gelerle karigmig goriiniir.
Kenilerin her zaman gogebe ya da yan gogebe ¢adir-halki!! olmalarina
kargilik, Kain ile Habil mitosunun bu béliimiinde Keni klaninin atasi,
cografi konumu saptanamayan bir iilkenin yerlegmig bir sakini, bir
kent kurucusu olarak gosterilmigtir. Kendisi, uygar yasamin g¢egitli
Ogelerini yaratmig olan bir soyun kurucusu olarak sunulmugtur. Yeho-
vaci yazarin "Tekvin", 4:17-18'de verdigi Kain'in soyagaci ile, Sit'inb,
"Tekvin" 5:1-30'da Rahip kokenli yazar (P versiyonu) tarafindan veri-
len soyagaci karsilastirildiginda, her ikisinin de, ilk insanin soyundan
gelenlerin verildigi ayn1 gelenegin birbirine kosut iki bigimi oldugu
agikca gordiliir. En iyisi bu durumu iki soyagacini yanyana koyarak an-
latmak:

J P
(Yehovact yazarn) (Rahip kékenli yazarin)
anlatiminda . anlatiminda

1 Adem Adem

2 - Sit

3 - Enog

4 Kain Kenan

5 Hanok Mahalelel
6 Irad Yared

7 Mehuyael Hanok

8 Metusacl Metuselah
9 Lameck Lamek
10 - Nuhe

a Ing. "Kenite" olup, Sami alfabesinde seslilerin kullamilmadig1 g6z6-
niine alinirsa, bu “knn” kokiinden gelen, agikca "Kenanli" demeye varan bir
anlam tasiyor goriiniir. Ama (Ibranice aslina uyarak olmali) Ingilizce
ceviride ("Kenanli" olarak c¢eviregeldigim) "Caanite"den farkl olarak)
"Ken'ite"; Tiirk¢e c¢eviride ise; ("Kenanh"dan farkli olarak) "Keni"
bi¢ciminde veriliginin altinda, biri Filistin'e 6nce yerlesmis, oteki sonra,
onu iteleyerck yerlesmek isteyen, aym dil ve (belki) ayni irktan iki halkin
kollarin1 ayn, diigman halklar olarak goésterme cabasi yatsa gerek (¢.n.).

b Ing. Seth (¢.n.).

c Adlanin Kitabt Mukaddes, 1981 Tiirkge baskisindaki bigimlerini aldim
(¢.n.).
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Bu iki listenin kargilastirilmasi, aralarindaki kosutlugun ne kadar
yakin oldugunu gosterecektir. Herseyden once, P listesinde, Kendn'in
babasi Enog'tur; ne var ki bu, "adam" anlamina gelen 6teki Ibrani
sozciigii olup, Adem ile yani ilk insan (adam) ile 6zdestir. Kenan ise,
Kain'in bir bagka Ibranice bigimi olup, her iki listenin 6zgiin
bicimlerinde, ilk insanin Kain'in babasi oldugu anlagilmaktadir. Son-
ra, Irad ile Yared aym adlardir; Hanok her iki listede de goriinmektedir;
Mehuyael igin Kitabi Mukaddes'in Yunanca gevirisinde (Septuagint'te)
Mabhalelel'in bir bagka yazilig bigimi olan Maleel; Metusael iginsc,
Metusgelah adi bulunmaktadir ve son olarak, Lamek adi her iki listede
goriinmektedir. Bu durumda, ayni listenin iki farkli versiyonu ile kargi
karstya oldugumuzdan kugkulamilamaz ve Kain'in soyu iizerine J liste-
si, gercekten yeryiiziine ilk yerlegenlerin soyagaci olup, Kain ile Habil
mitosunun ikinci boliimii ger¢ekten uygarhigin erken evresinin gesitli
ogelerinin anlatimdir.

Dolayisiyla elimizde, Ychovaci yazarin ya birbirleriyle baglantili
bir anlatim iginde oriip Cennet Oykiisiine bagladifi, ya da Keni
klaninin geleneginde daha 6nce biraraya getirilmig olarak hazir bul-
dugu ve kendi 6zel dinsel amaglari i¢in kullandig: ii¢ farkli 6ge bulun-
makta. Kenilerin Ibraniler ile olan uzun siirmiig baglanulari, Musa'nin
Keni klanindan evlendiginin, ("kayin birader” sozciigiiniin "Revised
Version"un sayfa kiyisinda belirtildigi gibi "kaynata" olmasinin gerek-
tigi "Hakimler" kitabi1 4:11'de)2 belirtildigi Musa efsanesine dek geri-
lere dayanir ve bu, Yehovaci yazarin, Keni geleneklerini nigin arayip
bulup, Israil'in kokenlering iligkin oykiisiinde nigin kulandigini
agiklayabilir. Kan davasi ¢6l yasasinin biiyiik 6lciide pekistirildigi ve
Kenilerin atasina [Kain'e] dek dayandirildig: yer olan "Tckvin", 4:23-
24'teb wverilerck zamamimiza dek gelebilmis olan eski bir siir

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Hakimler", 4:11'de de "Ve
Keni Heber, Musa'nin kaynatasi Hobab ogullarindan, Kenilerden
aynlmigt1” bi¢iminde (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Tekvin", 4:23-24 "Ve La-
mek karilarina dedi: Ey Ada ve Tsilla, sesimi dinleyin / Ey Lamek'in
karilan s6ziime kulak verin / Ciinkii beni yaraladig: igin bir adami / Ve
beni bereledigi i¢in bir genci 6ldiirdiim; / Eger Kain'in yedi kere 6cii
alinacaksa / Lamek'in de yetmis yedi kere alinacakur" (¢.n.).
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pargasinin da Yehovaci yazarn, tarihinin bu bolimiinde kullandig:
malzemeyi Keni gelenekten aldigi goriigiinii destekledigi buna eklenebi-
lir. Béylece korunan, bigimi degistirilen ve kesintisiz bir anlaim ola-
cak bigimde oriilen ii¢ 6ge sunlardir: Birincisi, ritiiel amagh 6ldiirmeyi
ve bunun sonucunda torensel siirgiin edilmeyi anlatan bir ritiiel mitosu-
dur; ikincisi, gégebe bir toplulukta uygulanan kan giitme davlasinin
kokenini agiklayan bir etiolojik mitosdur ve iigiinciisii, uygarhigin
kokeni hakkinda en eski Sami halklar arasinda goriilen birgok gelenek-
ten birini i¢eren bir eski soyagaci listesidir.

Kain ile Habil mitosu, "¢iftgi ile goban" gibi eski bir Siimer mito-
sunun, oradan oraya dolagirken gegirebilecegi degisikliklerin neler ola-
bilecegini gostermektedir.

Yehovaci yazarin "kurtulusun tarihi"ne alip igledigi 6teki mitos,
olasilikla tiim mitoslar arasinda en genig bolgeye yayilmig olan Tufan
Oykiisiidiir. Bu mitosun Siimerlilerin ve onlar1 yenip iilkelerini fethe-
den Sami halklarinin arasinda dolagan bigimlerini daha 6nce tartigmig
bulunuyoruz; Misirhlarin ise insanligin yokedilmesi iizerine bir mitos-
larinin bulunmakla birlikte, Tufan mitoslarinin bulunmadigini gordiik.
Ote yandan, fbrani yazarlarin, insanligin yokedilmesi mitosunun Tufan
bic¢imi digindaki bigimlerinden de haberli olduklarini gorecegiz. Ama,
Tufan mitosunun [brani bigimini ele almadan 6nce, Kain ile Habil mi-
tosuyla Tufan mitosunu tek bir anlatim iginde birbirlerine baglamakta
kullamilan bazi 6nemli mitolojik malzemeye bir goz atmamiz gerek.

Adem'den Nuh'a uzanan on kusaklik soyagaci listesinin, Yehovaci
yazarin "Tekvin" kitabi 4. bolimde verilen Kain'in soyunu gosteren
listesinin degisik bir versiyonu oldugunu, daha 6nce belirtmistik. Ama
P listesinin, iizerinde agiklamalarda bulunulmasi gereken iki 6zelligi
daha var. Daha once P yazarinin, "Tekvin"in elimizde bulunan
bugiinkii bigiminin verilmesi yolunda onu son olarak kaleme alan der-
leyiciliginde, genellikle J-E anlatimi olarak bilinen malzemeyi kul-
lanildigin1 ve buna kendi kafasindaki bazi 6geleri kattigini gdrmiigtiik.
Burada Kain ile Habil hakkindaki J 6ykiisiine, bir soyagaci, amaJ lis-
tesindeki sekiz ad yerine on ad igeren bir soyagaci listesi eklenmigtir ve
otekilerden dnemli 6lgiide ayrilmasiyla dikkati geken Hanok diginda,
s0z konusu kimselere olaganiistii yasam siireleri bigilmigtir; dyle ki P
listesinin (Hanok digindaki) iiyelerinden her birine bigilen yagam
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siiresi, bin yildan biraz azina dek uzanmaktadir. Bunun nedenini
agiklamak igin, Ibranilerin Yaradilig mitoslarinin derleyicilerinin bilgi-
leri disinda olmayan erken Siimer kaynaklarina donmemiz gerekecek.

Berosus adindaki, Biiyiik Iskender yonetimi sirasinda yagarmg olan
Babilonyal1 bir rahip, ¢ok kotii bir Yunanca ile, eski Babilonya'nin
eski geleneklerinin bir anlatimim yazdi ve son zamanlarda yapilan *
buluglar, Berosus'un eski Siimer kral-listelerini kullandigim ortaya
koydu.12 Siimer'in Larsa kentinden, birisi sekiz adi, 6tekisi on adi
iceren ve her ikisi de Ziusudra adiyla sona eren iki kral listesi bulun-
mus olup, bu listelerdeki Ziusudra, listelerin Akadca'daki versiyonun-
da, Tufan'in, Utnapistim adiyla gosterilen kahramanindan bagkasi
degildir. Hem Berosus'un yazisinda hem de Larsa listelerinde, Tufan
oncesi krallarinin, iilkeyi, yirmi bin yildan yetmig bin yila kadar uza-
nan inanilamayacak uzunlukta siirelerle yonettikleri sdylenir. Larsa
listelerinden birinin sonunda, yazman, "Tufan geldi. Tufan'dan sonra
krallik yukaridan agagiya yollandi” bigiminde not diigmiistiir. Ziusudra
ve esi Oliimsiiz kilinip Dilmun'a alindiklarina gore, geride basa
gegirilebilecek yasal bir ardil bulunmadig: gibi, diizenli bir yagamin
krallik olmaksizin siirdiiriilebilecegi aklin alabilecegi bir sey olarak
goriinmediginden, krallifin gokten yeryiiziine yollanmasi zorunlulugu
dogmustu. Bu garip rakamlarin gerisinde astrolojik amagclar ya da kiilt
amaglar yatiyor olabilirse de,2 bu yoldaki agiklamalar bizi burada ilgi-
lendirmemektedir. Bizi ilgilendiren, Stimer kral-listeleri ile "Tekvin"
S'te verilen soyagaci listesi arasinda ne gibi b ,‘,i_li§kigin bulun-
dugudur. Herseyden once, heriki ornekte Tufan 6ncesi igin onar adhik
Jisteler bulunmaktadr; ikinci olarak, her iki listedeki k1§11ere normal
.olmayan uzunluklarda yagam siireleri bigilmigtir; {i¢iincii olarak, her
iki listede yedinci sirada bulunan kigilerin, benzeri niteliklere sahlp
kimseler olarak dikkati cekmeleridir. Stimer gelenegmde yed1n01 kral,
tanrilarla ilgili konularda 6zel bir bilgelige sahlp bir kl§l ve kahmhk
1le ugrasan ilk insan olarak gOriiniir. P listesindeki yedinci ad ise,

"Tanr ile yiiriidii" denen ve daha sonraki Yahudi geleneginde 6lmeden
g6ge alindif1 s6ylenen!3 Hanok'tu. Larsa listelerinden birinde J liste-

a Gergekten, stirelerin (onlu degil) Siimer seksagasimal (altili) say:
sistemine uygun olarak, 12... 360 gibi altinin katlarina gore diizenlen-
dikleri ortaya konmustur (¢.n.).
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sindeki gibi sekiz, ttekisinde P listesindeki gibi on adin bulunmasi,
rastlantidan Ote bir gey olmayabilir. Ama 6teki kosutluklar, rastlanti
iiriinii sayilamayacak kadar belirgindir. Oyle ki, Rahip kokenli ya-
zarin, Tufan Oykiisiiniin 6niine, anormal uzunlukta yasadiklan ileri
.siiriilen on patriarkin adim yerlegtirmesinin nedeni, bunlan yazdigi
1Sirada, Babilonya mitolojisinin bu [uzun dmiirle ilgili] &gesinin kendi
‘halkinin gelenekleri arasina alinip 6ziimlenmis bulunmasidir gibi bit
-sonuca varmamak elde degil.

Siimer kral-listelerindeki bu ¢ok biiyiik rakamlarin, astroloji
alanindaki spekiilasyonun bir sonucu, yani apokaliptik (vahiy) yazim
zamanina dek Ibrani diisiincesinde hig bir bigimde kargilagilmayan bir
Ozelligin iiriinii olabilecegi varsayiminda bulunuldu.14 Ama béyle ra-
kamlarin Rahip kokenli yazarin (P versiyonunun) verdigi soyagacina
sokulmasinin olasi nedeni, Yaratg'tan Siileyman'in (Solomon'un)
Tapmnak'inin temellerinin atiligina dek gegen yillari belli bir say1 olarak
veren ve s0z konusu kronolojiyi, birinci donemini Yaratig'tan Tufan'a
dek 1656 yil tutacak bicimde donemlere ayirmig bulunan Rahip
kokenli yazarn kronolojisiyle uyusturmaktir.

Babilonya Tufan mitosunda, tanrilar insanlari, kendilerini geceleri
uyutmayacak kadar giiriiltiicii olmalar1 gibi!5 olduk¢a sagma bir nedenle
yoketmeye karar vermiglerdir ve mitosun ilk kurucularinin aklina
tanrilarin bu keyfi eylemlerini hakli gosterecek herhangi bir ahlaksal
neden takilmig degildir. Ama, halkinin gelenekleri arasina alinmig olan
Tufan mitogu, ibrani yazarina, gesitli ibrani siirlerindeki ve peygamber-
lik metinlerindeki deginiglerin gosterdigi gibi, insanin Tanr1'ya karsi
bagkaldirmasinin yolagtigi sonul yikimin korkung bir habercisi olarak.
goriinmiigtiir. Bu olay "kurtulugun tarihi"nin bir episodunu
olugturmugtur; ¢iinkii, Tanr’'nmin sonunda insanlig1 yeniden kurma
amacim gergeklestirmek igin, insanlifin Tufan'dan kurtulan kiigiik bir
boliimiiniin yagami bagiglanmaktadir. Tufan mitosuna girig olarak daha
bagka mitos malzemelerinin sokulusunun nedeni, insanliin nasil
timden bozuldugunu gostermektir. "Tekvin", 6:1-4'te, ¢ikiginda Tufan
mitosuyla baglantili olmayan, ama Yehovaci yazar tarafindan, in-
sanligin igine diistiigi, yasasizlikta ve siddette goriilen, sonunda Yeho-
va'nin insan wrkin1 yoketmeye karar vermesine yolagan artigt agiklamak
icin kullanilan bir mitos malzemesi pargasiyla kargilasiriz. Tanrilarla
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Olimlii varliklar arasinda gergeklestigi, yar tanrilarin ya da kahraman-
larin dogusuyla sonuglandif diisiiniilen birlegmeler ile ilgili mitos,
erken Siimer ve Babilonya kaynaklarinda vardi ve bu kaynaklarin
Kenan mitolojisi iizerindeki etkileri, Ugarit metinlerinde goriil-
mektedir. Bu mitosun, Ibrani Yaradilig mitoslar iizerindeki etkisini
daha 6nce gormiistiik ve Yunan mitolojisi, iginde, s6z konusu mito-
sun erken denebilecek bir tarihte ¢ok genis bir alana yayildigim
gosteren kamit1 barindirmaktadir.

Kisa olan ve olasilikla bilerck bulanik birakilan "Tekvin" 5:1-
4'deki deginmenina gerisinde, daha ¢ok bilinen, tanrilara karsi
bagkaldiran ve yeralt1 diinyasina atilan bir yari-tanr1 varhiklar mitosu
yatmaktadir. "Tekvin" 6-4'te "Nefilim" ad1 verilen Yunanca geviride
(Septuagint’te) ve "Authorized Version"da "devler" olarak cevrilen
varliklar, Yehovaci yazar tarafindan "Tanrinin ogullar1” ile "Tekvin",
6:1'de sozii edilen "insanin kizlar1" arasindaki birlesmenin iiriinii ola-
rak goriilmiis olmalilar. Siimer, Babilonya ve Ugarit mitoslarinda
¢ok sik sozii edilen tanrilar toplulugu, Ibrani mitosuna ve Ibrani
siirine, iizerlerinde Yehova'nin bagkanlik ettigi bir tiir goksel kurul
olarak anlagilan "Tanrimin ogullar1” bigiminde aktarilmigtir. Ornegin,
"Eyub” kitabinin 1. boéliimiinde (1. Bab'inda) Tanri'min ogullarinin
kendilerini tamtmak iizere Yehova'nin karsisina ¢iktiklari (1:6'daki)
sahneye bakimz.b S6z konusu mitosun bazi ipuglari "Nefilim"in,
[branilerin yerlesmek iizere Kenan iilkesine girdiklerinde bu iilkede
gordiikleri bir irkin yagamda kalanlar1 olarak gosterildigi "Sayilar"

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tekvin", 6:1-4 "Ve vaki
oldu ki, topragin yiizii iizerinde adamlar ¢ogalmaya bagladi ve onlarin
kizlar1 dogdugu zaman, Allah ogullar1 adam kizlarimin giizel olduklarim
gordiiler ve biitlin segtiklerinden kendilerine karilar aldilar... Allah
ogullar1 insan kizlarina vardiklar1 ve bu kizlar onlara ¢ocuk dogurduklari
zaman, o giinlerde, hem de ondan sonra Nefilim vardi; bunlar eski zaman-
dan zorbalar, g6hretli adamlardi” bigiminde olup, Nefilim s6zctigi, dipno-
tunda, "iri adamlar” olarak agiklanmigtir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Eyub", 1:6 "Ve Allah
ogullar1 Rabbin 6niinde kendilerini takdim etmeye geldikleri giin vaki
oldu ki, onlarin arasinda Seytan da geldi" (¢.n.).
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kitabr 13:33'te2 bulunmaktadir. Bir bagka olasi deginig, hafif bir
diizeltmenin"Nefilim"den soz edildigini gosterecegi "Hezekiel" kitabi
32:27'deb goriiliir. Vahiy yazininda ve "Yeni Ahit"te, ("Petrusun ikinci
Mektubu"nda 2:4'te; " Yahudanin Mektubu"nda, 6'da)c s6z konusu mitos
bundan 6te degisikliklere ugrayarak, Milton tarafindan biiyiik bir
gorkemle ¢izilen "meleklerin diisiigii" bigimine doniistiiriilmiistiir. S6z
konusu mitosun, Yehovaci yazarca burada korunan pargasi, ilk
bigiminde, yok olmus devler irkinin varligina duyulan inanci agiklayan
bir etiolojik mitos idi; ne var ki, Yehovact yazar onu burada, insan
rkinin gittikge kotillesmesiyle ilgili anlatimini desteklemek igin kul-
lanmig ve onu Ychova'nin insanlif1 yerin yiiziinden silme amaciyla
iligkilendirme yoluna gitmigtir.

IBRANI TUFAN MITOSU

[srail'in erken dénem gelenekleri arasinda Yaradilig mitosunun bir-
den fazla versiyonunun bulundugunu gormiistiik; Tufan mitosundaki
durum da boyledir. Bu mitosun "Tekvin" kitabinda verilen bi¢iminde,
Oykiiniin iki versiyonu, onu son olarak kaleme alan yazar tarafindan
biraraya getirilerck iglenmigtir. Insanhigin yokedilisi mitosunun
"Tekvin" kitabinda verilen ikinci versiyonunun iizerinde daha sonra du-
racagiz. Ibrani siirinde ve Ibrani peygamberlik yazinindad da Tufan
mitosuna deginmeler bulunmaktadir.

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Sayilar”, 13:33 "Ve orada
Nefilim olan Anak ogullarini, Nefilimi gordiik ve kendi goziimiizde biz
cekirgeler gibi idik ve onlarin goziinde de dyle idik (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Hezekiel", 32:27 "Ve on-
lar stinnetsizlerden diisen yigitlerle beraber yatmayacaklar, o yigitler ki
cenk silahlar1 ile &liiler diyarina indiler..." deyisi, 6te yandan, Yunan
mitolojisinde yeraltina kapatilan titanlar1 animsatiyor (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis:) “Yeni Ahit" béliimii,
"Petrusun lkinci Mektubu", 2:4 "Ciinkii eger Allah giinah islediklerinde
melekleri esirgemeyip fakat hiikiim igin hifzolunmak iizere onlar1 cehen-
neme atip karanhk zincirlerine teslim etti ise” ve "Yahudanin Mektubu",
6'da "Ve kendilerinin reisligini hifzetmemis fakat kendi meskenlerini
terketmis olan melekleri bilyiik giiniin hikkmii igin ebedi baglarla karanlhk
altina saklad1" bigiminde ¢evrilmis (¢.n.).

d Ing. "prophetic writings" ki "kehanet yazilarinda" olarak da
¢evrilebilir (¢.n.).
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Insanlarin  gii-
riiltii yaptiklari
icin yok edil-
mesi  kararini
Enlil alr

Nintu (Istar)
kars1 ¢ikar

Tufan'in
kahramam
Ziusudra
(Akadcada
Atrakhasis)

Ziusudra'min
sofulugu

Enki (Ea) Tufan
icin Ziusudra'yr
bir diis ile uyanr
(Ea kamus kulii-
beden konusa-
rak uyarir)

Ziusudra'nin
teknesi biiyiik
bir gemidir

Tufan kararim
tannlar alir

Istar kars1
¢ikar

Tufan'in
kahramam
Utnapisgtim

Eakamig kuliibe
duvanindan
konugarak
Utnapistim'i
uyarir

Gemi 120x120x
120 boyutunda
kiip bigiminde 7
kath 9 bolimli

RAHIBIN

Insanlarin gii-
narkarliklarin-

dan dolay1 yok
edilmesi karari-
n1 Yehova alir.

Tufan'in
kahramam Nuh

Nuh'un Yehova'
nin inayetine
ermesi

Tim canlilarin2
bozulmalarindan
dolay1 yok edil-
meleri  kararim
Elohim alir

Tufan'in
kahramanmi1 Nuh

Elohim'in goziin-
de tek dogru ada-
mun Nuh olmas:
Elohim Nuh'u
uyarir

Telane
300x50x50 boyu-
tunda 3 kath

a Ingilizce metinde ve "Revised Standard Version-Catholic Edition" 1966
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baskisinda, "Genesis" ("Tekvin") 6:12'de, bozulan, hem "tiim canlilar" hem tiim
insanlar anlamma gelebilen “all flesh"dir ve baglami bu terimin "tiim canhlar”
anlamma kullanilmis olabileceginden yanadir; oysa Kitabt Mukaddes (1981
Tiirkge baskist) "Tekvin", 6:12'de "glinkii yeryiiziinde biitiin beser yolunu boz-
mustu"” gevirisi 6teki anlamini yeglemis goriiniiyor (¢.n.).



SOMERLI BABILONYALI YEHOVACININ
— — Tekneye nasil
girilecegi
yonergesi
verilir
— Hayvanlarin 7 cift tahir,
her tiirii 2 ¢ift murdar
hayvan
— — Nuh'u tekneye
Yehova kapatir
Sel ve yel Saganagin ve Yagmurun
(firtina) firtinanin yolagti§1 Tufan
yolagtig1 Tufan
Tufan 7 giin Tufan 6 giin Tufan 40 giin
siirer siirer stirer,” 7'ser giin-

lik iki (ii¢?) do-
nem iginde geki-
lir

Tim hayvanlar-
dan ikiser2 tane

Biiyiik derinli-
gin  (enginin)
pinarlan patlar
ve gogiin pen-
cereleri agilir

Tufan'in

baglayisinin ve
bitiginin kesin
tarihleri verilir
Tufan 150 giin

stirer, 150 giinde
cekilir

a2 Kur'anin "Hud Suresi"nin 40. ayetinde, Nuh'un gemisine aldig1 hay-
vanlarla ilgili olarak (Nebioglu ¢evirisine gore) "... Dedik ki: Her cinsten,
erkek ve digi olarak ikiser tane” sézleriyle bu versiyon izleniyor gibidir;
ancak ("Hud Suresi”, 44'de) geminin (Nebioglu ¢evirisine gére) Cudi dagina
(Davood, Penguin ¢evirisinde "Al-Judi") oturdugu agiklamasi, bu kosutluga
son vermektedir (¢.n.).
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SUMERLI

BABILONYALI

YEHOVACININ

Ziusudra giines
tanriya gemide
kurban sunar

Ziusudra'ya
Sliimstizliik
verilir

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi)

Gemi Nisir
Dagina oturur

Utnapistim
giivercin,
kirlangic ve
kuzgun yollar

Utnapistim
Nisir Daginda
kurban sunar

Tanrnlar kurban
etinin lizerine
sinekler gibi
ugtigtirler

Utnapigtim'e
ve karisina
6liimstizliik
verilir ve
tanrilagirlar

Istar Lapis
lazuli gerdan-
Iigim tufam
animsatacak
isaret olarak
koyar

Nuh kuzgun ve
giivercin yollar

Nuh sunakta
kurban sunar

Yehova
kurbanin hos
kokusunu
koklar

Yehova insanin
hatirinaa toprag:
yeniden lanet-
lememe kararn
verir

yiireginde dedi: Adamin yiiziinden artik toprag tekrar
¢linkii adamin yiireginin tasavvuru gengliginden beri kotiidiir” bi¢iminde;
The Holy Bible "Revised Standard Version-Catholic Edition"da ise, yu-
karidaki gibi "for man's sake" (insan hatirina) degil "because of man" (in-
san yiiziinden) denmekte (¢.n.).
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Tekne Ararat
Dagi'nda karaya

~ oturur

Tanrn Nuh ile
yeryiiziinii bir
daha yikmaya-
cagi1 yolunda
ahit keser

Tanrn tufamin
animsaticisi
olarak gokkusa-
gim1 verir

"Tekvin", 8:21 "..Ve Rab
lanetlemeyecegim;



Yehovaci versiyonla (J versiyonuyla) Rahip kokenli yazarin versiyo-
nu (P versiyonu) arasindaki benzer ve farkli noktalar ve her ikisinin Me-
zopotamya kaynaklarina bagimlilik durumu, en iyi bigimde verdigimiz
tablodan izlenebilir.

Tufan mitosunun Babilonya ve Ibrani anlatimlari arasinda hatiri
sayilir benzerliklerin bulunmasina kargin, mitosun Mezopotamya
kokenli oldugu, yukaridaki tablodan agik¢a anlagilmaktadir. Yehovaci
versiyonla (J versiyonuyla) Rahip kokenli yazarin versiyonu (P ver-
siyonu) arasindaki farkliliklar, ikincisinin, mitosun birincisindekinden
farkli bir bi¢imini kullandigin1 ve Rahip kokenli yazarin versiyonu-
nun, bazi bakimlardan, Mezopotamya kaynaklarina daha yakin
oldugunu gostermektedir. Tufan mitosuna daha sonraki Ibrani
yazininda sik sik deginilmigtir; "Mezmurlar”, 29:10'da Yehova'nin
Tufan'da "tahta ¢ikarildigl” soylenmekte,2 ve "Isaya", 54:9'da, Tu-
fan'dan, "Nuh'un sulan"b olarak s6z edilmektedir ve Yehova, in-
sanlif1 bir daha yoketmeyecegi yolunda verdigi, Rahip kokenli ver-
siyonda kargilagilan soziinii amimsarken gosterilmektedir. Babilonya
versiyonundaki olgiiler bir kayigin boyutlarindan ¢ok bir yapinin
boyutlarini veriyor goriiniir ve bu 6l¢iilerin, icinde basamakli kuleler
bulunan, eski Mezopotamya kentlerinin her zaman kargilagilan
ozelligini olugturan "zigurat"larin, baslangigta, Delta'da sik sik
goriilen tagkinlardan kagip siginma yerleri olduklarin gosteren bir ge-
‘fehégi_ barindirdiklarnt yolunda az ¢ok kusku gotiiriir bir kurame ileri
siiriilmiigtiir.

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) “"Mezmurlar”, 29:10
"Rab tufanda tahtina oturdu / Ve Rab kral olarak ebediyyen oturur”
(¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "lsaya", 54:9 "Ciinkii bu
benim i¢in Nuh sulan gibidir; ¢linkii Nuh sulan yeryiiziinii artik bas-
mayacak diye nasil and ettimse..." (¢.n.).

€ Yani, kiip olusturan sdz konusu &lgiilerin, bir teknenin deil,

ziguratin kulesinin dlgiileri oldugu kuramu (¢.n.).
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Rahip kokenli yazarin, anlatimina, temiz ve murdar ayrimini al-
madig1 gibi, bu kurumlarin ilk kez Musa zamaninda dogduklar
goriisiinde oldugu igin [olmali] kurbanlardan da s6z etmemis olmasi
olanakhdir. Rahip kokenli yazarin anlatiminda aym zamanda, insan
tiiriiniin tarihine tanrisal amagla iliskisi bakimindan yiikledigi anlam
kalib1 ile kargilagiriz. Bu tanrisal amacin, birbirini izleyen, herbiri
kendi karakteristik igaretiyle gosterilmig birer sdzlesmeyle (ahit ile)
baslamig li¢ asamada agimlandigini goriir: Bunlardan biringisi,
gokkusad isaretiyle damgalanmig olan Nuh ile sdzlesmedir; ondan
_sonra Abraham ile yapilan, damgas: siinnet olan sdzlegme gelir ve son
“olarak _Iksrallﬁ1 peygamberle yapilan, damgasi Sebtb olan sozlesme. Ye-
hovaci yazar, Yehova'ya tapinmanin ve kurban kurumunun Tufan'dan
once de bulundugunu diisiindiigii igin, anlaiminda boyle bir
diizenlemeden herhangi bir iz bulunmamaktadir.

BABIL KULESI MITOSU

"Eski Ahit"in derleyicilerinin "Tekvin" kitabinn ilk on bir
bdliimiinde biraraya topladiklari mitoslardan sonuncusu, Babil Kulesi
mitosudur. Bu mitos, bir parga Yehovaci, bir parca Rahip kdkenli ya-
zardan alinan etnolojik ve jeneolojik (soyg¢izgisel) bilgilerin bir derle-
mesi igine yerlegtirilmigtir. Bu bilgiler, birlikte, Israil ogullarinin
gevresinde bulunan halklarla, ozelllkle Asur ulke31 ve Babnlonya M-
sir ile ilgili eski Ibrani tarih bllngl geleneklerlm temsd ederler. Ayrin-
‘ulan karigik olmakla ve dogru olmamakla birlikte, s6z konusu etnolo-
jinin ve cografyanin kalin ana gizgileri, eski¢ag diinyasin, [brani tari-
hinin baslangicindaki diizenlenigine kabaca denk diismektedir. Yafet
ogullar, yani Yafet irklari, Kafkasya'da, Kiigiik Asya'nin kuzeyinde ve
batisinda bulunuyorlardi; Ham'in ogullari, yani Misirlilarca ve Libya-
lilarca temsil edilen Hami halklar grubu, Misir'da, Niibye'de, Etyopya'da
ve Kuzey Afrika'da yasiyorlards; ama bu grubun igine, ¢agdas bakig

a Sayfa 122n'deki agiklamaya bakimz (g.n.).
b Musevilerin ¢alismanin yasak oldugu dinlenme giinii, Cumartesi
(¢.n.).
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agisindan bakilinca dogru gorillemeyecek bir tutumla, Sami grubundan
olan Kenfnlilar ve giincy Arabistan halklar1 da sokulmugtu; P anlau-
mina gore, Sam ogullari, yani bugiin Sami halklar1 olarak adlandir-
digimiz halklar igine, Sami olmayan Elamlilar ile, eger Lidya ilc ayni
yer olarak goriiliirse, halkt gene Sami olmayan Lud tilkesi halki da so-
kulmustu; Sami soyu hakkindaki Yehovaci versiyonda ("Tekvin”,
10:24-25'te) verilen bilgilere gore, bu soyun ¢ogunlugunu giiney Ara-
bistan halklar1 olusturmaktadir ve Eber'in soygizgisi, ilk oglu olan, ad
herhangi bir etnik toplulugun adini ¢agrisirmayan Peleg'den dtesine
geememektedir.

Babil Kulesi mitosunun igine yerlestirildigi ¢cvre budur.
Giiniimiizde kimi bilginler, Babil Kulesi mitosunun bugiin elimizde
bulunan bigiminin alunda, biri bir kentin, yani Babil'in kurulmamyla
e fd[‘kll dillerin kokcnlcrlylc otekisi, bir kulcnm kurulma51yla ve
halklarm yeryiiziine dagilmalariyla llglll iki_ayr gclcncg,m yatugin
du§unmcklcd1rlcr bu iki tarih gelencgi, sonunda Yehovac yazar ta-
rafindan tck bir anlaum olusturacak bigimdec birlestirilerek iglenmigtir
veya Ychovacr yazari kullanmakta oldugu sozlii ya da yazili kaynakta
daha once birlestirilmig bulunuyorlardi.

Babil Kulesi mitosunun, hem icine yerlestirildigi ctnolojik
¢evreden, hem de Tufan mitosundan bagimsiz bir mitos oldugu agiktur.
Bu mitos, ilk insan gruplarini, Firat deltasina yerlesirlerken, erken
Mezopotamya mimarlifina 6zgii bir 6zcllik olan kerpici yapmak igin
bal¢igin nasil kullanilacagini bulurlarken ve bir kent ile bir kule ku-
rarlarken gostermektedir. Mezopotamya renkleri tagtyor olmasina
Kkargin, dykiiniin kaynag Babilonya 0]4ma7 Bir Babilonya mitosu,
csk1 Bdbllonydlllarca gok IIC yer amsmddkl bag olamk gorulcn kulsal
yhym olarak gormcyccckur Otc yandan, Tanrmm kdplSl dnlamma
gclen_ Bab lll sOzlcrinden olusdn kutsal Bdbll adi, cumoloyk bir
bdgldnllSl bulunmdydn kdrl§lkllk" anlamina gclcn [brani sozciik
koki "bll"den tiretilmig de degildir. Babil Kulesi mitosu daha ¢ok,
Declta'nin verimli ovalarina giren, Bdbllonya kentlerinin goklcrc
yuksclcn kulcleri kargisinda sagkinlifa ve korkuya diisen ve eski
Y akidogunun tiim dillcrinin konuguldugu kalabaliklardan nclrcl cdcn
_gogmcnlcrm tutumunu yansnlmakladq_r
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Rahip kokenli yazarin, Nuh'un soyundan gelenlerin yayilmalar:
hakkindaki anlatiminda, 1rklarm yeryiiziine yayihig1 ve farkli dillerin
dogusu (bak. "Tekvin" 10: 5)a tanrisal bir yarginin eyleme dokiilmesinin
bir sonucu olarak degil, artan niifusun ve halklarin hareketlerinin dogal
bir sonucu olarak goriiliir. Dolayisiyla Rahip kokenli yazar, Babil Kule-
si Oykiisiinii bemmseylp, onu "Eski Ahit"in sonul derleniginde
alikoyarken, kugkusuz, onun, Yehovaci yazar tarafindan verilen, kendisi-
nin 10. boliimdeki etnolojik bilgilerin derlenmesinde kullanmig oldugu
kaynagin bir pargasim olugturmadif agik¢a goriilen dinsel kullanilig
bicimini kabul etmektedir. Ayni bigimde, Babil Kulesi 6ykiisii, Tufan
oykiisii gelenegiyle de baglantil degildir ve bu Rahip kokenli soygizgisi
(jeneoloji) arasina "Tekvin", 5:29'da sokugturulmug olan kisa bir J ver-
siyonu {ragmentinden anlagilabilir.b Lamek'in szlerindeki ileriye iligkin
deginme [Tufan ile degil] ancak Tufan'dan sonra gerceklestirildigi (bak.
"Tekvin", 9:20'de) sOylenen sarabin icad ile,c Tufan ile yok edilen
kusagin liiksii olamayacak bir bulugla ilgili olabilir.

Yehovaci yazarin mitosu kullamg bi¢imi, daha 6nce Yaradilig ve Tu-
fan mitoslarim kullamiginda yaptifim gordiigiimiiz gibi, insanin dogasi
ve Tanri'min etkinligi hakkinda (kendi) goriigleriyle uygunluk igindedir.
Kendisi Tufan yikimindan sonra bile insan dogasinin degigmeden
kaldigim kabul etmekte (bak. "Tekvin", 8:21'de) "Insamin yiireginin
diisiincesi gengliginden beri kotiidiir" goriisiinii benimsemektedir ve Ba-
bil Kulesi mitosunda, insanin hala, baslangigtaki diisiisiine neden olan
tutumunu siirdiirerek, hi¢ bir zaman ulagilamayacak bir nokta olan tanri

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tekvin", 10:5
"Memleketlerinde her biri diline gore, milletlerin kabilelerine gore,
milletlerin adlari, bunlardan béliindiiler"; "Revised Standard Version-
Catholic Edition" Ingilizce ¢eviride "milletlerin adlar1" degil "kiy1 halk-
lar1" (coastland peoples) bigiminde (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tekvin" 5:29'da Nuh'un
babas1 Lamek'in dogan oglunun adiyla ilgili olarak, "lsimizden, Rabbin
lanet ettigi topraktan olan ellerimizin zahmetinden, bu bizi teselli ede-
cek diyerek, onun ismini Nuh koydu" denmektedir (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Tekvin", 9:20-21 "Ve
Nuh ¢ift¢i olmaya baglad: ve bir bag dikti ve saraptan i¢ip sarhos oldu”
(¢.n.).
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ile esit olmak igin ¢abalamakta oldugunu goriir. Yehova'yi, burada da,
insanin gége irmanma yolundaki kiiciik ¢abalarini cezalandiran, erk ve
bilgi bakimindan iistiin varlik olarak goériir ve Yehova'nin tek bir in-
sania itaat ve imanmna karsilik olarak insanlifa inayetiyle ilgili
Oykiiye gegmeye hazirlanir.

Boylece, [brani yazarlarinin, ister dogrudan ister dolayli yollardan
olsun, Mezopotamya kaynaklarindan aldiklar1 ¢ogu mitolojik malze-
mede yaptiklari gibi, bu mitosda da, simgesel terimlerle, Tanri'nin
yaptiklarinin bir resmi verilecek ve Tanr ile insan arasindaki iligkiler,
Israil peygamberlerince yorumlandig gibi gizilecek bigimde, yeniden
bigimlendirilmigtir.

Hem Misir dininin geligmesinde, hem de Siimer mitolojisinin
Oteki toplumlara aktarilmasi sirasinda, az ¢ok benzeri bir siirecin
igledigini gormiistiik. Misir Yaradilig mitosunun Misir'in erken
donemlerindeki bigimi, Memfis teolojisi olarak adlandirilan gelenekge
degisiklige ugratilmists ve Siimer mitoslarina, onlar1 Asur ve Babilon-
ya dininin kalibina sokan yeni bigimler verilmigti. Ama Israil
ogullarimn Mezopotamya ve Kenan mitolojilerini kullanmalari
orneginde, bu bi¢im degisiklifinden gegirme iglemi, ¢ok daha kokten
oldu ve bunun Ibrani mitolojisinin daha kapsamli bir bigimde ele
almmasim gerektiren derin dinsel sonuglart dogdu. Bununla birlikte,
Ibrani yazininin mitolojik malzemesi Tevrat'in "Tekvin" kitabinin ilk
on bir boliimiinde toplanmig olan bu [Mezopotamya kokenli] mitos-
larla sinirli degildir.

HAVZANIN? KENTLERININ YERLE BIR EDILMESI MITOSU

Insanhgin yokedilmesi konusunu isleyen ¢ok genis bir bolgeye
yayilmig mitosun, Misir, Mezopotamya mitolojilerinde ve Anat'in
Baal'in diigmanlarini 6ldiirmesi mitosunu bu simfa sokarsak, belki de
Ugarit mitolojisinde de farkli bigimler aldifim goérmiistiik. "Tekvin"
kitabindaki Sodom'un ve Gomorra'nin yokedilmesi ve Lut'un kurtu-

a Ingilizce metinde "ova" (Plain) ama, Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge
baskis1) "Tekvin" 19:29'da, biiyiikk harfle baglayan "Havza" sézciigiiyle
¢evrilmis; ayrica s. 165n'deki agiklamaya bakimz (¢.n.).
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lusu Oykiisiiniin altinda, insanlifin yokedilmesi mitosunun bir bagka
bi¢iminin, varligimi Hiristiyan eskatalogyasinda da siirdiirecek olan
big¢iminin yattig1 agikca goriilecektir.

Bugiin elimizdeki bi¢giminde, Sodom ve Gomorra'nin yokedilmesi
Oykiisii, Abraham (Ibrahim) destam igine yedirilerek iglenmig birgok
ogeden olusan (kompozit) bir anlatidir. Iginde eski Ibrani (tarih) ge-
lenegini 6ren dokunun birgok teli bulunmaktadir ve bunlardan biri, in-
sanhigin, Tufan mitosu kaynagina dayanmayan bir kaynaktan gelen yo-
kedilmesi mitosunu temsil etmektedir. "Tekvin"in oniigiincii boliimde
(13. bab'da) Lut'un, miilkii ile birlikte, nasil amcast Abraham'dan
ayrilip, "gevre" de denen yerde, yani Urdiin [Irmagi) ¢evresinde2 oturmayi
sectigi anlatilmaktadir. Bu bolge, "Rab Sodom'u ve Gomorra'y! yoket-
meden Once her yeri ¢ok sulak” olan bir iilke diye betimlenir. Burada,
Yehovaci yazarin kullandig: tarih geleneginde, Olii Deniz'in (Lut
Golii'niin) ve Urdiin vadisinin giiney ucunun bombos durumunun,
"ova"nin ya da "¢evre"nin kentlerini yok eden bir tanrisal yarginin ey-
leme dokiilmesinin bir sonucu oldugu sdylenmeye ¢aligilmigtir. Yeho-
vacl anlatima gore, sz konusu yikim, gokten bir ates ve kiikiirt
yagmuru ile geldi. Tufan'a, insanlarin kotiiliklerinin neden oldugunun
sOylenigine benzer bir bigimde, bu kentlerin yokedilisinin nedeninin, bu-
ralarda oturanlarin belli bir konudaki kétiiliiklerib oldugu sdylenir. Lut,
yikimdan, Abraham'in (Rabbe) ricas iizerine kurtarilir. Kendisinin kur-
tarilmasini saglamakla gorevli melekler, ona, doniip geriye bakmamasin
buyururlar; ki bu, 6ykiiniin folklorda da yankist bulunan bir 6zelligini
olusturur. Karisi geriye bakar ve bir tuz diregine doniistiiriiliir; s6z konu-
su genel yikimdan Lut'tan ve iki kizindan baska kurtulan olmaz. Oykiide
bunu, Israil'in &zel iki rakibi ve ~diigmani olan Moab'in ve Ammon'un,
kokenlerlyle ilgili tarih geleneglmn veulmem izler. Moab il A{_rlmon
[ve onlarin soyu olan Moab ve Ammon halklari] Lut _ile iki kiz1
arasmdakl fiicur (insest, yakin akraba ile yasadigi ¢ cmsel iligk tehgl
£a§1yan blplgsmeler_lmn iriinii olarak gostcnhr ki bu olay, Nuh un

aKitabt Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Tekvin”, 13:11'de "Erden
Havzas1" olarak gevrilmis; Ingilizce metinde "circle of Jordan"; "Revised
Standard Version-Catholic Edition"da “Jordan Valley" blgnmmde (¢.n.).

b Sodonizm; oglanciliklar1 (¢.n.).
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_lircasina,2 Lut sarhos 1ken gerg:ekle§m1§ur "'I ekvin", 19:31' de Lul un
_kizlari, "tiim yeryiiziiniin bu (jurumundAa‘r}vson_r_a“ )(c'ryuzu'nderbnzc gclg-
cck tek bir adam yok" derlerken gosterilirler; ki bu, insanhigin gerisi-
.nin toptan yokedlldng:l anlamina g_lmeklcdlrb Burada, fbrani Tufan
gclcncklcrmm dayandiklar1 Mezopotamya kaynaklarindan bagimsiz bir
"insanligin yokedilmesi" mitosunun fragmentiyle (kirintistyla) kargi
kargtya bulundugumuz besbelli. Gokten konuklarin gelmeleri ve Abra-
ham tarafindan dostga kabul edilmeleri 6ykiisii ve bunlardan ikisinin,
Sodom erkeklerince bunun tersi bir tutumla kargilanmalan 6ykiisi,
Ovidius'un Zeus ile Hermes'in [yorede oturanlarca ve] "Philemon ile
Baukis" tarafindan kargilanma bigimlerinde ve bunun sonucunda
bolgenin konuklar1 dostga kargilamayan sakinlerini yokeden selin
geliginde bir yankisim bulmaktadir.©

Jufan'dan kurtulduktan sonraki ayibini ve sarhoglugunu animsa-

a Kitabi Mukaddes (1981 Tirkge baskisi) "Tekvin", 9:20-27'de,
Nuh'un Tufan'dan sonra ¢ift¢i olup, bag dikip, liziim yetistirip, sarap i¢ip
sarhog oldugunu; c¢adirda giysisiz dolagtigi, oglu Ham'in kendisini
gordiigi, kardeslerine soyledigi; kardesleri Sam ile Yafet'in, babalarinin
ciplakhigin1 gérmemek igin cadira geri geri girerek bir giysiyle onu
orttitkleri; Nuh'vn ayilinca, ¢iplakhgimi gordiigiinii anladig: kiigiik oglu
Ham'n atas1 Kenin ve soyunu lanetleyip, kendini érttiikleri i¢in kut-
sadig1 Sam'in ve Yafet'in kulu olmasim diledigi yazilidir (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Tekvin", 19:31-32'de "Ve
biiytik kizi kiigiigiine dedi: Babamiz kocamigtir ve biitiin diinyamin yoluna
gére  yammiza  girmek  i¢in  memlekette erkek yoktur; gel ba-
bamiza sarap igirelim ve babamizdan ziirriyeti yasatmak igin onunla ya-
tanz" bigimindeki ceviride, Ingilizce ¢eviriden ve yukaridaki metinde ve-
rilen geviriden farkl olarak, "diinyada" degil "memlekette" erkek kal-
madig1 belirtilmektedir; dolayisiyla, ondan, yikimin tiim insanhg
kapsadigr gibi bir anlam ¢ikmamaktadir (¢.n.).

€ "Philemon ve Baukis" efsanesi (bak. A. Erhat, Mitoloji Sézliigi,
J978, Rem21 baskxsma gore) soyledir: Zeus ve Hermes tanrlara kurban
sunmaz olan olumlulerm ne durumda olduklanm gormek iin, eskl Eusku
&ysﬂcrle yeryiiziine merler,rkapxslm galdlklan evlerden Lerslemrler,
_yoksul kar1 koca Philemon ile Baukis onlan doslqa kar§1lar ve a{,lrlarlar,
Janrilar onlan kurtarip, yore halkimi selle yok ederler (¢.n.).
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Incelemekte bulundufumuz mitosa, Israil'in pecygamberlerinin
yazilarinda, onun bir bagka bi¢iminin de dolagimda oldugunu gosteren
sozlerle, birgok kereler deginilmektedir. Bu peygamberler, ahlaki bozul-
mug kentlerin yokolugunu anlatirken "sarsip yitkmak" anlamina gelen bir
sozciigi kullanurlar, ki Ibraniler bu sozciigii genellikle yersarsitisinin
ctkilcrini anlatmada kullanmaktaydilar.17

IBRANI KULT MITOSLARI

Ritiiel mitoslar1 adint verdigimiz mitos sinifi iginde, riticllere bir
konugma ya da sarki 0gesinin eglik cttigini, bunun, ritiiclin, oyunla can-
landirilan durumu betimleyen "muthos” ya da "mit" denen 6gesini
olusturdufunu daha 6nce belirtmigtik. Rahipler taralindan Yeni Yi
§§nhgmdc ayin olarak okunan Babilonya Yaradilig Destani, odag,mdakl
_0gcyi Marduk'un kaos-cjderi Tiamat'a kargt kazandi1 zaferin olugturdugu
ve bunun yaratig bagarisiyla, yani baglangigtaki ilksel kaostan diizenin
yaratilmasiyla sonug¢landigi bir durumu betimledi. Boyle bir durumun ta-
rihsel bir an1 gosterdigi soylenemezse de, gergek bir durumu yansittigt
sOylencbilir; zamanin bilmedigimiz herhangi bir noktasinda, o ya da bu
bigimde yiiriitilen bir ctkinlik, eski Babilonyallarin iginde yasadiklari
¢evreyi diizenli bir sahne durumuna sokmustu. S6z konusu ctkinlik,
tanrilar ve cjderler, tireyip ¢ogalma, 8lme ve yeniden dirilme gibi simge-
sel terimlerle betimlenmig ise de, bu simgelerin 0 ya da bu tiirden b1r
gergegi dile getirmede kullanildiklarindan kugkulanilamaz.

Bu cski mitolojik malzemelerin ¢ogunun Israil gelenekleri igine
alindiin1 gérmiigtiik; ama Israil (toplumu) iginde yeni ve bagka yerlerde
benzeri bulunmayan bir sey olugmaktaydi. Yeni bir gergeklik duygusu,
Israil'in Tanrisinin gergekligi duygusu dogmaktaydi. Bu duygunun
baglangiclar1 gizemle kaplidir; s6z konusu duygu artik ¢ogu bilgin ta-
rafindan [yalmizca] bir mitos kahramani olarak goriilmeyen Abraham
(Ibrahim) ile, ya da Musa ilc baglamig olabilir; ama Ychovacr yazarmn
Israil'in crken donem kayitlarimi derledigi ya da kompozisyon bigiminde
isledigi tarihte, Israil'in tanris1 Ychova, ¢evreyi saran ¢oktanricihiin sis-
li fonu 6niinde bir kaya gibi dikilmig bulunuyordu. Misir, Babilonya, ya
da Kenén iilkesi tanrilarinin net olmayan figiirlerinin tersine, Ychova,
ahlaksal bir karaktere ve Israil'in tarihinin olaylarina anlam kazandiran
bir amaca sahip gergek bir kigi idi.
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Bu gelismelerin dogurdugu sonuglardan biri, mitosun yeni bir
yolda kullanilmaya baglanmasi oldu. "Tekvin" kitabindaki patriark-
larm destanlarinin, kabileler donemi olaylanm anlatan geleneklerinin,
gok erken bir donemden baglanarak, sozlii ya da yazih olarak sak-
landifim1 gosterdigi gibi, Musa onderliginde Misir'dan kurtulus,
colde oradan oraya dolagma ve Yegu 6nderliinde Kenan iilkesinin
fcthl destanlarinin yani ulusal dénemin olaylarini anlatan gelenekle—
rm de, aym bigimde erken bir tarihten baglanarak korundugunu
_goslcrmekledlr ibraniler Kenan iilkesine girdiklerinde, Kenan'in,
Sekem, Beyt-cl ve Silo gibi biiyiik kiilt merkezlerini ele gegirdikleri
ve buralar1 Yehova kiiltiiniin kabile merkezleri ya da bolgesel mer-
kezleri yaptiklari, arkeolojik kanitlarla ortaya konmug bulunmak-
tadir.18 Siileyman'in Yerusalim'i (Kudiis'ii) bag ulusal kiilt merkezi
yapigt oncesinden, olasilikla yaptiktan ¢ok sonralarina dek, baglica
mevsim genlikleri, bu kabile ve bélge merkezlerinde kutlandi..
"Tesniye" kitabr 26:1-11'de, boyle bir mevsimlik ritiiclin nasil
Jiriitiildiigiinii, olasilikla, daha sonralar1 "Haymeler Bayram1" adi ve-
Jilen "Hasat enlifi"nde bir yerel sunakta nelerin gegtigini anlatan
b1r ornck bulunmaktadir. Israil oglu, adagim getirir ve onu sunagin
Oniine koyacak olan kahine teslim eder. Bunu, "senlik ayini" diyebi-
lecegimiz bir kargilikli ilahi okuma izler. Tapinan, rahibin ve
Sunagmn oniinde, Misir'dan "Cikig" ve Kendn iilkesine girig kuIt mi-
tosunun §arklsm1 okur “Tesmye" kitabindaki bu 1lgm§ pasaj,
Tsrail'in uzak ge(;m1§te basmdan gegenleri anlatan “‘gelenegin yerel
kiilt merkezlerinde korunup, ayin bigimine- doniistiiriiliip, Israil
ogullarinin birbiri ard1 sira gelen kugaklarina duyurulmus oldugunu
gostermektedir. Marduk'un Tiamat'a kargi kazandi1 zaferin Babil
Yeni Yil Senllgmde okunmasinda oldugu g1b1 Israll in mevsimierle
1lg111 §enllklcrmde Yehova nin kudretli iglerinin ritiielde okunma51
olan muthos,2 bu tiir olaylarin (kutlamalarm) en dnemli dgesini
olusturdu. Burada, Israil'in gegmisini "kurtulusun, tarihi" terimleriyle
yorumlayan kimseler olan Israil peygamberlerinin, Israil ogullarinin
Yehova'nin kudretli eliyle Misir'dan kurtulusunu anlatmak igin, Ba-
bilonya mitolojik imgelerini kullandiklarini belirtmek gerek. Misir,
burada Yehova'nin kiliciyla vurdugu ejder yerine ge¢mistir (bak.

2 Bak. s. 10 (g.n.).
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"[saya" kitab1 51:9-10)2 Bu igleme, "mitosun tarihlestiriligi" gibi bir ad
verildi; ancak onu, mitosun yeni bir kullanim yoluna ¢evrilmesi olarak
gormek daha dogru olur. S6z konusu kiilt mitoslarindan en dnemlisi
olan Fisih kiiltii mitosu hakkinda burada bazi agiklamalarda bulunmak
gerekecek.

Fisthb Kiiltii Mitosul9

"Cikig" kitabinda, Israil ogullarinin Misir'da gegici oturuglarinin ve
Misir'dan kagiglarinin anlatildii dykiiniin temelinde tarihsel olaylarin
yatugindan kuskulanilamazsa da, bu oykiiniin aktarilig bigimi tarih
degildir. Yehova'min kudretli igleri, Firavun'u sonunda {srail ogullarinin
gitmelerine izin vermeye zorlayan on salgin hastaligin gikiginin, Israil
ogullarina kargst yakaya gegmeleri igin Kizil Deniz'in ikiye
boliinmesinin, Musa'nin asasimn gosterdigi giiciin, Yehova'nin kendisi-
nin halkinin arasinda oldugunu gosterdigi bulut ve ates direginin
Oykiileri bigiminde korunup her y1l kutlanan Fisih kiilt senliklerinde
(yortularinda) yapilan ayinlerde kargilikli okundu. "Cikig" kitabinin
12:24-27 arasi ile 13:14-15 arasindaki yazilardan, Fisih ritiieline eglik
eden mitosun, karsilikli okunan ayinler bigimine sokuldugu ve burada
verilen adiyla tiim "servis"in Yehova'min yiiceltilmesi ve onun kurtarici
olarak yaptiklarimin anilmasi amacina yonelik oldugu goriilebilir. Fisth
senligi bir aile ritiieli biciminde baglamig olabilirse de, ¢ok ge¢gmeden bir
merkez sunaginda kutlanan bir genlife doniistii ve sonunda, yalmzca
Yerusalim'deki Tapinak'in ‘sinirlan iginde kutlanabilen bir konuma
yiikseldi. On salgin hastalifin ayrintilarinin dikkatle incelenmesi, burada
sunulan seyin tarihsel bir olay olmadigim gosterecektir. Omegin, Musa
Misir'in tiim sularim kizil kana doniistiirdiikten sonra, aynt seyin Fira-

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Isaya", 51:9-10 "Ey Rabbin
bazusu, uyan, uyan, kudret giy; geg¢mis giinlerde eski nesillerde oldugu gibi
uyan! Rahab:i pargalayan, canavarn yaralayan sen degil misin?"; ayrica
bak. s. 129 (¢.n.).

b Kitab: Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) 6rnegin bak. "Leviller",
23:5 "Birinci ayda, ayin onddrdiincii giiniinde, akgam ustii Rabbm fishidir"
Soziiniin de gosterdlgl gibi, FlSlh Musevilerin, Yehova'min kendilerini
_Misir tutsakligindan kurtard1g1 giind kutladlklarl yortularidir (g.n.).

169



vun'un sihirbazlarinca da yapildigr soylenir; ki, Misir'da Nil'i de
digarida birakmaksizin tiim sularin daha 6nce kana donistiiriildiigii
soylendiginc gore, bunun olanaginin bulunmadig: agik¢a goriiliir.
Fisth kiilt mitosunun, genel bigimini, "Mczmurlar” kitabindaki mcz-
murlarda ornegin 78., 105., 106. mezmurlarda ve ozcllikle ayinsel

amllarda kargiliklr ayin okuma mlehgmm gok bellrgm oldugu, toplu-
lugun, rahiplerin her bir okuyusunu “giinki lutfu sonsuza dek siirer"
nakaratiyla yamtladig 136. mczmurda blrgok kcrclcr ymclcmr Bu
mezmurlarda, kendimizi, aym blglmmde dondurulup korunan kiilt mi-
tosu ile kargi kargiya bulurken; bu mitosun, Kitabi Mukaddes'in ilk
bes kitabinin (Pentatuk’un) dcrleylcxlcrmce "Clkl§" kxtabmda Ycho-
vanm ‘kurtarict ctkinliklerinin Isra11 igin. yapllan kaxdl olan
"kurtulusun tarihi"nin dayandmldxgl lemcl olarak kullamld;gml
gormekleynz

Tanri'mn Sina'da Géoriiniisi® Mitosu

Yukarida anlatuginiz - kiilt_ mitosunda, "kurtulugun tarihi"nin
Pentatuk'ta (Kitabt Mukaddes'in ilk bes kllabmda) anlatilan en onemli
ozelligi olan Ychova nn Sma da _goriinmesine ve Israll ‘ofullar ile
bir sozlc§menm (ahx[m) kesxlmesme herhangi bir dcgmxs bulunma-
maktadlr "Cikig", 19- 34'te bulunan bulanik anlatmn temelinde
Fisth kiilt mitosundan bafimsiz ve bir bagka Oncmli kilt ile
baglantilt mitosun bulundugu gibi, iizerinde durulmas: gercken pek
cok nokta bulunan bir goriis ileri siiriilmiigtiir. Israil ogullarinin,
Kenanhlarin kutsal yerlerine, tapmaklarina, bu ulkcye ycrlc§uklcn
sonra clkoyduklart ve onlari Yehova' ya tapinilan yerlere
doniigtiirdiikleri yolunda, arkeolojik kanitlarla ortaya ¢ikarilan olguya
daha 6nce deginmistik. Bu kiilt merkezlerinin ¢n dnemlilerinden biri,

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskist) "Mezmurlar”, 136'da "Ciinki
inayeti cbedidir" bigiminde (¢.n.).

b Ingilizce metinde, tanrinin insana gériinmesi anlamina gelen La-
tince sézciik olan "epiphany" (epifani) kullanilms; teofani (Ing. theo-
phany) de deniyor; Arapga'da buna yaklagik anlamli "Sekine" sozciigii
icin bak s.172n (¢.n.).
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Sekem idi ve "Yesu" kitabimin 24. béliimiinde, tim kabilelerin
Sckem'de toplandiklari, Paskalya2 kiilt mitosunun okundugu ve
Sekem'de "Yehova'nin tapmnag iginde" bulundugu ("Yesu", 24:26'da)
soylenen kutsal bir mege agacinin altinda bir ahit ritiielinin yapildig an-
laulmaktadir.b Aym zamanda elimizde "Tcsniye" kitabi 27'de Ebal ve
Gerizim ikiz tepelerinde,¢ yani Sekem'de yapilan bir ahit ritiiclinin an-
latim1 bulunmaktadur.

Dolayisiyla yerlesme doneminin erken bir tarihinde, i¢inde, Sina'da
Tanr'nmin goriinmesinin ve Seriatin verilmesinin okunarak anlatildig:
bir kiilt mitosu bulunan bir ahit genligi Sckem'de kutlanmig
goriiniiyor.20 "Yecsu" kitabinda 8:30-35'te soz konusu ritiielin "tiim

_Israil opullar:” 6niinde Yesu tarafindan Sckem'de yapildigr anlatlir ve
Yesu'nun geriatin tiim sozciiklerini halka okudugu yazihidir. Oyle ki

"Musa'min buyurup Yesu'nun tiim Israil ogullari toplulugunun 6niinde

_okumadig1 tck sozcitk yoktu" denir. Bu torenin dzelliklerinden birinin

gelenege gore Ychova'nin Sina'da Israil ofullan ile kesmig oldugu

soylenen ahitin dinsel ‘torenlc pekistirilerek onaylanmasi oldugu

sOylenir.

Sina'da gergekte olanlar, i¢inde dile getirildigi bu kiilt mitosundan
¢ikarilamayacag gibi, Sina'mn [Sina Dagi'nin] kesin yeri de gimdiye dek
_saptanabilmig degildir; ama "Cikig" kitabindaki bu anlatimin tiim
ayrintilarinin amacinin Fisih mitosunun ayrintilarinda oldugu gibi, Ye-

a Yazar burada (ve "Paskalya" sozciigiiniin gegecegi bundan sonraki
sayfalarda) Kitabi Mukaddes'in Tiirkge ¢evirisine uyarak "Fisih" ile
karsilayageldigim "Passover" sozciigiinii degil, Ibranice kokenli oldugu
anlasilan "Paschal™r kullanmig (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Yesu", 24:26 "Ve Yesu, bu
sozleri Allahin seriat kitabina yazdi ve biiyiik bir tag ald1 ve onu orada,
Rabbin makdisi yaninda olan meseagaci altinda yere dikti" (¢.n.).

cKitabi Mukaddes (1981 Tirkge baskisi) "Tesniye", 27:4 ve 27:12'de,
Ingilizce metin ve geviriden farkli olarak, Ebalin ve Gerizim'in tepe
(peak) degil, dag olduklan yazilidir (¢.n.).
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hova'nin gérkemini, yakinina yaklagilamayacak derecede kutsalligim
anlatmak oldugu apagiktir. Tanri'nin goriinmesi olayinin géze ¢arpan
ozelliklerinden biri, Sekine2 iginde inigi mitosu olup, bunun yalnizca
Israil ogullarina 6zgii bir mitos oldugu sdylenmistir.2! Bu mitosun
baglangiglar1 "Tekvin", 15'te verilen Yehova'min Abraham ile yaptigi
ilk ahitte goriilebilir. Oldiiriilmiis kurbanlarin boliinmesi gibi son
derece eski bir ritiicli yerine getirdikten sonra Abraham, bir vecd
durumundayken, Yehova'mn "bir tiiten firin ve yanan megale"
bi¢iminde kurbanin par¢alanmig cesedi arasindan gegtigini goriir (bak.
"Tekvin", 15:17).b Sonra, Kizil Deniz gegilirken, Ychova, bir bulut
ve ateg diregi i¢inde goriiniip, Israil ogullar ile onlan arkalarindan iz-
leyenlerin arasina girer.© Sina'daki "goriiniig" kiilt mitosunda Ychova

a Ing. "Presence in the Shekinah”; "bulut ya da ates diregi iginde
huzuru" anlamma gelip, Tann'min yalin goériinmesinden (epifaniden)
farkli olarak, varligim bir belirti i¢inden (dolayli) gésterip, orada
konugmasi ‘durumunu anlatmada kullanilmaktadir. Dolayisiyla yazar bu-
rada "epifani” yerine, Sami dillerindeki bir sézciik olan "sekine"yi kul-
laniyor. Sekine olayi, bu sézciik kullanilmadan Kur’an'da, "Bakara Sure-
‘svi'f,,’”210,:*qyg§;§ de gec¢mektedir; gergekten (Nebioglu cevirisine gore)
"Yoksa onlar Ailahin, muhakkak bulut gélgeleri [direkleri] icinde me-
leklerle birlikte gelmesini ve iglerini bitirmesini mi istiyorlar” den-
mekte; "Fetih Suresi"nde 4. ayctte ise "sekine" sozcligi de kullanilmig
goriinliyor; burada "Imanlarimi bir kat daha iman ile artirmalan igin
miiminlerin kalplerine sekineti indiren odur” yazihidir. Ingilizce
ceviride (Davood, Penguin cevirisinde) bu sézciik "siikunet”,
"dinginlik” anlamina gelen "tranquillity" ile karsilanmis, ancak
¢evirinin dipnotunda, bunun Arapga 6zgiin bigiminin sakeenah olup, bu
baglamda, "Kutsalin tecellisi”, "Tanri'nin goriinmesi” gibi
cevrilebilecek olan Ingilizce "the Holy presence" anlamina gelen Ibrani
shekheenah sozcigiiniin bir yankisi olabilecegi agiklamasinda bulunu-
yor. (¢.n.). .

b Kitabi Mukaddes (1981 Tirk¢e baskisi) "Tekvin", 15:17 "Ve
vaki oldu ki, giines batip karanhk olunca, iste, dumanh bir finn ve
alevli bir mesale bu pargalarin arasindan gegti." (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Tirkge baskisi) "Cikis", 14:24'te (¢.n.).
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bir bulut ve ates iginde, yanan dagn iizerine iner.2 Mitos igindeki bu
sembolik 6ge (Yehova'mn bulut diregi ve ates diregi icinde goriinmesi]
_kendini tiim {srail tarihi boyunca surdurur Isaya'nin kehaneterinde Ye-’
“hova'min Sion'da alev alev yanan ates olarak goriinmesi bu peygamber
tarafindan Tanri'ya boyun egmeyenlerin yikima ugrayacaklar kadar,
Yerusalim'in diigmanlarina kargi korunacag: yolunda yorumlanir (bak.
"Isaya" kitabi, 31:9; 33:14).b Mitosun en incelikli gelimig bigimi
Hezekicel'in giipegiindiiz, uyamkken gordiigii diigslerde (vizyonlarda)
goriiliir. Peygamber Hezekiel "ateg ile durmaksizin parildayan biiyiik bir
bulut" goriir (bak. "Hezekiel" kitabi, 1:4)¢ bu bulut, kerubilerin (melek-
lerin) ve Yehova'nin tahtinin goriinmesine olanak verecek bigimde agilir
ve bu peygamber, Yehova'nin gorkeminin Tapinak' ve sonunda kenti
(Yerusalim'i) terkedigini kapsayan goriiniimiiniin tiimiinii goriir.

"Yeni Ahit"te (/ncil'de) tanrimin goriinmesi (Sekine) mitosuyla,
parildayan bir bulutun havarilere golge oldugunun sdylendigi, Tanmn'nin
Lbigim defigtirmesinin (Transfigurasyon'un) Sinoptik incillerdeki (Matta
Markos ve Luka.Incillerindeki) anlatiminda (bak. "Mattaya Gore Incil,
17:5'de)d yeniden kargilagilir. "Pavlusun Korintoslulara Birinci Mektu-
bu"nda 16:1-2'de Pavlus [Paulus] Korintoslulara Israil ogullannin Musa'ya

a Kitabt Mukaddes (1981 Tirkge baskisi)® "Cikis", 19:18 "Ve Sina
Dag, hep tiitiiyordu, ¢iinkii Rab onun iizerine ates i¢inde inmisti ve
onun dumani ocak dumamni gibi ¢ikiyordu ve biitiin dag cok titredi."
(¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Isaya", 31:9 "......Atesi
Sion'da ve firnm1 Yerusalim'de olan Rab..." deniyor; 33:14'de ise,
"Sion'da su¢ isleyenler yilgin oldular; dinsizleri titreme aldi: Hangimiz

yiyip bitiren ates yaminda oturabilir..." denmekte (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Hezekiel", 1:4 "Ve baktim
ve i§te simalden buran yeli, durmadan ates sagan biiyiik bir bulut geliyor-

" (¢.n.).

dKzlabl Mukaddes (1981 Turkge baskis1) "Yeni Ahit", "Mattaya
Gore Incil", 17:5 "O [Petrus, Isa'ya] heniiz soylemekte iken, Jwrlu bir bu-
lul onlara gdlge saldi ve iste, buluttan bir ses: Sevgili Oglum

.d?ﬂ,.@ﬂm onu dinleyin dedi.” (¢.n.).
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dek bulut.i¢inde vaftiz edilmig olduklanni sdyler;2 ki goriiniig mitosu bu-
rada Hiristiyan vaftizciliginin bir simgesi durumuna gelmistir.

Tanr'nin Sina'da goriiniiii mitosu Israil'in kiilt merkezlerinde ko-
runup siirdiiriilmis, ahitin yenilenmesi genlifinde okunmug ve Paskal-
ya kiilt cfsancsi olarak Israil'in edebi gelencgi igine iyice yerlesmistir.
Israil siirinde ise sik sik kargimiza ¢ikar. Kenén iilkesi halklarina kars
kazamlan zaferi kutlayan ¢ok eski bir sarki olan, kimi bilginlere gore
kiilt senliklerinde okunan "Deborah'in Sarkist” iginde, Yehova'nin
Sina'da insana nasil goriindiigii anlaulir. Aym mitos "Mezmurlar”,
18:9-14'teb ve Ibrani siirinin dteki birgok pargasinda da goriiliir.

Hammurabi steli olarak bilinen Babilonya anitinda, leral Hammura-
bi, tanrt Samag'dan, genellikle "Hammurabi Kodu" olarak bilinen eski
yasa derlemesini alirken goslerxlml§t1r Kodun kulsalllgl mllosda
tanrinin elinden alinmasiyla onaylanmlsllr Ayni bigimde, israil'in,
"C1k1§" kitabimin 21.-23. bolimlerinde (bab' larda) bulunan erken
donem yasalari, genellikle "Ahit Kitabi" olarak adlandirilip, bu yasa-
lar, Tanr'nin Sina'da insana goriinmesi kiilt mitosuna dayanan bir an-
laum gergevesi igine oturtulmug bulunmaktadir. S6z konusu yasalarin
las tabletlere kazinarak yazilmig ve Yehova taraf indan Musa'nin cline
vcrxlm1§ oldu;,u soylcmr boylece kutsalllklarl sagldnm 13 ol olur

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Yeni Ahit”, "Pavlusun Ko-
rintoslulara Birinci Mektubu”, 10:1-2'de "Ciinkii ey kardesler, sizce
mechul kalmasini istemem ki biitiin atalarimiz bulut altinda idiler ve hep-
si de denizden gegtiler ve hepsi bulutta ve denizde Musa'ya vaftiz oldular”
bi¢iminde farkli; bu farklilik "Revised Standard Version-Catholic Edi-
tion"da, (Tirk¢e ¢eviriyle benzeserek) "into Moses” (Musa'da, Musa'ya)
séziiniin yerine, yazarin yukaridaki agiklamasinda "unto Moses" (Musa'ya
kadar) bigiminde olmasindan kaynaklanmaktadir (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi)) "Mezmurlar", 18:9-14
"Gokleri de egip indi / Ve koyu karanlk ayaklan altinda idi / Ve bir ke-
rubiye binip ugtu / Ve yelin kanatlan tistiinde yiikseldi / Karanhig: kendi-
sinc orttll / Sularin karaltisin1 ve Astimanin koyu bulutlarim1 / Cevresine
cardak yapti1 / Oniindeki paniltidan onun koyu bulutlar gegtiler; Dolu ve
atey kozleri... / Rab goklerde giirledi / Ve yiice olan ses verdi / Dolu ve
ateg kozleri... / Ve oklarimi salip onlan dagitt;; ¢ok simsekler de salip .
onlar1 bozgun etti." (¢.n.).
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Artik, Israil gelenekleri igindeki oteki mitos 6gelerine gegebiliriz.
Ama onlara gegmeden 6nce, mitoslarin ibrani gelenegindeki akla uygun
kilimglan (rasyonalizasyonlart) hakkinda birkag sey soylemek yararli
olabilir. Hem "Eski Ahit"in, hem "Yeni Ahit"in "mucizeler”ini, doga
olaylarmm dogal olgularm terimleriyle agiklama olanag bulundug,u
gibi, bu tiir girigimlerle de sik sik kargllasllmlgur a Omegm_hl}{llsmn on
salgin hastalifi, Musa'min Firavun'un ve halkmm k'afalarmda
bosinanglara dayanan korkular yaratmak i 1<;m somurdugu tumuyle dogal
olaylar olarak aglklanm1§lard1r Jericho' nun (Enha mn) surlarmm'
ytkilmasi,b ayni zamanda Urdiin (Erden) irmaginin yataginn, Israil
Oofullarinin irmag ayaklan 1islanmadan gegmelerme olanak verecek

Dbigimde g,cglchqlar_ak kapanmdsma yolagan bir yersarsmusmm iiriinii ola-
rak agiklanmugtir. Ne var ki bu epxsodlara boylc bir yaklagim, onlar ka-
pul edenlerin, mitosun gergek 6nemini gozden kaglrmalanna ve Israll la-
rihinin olaylarim "kurtulugun tarihi" terimlerine gore kayltlara gegirmig
olanlarm kafalarinin tutumunu yakalayamamalarma yolagabilir.c Ciinkii,

Israil'in peygamberlerinin inandiklari gibi, Yehovanin halklarmna sesle-
niginin bagindan baglayarak ve c¢agrisini izleyen tarihleri boyunca
gergekien aktif bir ¢aba gosterdigine inananlar igin, mitos, sembolizmin
bir uzanusi idi. Orncgin Tanr'nin Yaratg'ta gosterdigi etkinlik ancak
sembolik terimlerle betimlenebilirdid ve Mezopotamya'dan alinan gele-
ncksel mitoslar, tanrinin bu etkinligini anlatmada kendilerine bir
"sozlilk" sunmak iizcre cllerinin altinda hazir bulunuyordu. Mitosun bu
ayni sozliigii, "Eski Ahit" yazarlarimin tanrinin kudretini gosteren cylem-
ler olarak yorumladiklari olaylari anlatmak icin de kullamildi ve bu
sozliik, eskatalogyalarini, tarihin sonunun neye benzeyecegi hakkindaki
goriiglerini icinde sunabilmelerinde cllerinin altinda bulabildikleri tek dili

a Bu konudaki ¢abalar1 derleyen, Keller, The Bible as listory (Archac-
ology Conforms the Book of Books) London, 1956, Hodder and Stougn-

ton'a bakimz (¢.n.).

b Bak. s. 177 (¢.n.).

¢ "Eski Ahit"in (Tevrat'in) bu niteligini Muhammed de kavramis gibi-
dir; gergekten_Kur'an, "Maide Suresi”, 44. ayette (Nebioglu gevirisine gore)
"Blz onlara, 1gmdc kurLUIU§ yolunu gosteren ve nur olan Tevrati indirdik”
dcnmcklc (¢.n.).

d Nedeni igin 139. sayfadaki agiklamaya bakimiz (g.n.).
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sagladi. Yehova'nin baglangigta, kaosdan diizeni ¢ikarmak igin oldiir-
diigii ejder, sonunda diizeni yeniden kurmak i¢in yeniden oldiirecegi ej-
der olacakti.

YESU MITOSU

Musa kigiliginin ¢evresini sarmig olan mitos 06gesi, bir Olgiide,
onun hizmetgisi ve ardili olan Yesu'yu da icine almigtir. Dolayisiyla,
[srail ogullar1 "Vaadedilmis Ulke"ye girerlerken onlarin kralsi savag
onderleri olan Yesu kisiligi ile iligkili ilging mitos oOgeleriyle
kargilagiriz. "Tesniye" kitabr 17:18-19'da2 ¢izildigini gordiigiimiiz kral-
imgesinin karakteristik 6zelliklerinden biri kralin seriat iizerinde
caligmasidir ve "Yesu" kitabimn ilk dizelerinde,b Yesu'ya seriat (yasa)
kitabim agzindan diigirmemesi, "onun iizerinde gece ve giindiiz
diigiinmesi" buyurulmustur ki bu, bir savas 6nderi i¢in acayip bir nite-
liktir; ama kral-imgesinin benimsenmig bir 6zelligini olusturur.22
Sonra, Tanrr'min yanan ¢alida Musa'ya goriiniigiiniin anlatiiginda kul-
lanilan terimlere benzer terimlerle, Tanr'nin Yegu'ya goriiniigiinii anla-
tan bir parca vardir elimizde. Y esu'ya, kilicim1 gekmig bir kisi goriiniir;
Yesu'nun kendisine meydan okumas: iizerine bu kisi, kendisinin
Rab'bin ordusunun “"prensi" olarak orada bulundugunu sodylerc ve

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tesniye", 17:18-19 "Ve
vaki olacak ki, kralhgimin tahti1 iizerine oturdugu zaman, kahinlerin,
Levililerin 6niinde olandan bu seriatin bir niishasim1 bir kitaba yazacak
ve yaninda olacak ve hayatinin biitiin giinlerinde ondan okuyacak, ta ki,
Allah1 Rabden korkmagi, bu seriatin biitiin sézlerini ve bu kanunlan
yapmak iizere, onlari tutmag: 6grensin.” (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Yesu", 1:8'de Rab,
Yesu'ya "Bu seriat kitab1 senin agzindan ayrilmayacak ve onda yazilmig
olanin hepsine gére yapmaya dikkat etsin” diye gece giindiiz onu
diisiineceksin, ¢iinkii o zaman yolunu agacaksin ve o zaman muvaffak ola-
caksin" der (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1)) "Yesu", 5:13-15'te "Ve
vaki oldu ki, Yesu Eriha yaninda iken goézlerini kaldirip bakti ve iste,
karsisinda yalin kili¢ bir adam duruyordu... [adam Yesu'ya dedi] ben Rab-
bin ordusunun reisi olarak simdi geldim. Ve Yesu yiiziistii diigtii ve ona,
secde kilip dedi: Efendimin kuluna diyecegi nedir? ...Carigim ayagindan
¢ikar; ¢iinkii iizerinde durmakta oldugun yer mukaddesdir." (¢.n.).
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Musa'ya Midyan'da ("Cikig", 3:5'te) sOylenmig olan2 aym sozleri kulla-
narak, Yesu'ya, iizerinde dikildigi yerin kutsal toprak oldugunu
soyleyerek, ayakkabilarini ayagindan ¢ikarmasini buyurur. Bundan sonra,
Jericho'nun (Eriha'nin) ele gegirilmesi gibi, timiiyle mitos terimleriyle
diigtiniilmiig olan bir episod vardir,. Yesu'dan, baglarinda, yanlarinda kog
boynuzundan yapilmig yedi Yubilb borusu (borazani) bulunduran ve Ahit
Sandig1'm tasiyan yedi rahibin yiiriiyecegi Israil ordusunun, kentin
cevresinde, her giin bir kez olmak iizere, alt1 giin dolanmasini1 buyurmasi
istenir; yedinci giinde yedi kez dolanacaklardir; sonra, rahipler, kog boy-
nuzu borular1 uzun bir iiflemeyle ¢alacaklar ve bu isaret iizerine halk
bagiracak ve Jericho suru yikilip yerle bir olacaktir. Yesu bu buyruklar
yerine getirir ve bunu, soz verilen sonucun gergeklesmesi izler. Sonba-
harda yapilan Yeni Y1l kiilt genliginin 6zelliklerinden biri, yedinci ayin
birinci giiniinde borularin ritiiel bir amagla ¢alinmasiydi. Jericho'nun ele
gecirilmesini anlatan bu pargada, borulara iiflenmesi senligiyle baglantili
bir bagka kiilt mitosuyla karg1 karsiya olabiliriz. *“Hakimler" kitabinda
bulunan Jericho'ya oteki erken deginmelerde "hurma agaglar kenti" de-
nen bu kentin ele gegiriliginin pek kesinlik tagimayan bir olgu
olusturdugunu gosteren ipuglar: vardir (bak. "Hakimler", 1:16; 3:33).
Ycsu mitosunun goze garpan bir bagka 6zelligine daha deginmeliyiz.
"Yegu" kitabinin dokuzuncu boliimiinde (9. bab'da) Gibeon sakinlerinin,
bir hile ile Yesu'yu kendileriyle barig andlagmasi yapmaya nasil
kandirdiklar1 ve Yesu'nun bu hileyi anlamasi iizerine, andlagmay1 bozma-
makla birlikte, Gibeonlular1 nasil kole durumuna indirdigi anlatilir; ki
bunun, Gibeonlularin, Efraim kabilesine geleneksel boyun egmiglikle-

a Kitabi Mukaddes (1981 Tirkge baskis1) "Cikis", 3:1"te, (Musa, kayna-
tasimin siiriisiinii giiderken Allah'in dagi Horeb'e vardiginda, bir ¢alimin or-
tasindaki alevin iginde 6nce Allah'in melegini, sonra Allah1 gériir) "Allah
ona ¢alinin ortasindan ¢agirp dedi... buraya yaklagma, ¢iinkii tizerinde dur-
dugun yer mukaddes topraktir”. Aym 6ykii Kur’an'm "Ta-Ha Suresi"nin 12.
ayetinde (Nebioglu gevirisine gore) soyle verilir "Bak, Ben'im, senin Rab-
bin. Ayakkabilarimi gikar. Zira sen mukaddes Vadi Tuva'dasin." (¢.n.).

b Jubile; Israil ogullarimin her elli yilda bir kutlamalan istenen,

borglanin silinip, kolelerin 6zgiir birakilmas: buyrulan "azathik yili"; bak.
Kitabi Mukaddes "Levililer", 25:8-17 (¢.n.).
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rini agiklamaya galigan bir ctiolojik dykii oldufu agikca anlagiliyor.
Oykii bundan sonra bes Kenanh kralin, Gibeonlulara nasil saldirip,
bunun iizerine Gibeonlularin kendilerini korumasi igin nasil Yegu'ya
bagvurduklarini anlatmaya geger. Yesu'nun bu beg krala karg ka-
zandif zaler, Jericho'nun ele gegirilisindekine benzer mitos terimle-
riyle anlatihr. Kenanlt birliklerin bozguna ugramasmnt saglayan, daha
¢ok, "Rab gokten onlarin iizerinc Ezaka'ya kadar biiyiik taglar firlatu
ve onlar 6ldii: dolu tanelerinden dlenler Israil gocuklarinin kilig ile
oldiirdiiklerinden fazlayd:" ("Yesu", 10:11)2 sozleriyle anlatlan bir
dolu firtnasini igidir. Ne var ki zaferin tamamlanabilmesi, Yesu'nun
giinege, diigmanlarn tiimii yokolana dek oldugu yerde durmasini bu-
yurmasiyla olanak bulmustur. Bu konuda sdylenenler, bir eski Ibrani
siiri pargasiin "giineg oldugu yerde hareketsiz durdu ve ay durdu; ta ki
ulus diigmanlarindan ociinii alana dek” sozleriyle verilir. Derleyici bu
siir kitasinin "Yagar Kitabt"ndan, genellikle ibrani sarkilarinin eski bir
derlemesi olarak gorulen kitaptan alindigim belirtir.b Oykilyii su
sozlerle sonuglandirir: "Rab'bin  bir adamin sesine boylesine kulak
verdigi onun gibi bir giin ondan 6nce ve ondan sonra olmadi."c Bu epi-
sod da ¢esitli bigimlerde rasyonellestirilip ger¢gege uygun gosterilmeye
caligilmigsa da, genel havasinda goriilen Yesu mitosu havasina benzer-
lik gozoniine alinirsa, onu, Yesu kisiligini yiiceltmek ve Yesu'yu,
Musa'nin bile sahip olmadig1 giiglere sahip biri olarak gostermek
amaciyla alinip kullanilmig olan eski bir mitosun bir pargasi olarak
gormek daha dofru olur. Anlatict bu 6ykiiyii Israil tarih kayitlarinda

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Yesu", 10:11 "Ve vaki oldu
ki Israil 6niinden kagtiklar1 zaman, Beyt-horon inisinde iken Ezakaya ka-
dar Rab onlarin iizerine biiyiik tasglar atti ve 6idiiler, dolu taglan ile
dlenler Israil ogullarinin kiligla éldiirdiiklerinden daha ¢oktu." (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis1) "Yesu"”, 10:12 "Yesu
Rabbe soyledi ve Israiliin gozii éniinde dedi: Dur ey giines, Gibeon
iizerinde / Ve ay sen Ayyolan deresinde / Ve millet diigmanlarindan 6¢
alincaya kadar / Giineg durdu ve ay yerinde kald1 / Yasar kitabinda bu
yazilmig degil miydi?" (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskist) "Yesu", 10:14 "Rabbin insan
sesini igittigi o giin gibi bir giin ondan cvvel ve ondan sonra olmads;
ciinkii Rab Israil igin cengetti" bigiminde (¢.n.).
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benzeri bulunmayan bir olay olarak sunmugsa da, peygamber Isaya'nin
yagsaminin anlatildig yerde benzeri bir olaydan sz edilmistir. Buna gore,
Kral Hizkiya [oliimciil] hastalanur ve Isaya onun iyilesecegi ve on bes
yi1l daha yasayacagi kehanetinde bulunur; kral peygamberden bu
sozlerinin dogru ¢tkacagim gosterecek bir igaret ister ve peygamber ona
Ahaz'in giines saatinin gosterge golgesinin ileri gitmesini mi geri git-
mesini mi istedigi yolunda bir se¢imde bulunmasim séyler. Kral, ikinci
segenegin daha biiyiik bir mucize olacagin belirtir; dykiiniin bu gidigine
uygun olarak, anlatic1 dykiiyii, Isaya i¢in "Rabbe yakard: ve o [Isaya]
Ahaz'in giines saati gemberinde (fbranice'sinde "Ahaz'in adimlarinda”™)
agaflya inmig olan golgcy1 on derece (ibranice'sinde "on adim’ ") gerialdi
("kacn Kirallar" kl[abl 20:4-1T" de)a blgnmmde anlatmaktadir. "Sirak"
kitabininb yazari (48:23'¢) bu olaya deginmekte ve aym zamanda,
"Giineg onun eli ile geri gitmedi mi ve bir giin iki giin olmadi m1?"
('Sirak", 46:4) sozleriyle, Yesu'nun gosterdigi tiirden bir mucizeden soz
etmektedir. Yesu ile Musa ikilisinin, Elisa ile efendisi flya arasindaki
iliskiye olan benzerligine deginmek ilging olacakur. Ilya'nin bir ateg ara-
basi iginde goge alinmasindan sonra Eliga, efendisinin gii¢lerinin iki
katina sahip biri olarak gosterilmektedir [bak. s.187]. Yesu'nun
yapuklar1 da her seyde Musa'nin yaptiklarindan daha harikadir.

AHIT SANDIGI MITOSU

Tanrinin insana goriinmesi (Sekine, epifani) mitosuyla yakin iligkili
bir mitos da "Sandik mitosu"dur. Sandik, belleklerde, Israil tarihinin en
eski tarih geleneklerine inen ¢ifte ¢agrisim yaratir. Gelenegin bir ¢izgisi,

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "lkinci Kirallar", 20:11 "Ve
Isaya peygamber Rabbe feryad etti ve Ahaz'in giines saatinde inmis olan

golgeyi on derece geri getirdi." (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes'in, Ingilizce gevirideki, bir adi da "Ecclesiasticus”
olan ve apokrifa arasina alinan bu kitabi (Ing. "Sirach") Tiirk¢e geviriye
alinmamis (¢.n).

¢ Ingilizce metinde yalnizca "Sandik Mitosu" (The Myth of the Ark)
deniyor; ama "the Ark" sézciikleri, onun herhangi bir sandik olmadigini

gosterdigi i¢in baghigi "Ahit Sandig1” bigiminde ¢evirmeyi uygun buldum
(¢.n.).
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Ahit Sandigi'ni, Israil ogullarimin ¢ollerde oradan oraya dolasmalari za-
manina ve Kenan iilkesine yerlegsmelerinin erken evrelerine yerlegtirir;
oteki ¢izgisi onu, Davud'un Yerusalim (Kudiis) kiiltiine baglar.
Gogebe Arap kabilelerinin, ¢ok erken tarihlerden beri, kabile tanri-
larini, deve sirtinda taginan 6zel bir ¢adirin igine konmug bir tahta
sandik iginde tagima gorenegine sahip olduklari iyi bilinen bir olgu-
dur. Bu durumda, yerlesmenin erken evrelerinde, "Hakimler" kitabinda
goriildiigii gibi, kabileler birbirlerine bagimli olmaksizin harcket eder-
lerken, her kabilenin kendi kutsal sandifina sahip olmug olabilecegi
sOylenebilir. Tanr'nin Sina Dagi'nda insana goriinmesi kiilt mitosun-
da, Israil ogullarinin tiimii, on iki kabile olarak, seriat1 almak ve ahite
kaulmak iizere, Sina daginin eteklerinde toplanmig gosterilirler. Ama*
biz Ibrani kabilclerinin ancak kiigiik-dcnebilecek bir boliimiiniin,
Misir'a inig ve Musa'nin 6nderliginde Misir'dan kurtulug deneyimini
yasadiklarim biliyoruz; aym zamanda sunu da biliyoruz ki, srail
ogullarinin on iki kabile olarak ¢rgiitlenmelerine, Kenan iilkesine
yerlesmelerinden ¢ok daha sonraki tarihlere dek, olasilikla Siileyman
zamanma dek ulagilabilmis degildi. Israil tarih gelencgi, Israil
ogullarinin ¢ollerde kurduklar kamp yerini, kiyilarina on iki kabilenin
simetrik yerlestirildigi ve ortasina, i¢inde Sandik'in bulundugu ritiiel
¢adirinin oturtuldugu bir kare bigiminde sunduguna gore, bu, tarihten
¢ok kiilt mitosuna ait bir betimlemedir. Gelenegin, Sandik’t (Ahit
Sandigi'm) ¢ollerdeki dolagmalarla iligkilendiren bu ¢izgisine gore, ra-
hiplerce tagman Sandik, on iki kabilenin yiiriiyjisiiniin onciiligiini
yapu ve onlara kamp yeri bulabilmek i¢in, onlarin {i¢ giinliik yol tuta-
cak kadar oniinden gitti (bak. "Sayilar" kitab1 10:33).2 Collerde
dolagilan tiim kirk y1l boyunca bu boyle siiriip gitti ve Urdiin (Erden)
Irmaginin kargisina gegilip Jericho'nun (Eriha'nin) ele gegirilmesi
iizerine sona erdi. Bu mitosun alunda gergekle neyin yatugini
soylemek gii¢. "Cikis" kitab1 33:7'de,b Musa'nin, kampin diginda bir

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Sayilar”, 10:33 "Ve Rab-
bin dagindan ii¢ giinliikk yol go¢ ettiler ve onlara istirahat yeri bulmak
icin, Rabbin ahit sandifi ti¢ giinlik yol onlerinde gé¢ ediyordu.” (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Cikig", 33:7-10 "Ve Musa
¢adir1 alird: ve onu ordugahtan digari, ordugahtan uzak kurard: ve ona Toplan-
ma g¢adinn derdi... Musa ¢adira girdigi zaman bulut diregi iner ve Cadirin
kapisinda dururdu ve Rab Musa ile sdylesirdi. Ve ¢adirin kapisinda duran
bulut diregini biitiin kavin goriirdi." (¢.n.).
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¢adir kurup, ona "Toplanma Cadiri" dedigi soylenir; soyle ki, Musa
¢adirin igine girdiginde, bulut diregi, Sekine, gokten inip ¢adirin
kapisinda durur ve Yehova buluttan Musa ile konugurken, tiim halk
bunu gadirlarinin kapisindan izlerdi. "Tesniye" kitab1 10:1-5'te Musa,
alun buzaginin yapilmasi iizerine (6fkelenip) seriatn ilk tabletlerini
kirmasindan sonra, Israil ogullarina, Yehova'min kendisine, igine ikinci
tabletlerin konacag bir tahta tekne ya da sandik yapmasini soyledigini
anlatirken sunulur. Musa konugmasini, kendine buyurulan geyi yaptigin
ve tabletlerin hdla sandikta bulundugunu soyleyerek siirdiiriir. Do-
layisiyla burada, incelikli Cadir (Toplanma Cadir1) ve Sandik (Ahit
Sandig1) mitosundan ¢ok farkl bir gelenck karsisinda bulunmamiz gere-
kir. Surasini da belirtmek gerekir ki, Sekem tapinak yerindeki kutsama-
larla ve lanetlemelerle ilgili yonergelerde (talimatlarda) Sandik adi
geememektedir.

Israil ogullari kabilelerinin yerlesme doneminde girigecekleri gesitli
seferlerde ve kavgalarda Sandik'in da rol aldiginin sdylenmesini bekler-
ken, "Hékimler" kitabinda Sandik'a yalmzca bir kere deg1n11d1g1n1
goruruz b S6z konusu dcgmme "Hakimler" kitabinin sonunda olup, Toplan-
ma Cadiri'min ve olasilikla Sandik'in Silo'da oldugunun soylendlgx

a Kitabi Mukaddes (1981 Tirk¢e baskisi) "Tesniye”, 10:1-5 "O
vakit Rab bana dedi: Kendin igin evvelkiler gibi iki tag levha yon[t]
ve daga yamima ¢ik ve kendin igin agagtan bir sandik yap. Ve
pargaladigin evvelki levhalar iizerinde olan sozleri bu levhalar ilizerine
yazacagim ve onlar sandiga koyacaksin. Ve akasya agacindan sandik
yaptim ve iki tag levhayr evvelkiler gibi yondum ve daga ¢iktim ve
iki levha elimde idi. Ve toplanu giiniinde Rabbin dagda atesin i¢inden
size soyledigi on emri, levhalar iizerine evvelki yaziya gére yazdi ve
Rab onlar1 bana verdi. Ve doniip dagdan indim ve levhalari yapmig
oldugum sandiga koydum ve onlar Rabbin bana emrettigi gibi oradadir
(¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Hakimler", 20:27-28 "Ve
Israil ogullar1 Rabden sordular (glinkii Allah'in ahit sandig1 o giinlerde
orada idi ve Harun oglu Elezar oglu Finehas o giinlerde onun oniinde du-
ruyordu) ve dediler: Kardesimiz Benyamin ogullarina kars1 yine bir daha
cenge ¢ikalm mi, yoksa vaz mu gegelim? Ve Rab dedi: "Cikin, ¢iinkii on-
lar1 yarin clinize verecegim" (¢.n.).
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"Yegu" kitabr 18:1'dekia gelencgin bir bagka bigimi olarak goriiniir.
"Hakimler" kitabinin derleyicisinin saur i¢i notu oldugu agik¢a
“anlagilan bir parantezde, "Rab'bin Ahit Sandik'inin" Beyt~cl‘dc bulin-
‘dugu ve Harun'un torununun onun gorevli rahibi (kahini) olarak orada
bulundugu ("Hakimler", 20:27' dc) belirtilmistir. [srail ogullari, tarih
geleneginin, Sandik't Davud iie ve Krallik ile iligkilendircn oteki
¢izgisi, "Samuel" ve "Kirallar" kitabinda verilmektedir; onlardan iz-
lendiginde, Sandik'in Silo'da oldugu goriiliir; icinde onun sozii gegen
mitos ya da efsane, olasilikla Silo'daki tapinagin gelenekleri arasinda
korunup siirdiiriilmekteydi.

Birinci episod Filistinlilerin Sandik't ele gegirmeleriyle ilgilidir.
Buna gorc, Israil ogullariyla Filistinliler arasi bir kapigmada Israil
ogullar1 yenilir. Bunun iizerine yaghlar, Sandik'in [savas yerine] geti-
rilmesi igin adam gonderilmesine karar verirler ve Sandik, Eli'nin Hof-
ni ve Finchas adindaki iki oglu tarafindan kampa getirilir. Filistinliler
bunu duyunca dchgete diiserler; "bu kudretli tanrilarin elinden bizleri
kim kurtaracak? bu tanrilar ki ¢6lde Misirlilari salgin hastahklarin her
tiirliisiiyle vurdular derler. Bununla birlikte loparlamr ve Israil
ogullarina saldmrlar onlar1 biiyiik bir bozguna ugratip kiligtan
gecirerck yenerler ve Sandik't ele gegirirler. Onu alip gotiiriirler ve
Asdod'daki Dagon'un tapmagina birakirlar. Rahipler sabahleyin
tapmaga glrdnklermde Dagon'un hcykclmm Sandik'in Oniine yiiziistii
diismiisg oldugunu goriirler. Heykeli yeniden kaidesinin iizerine oturtur-
lar ve ertesi sabah onu kaf ast par¢alanmug ve clleri tapmnagin esiginde,
yerde uzanirken bulurlar. Anlatict burada, "o giine dek” hi¢ kimsenin
Dagon'un tapmaginin esigine ayagini basamamis olmasinin nedeninin
bu oldugu yorumunda bulunur. Burada Yehova'y: "esigin iizerinden at-
layan herkesi cezalandiracagim” derken gosteren "Tsefcnya” kitabi
1:9'dakic gorenege [deyise] bir deginilmedc bulunuyor gibidir.

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis)) "Yesu", 18:1 "Ve Israil
ogullarimin biitiin cemaati Silo'da toplandi ve Toplanma ¢adirimi orada
kurdular ve diyar onlerinde hiikiimleri altina alind1." (¢.n.).

b Bak. Kitabi Mukaddes "Birinci Samuel”, 4.-6. bablar (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tsefenya”, 1:9 "Ve esik
tizerinden sigrayanlarin hepsini, o giin yoklayacagim, onlar ki, zor-
balikla ve hile ile efendilerinin evini doldurmaktadirlar” yazilidir (¢.n.).
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Oykiide, Sandik'm bir Filistin kentinden 6tekisine nasil tagmdigmin
ve nereye gitmigse oradaoturanlarin Misirlilar: vuran salgin hastaliklara
benzeyen hastaliklarla nasil vurulduklarinin anlatilmasina gegilir. Yedi
ay stiren belalardan sonrd, rahipler ve kahinler, Sandik'tn, iglenen
giinahin bagislanmasi icin sunulacak kefaret adaklartyla [Tiirkge ¢eviride
"giinah takdimesi" ile] birlikte iilkesine geri gonderilmesini dgiitlerler.
Bunun iizerine Sandik', iki sagmal inegin koguldugu yeni bir arabanin
icine koyarlar ve ineklerin, i¢inde Sandik'in bulundugu arabayi iilkesine
geri gotiiriirlerse, kendilerini vuran elin Israil'in tannisinin eli oldugunun;
efer geri gotiirmezlerse, salginin bir rastlanti iiriinii oldugunun
anlagilacagini soylerler. Boylece, ineklerin buzagilarini kapatir ve ara-
bay1 Israil yolu iizerinde harekete gegirirler; Filistinlilerin tanrilari da ola-
caklart izlemektedir. inekler yiiriidiik¢e buzagilarini 6zlerler [gene de] "ne
saga ne de sola sapar”, dosdogru Beyt-semes yolunu tutarlar. Beyt-semes
halki, tarlalarinda arpa [Tiirkge ¢eviride "bugday") hasadini
devsirmektedirler ve Sandik'in iilkeye getirildigini goriince sevinirler. Ef-

' sane, trajik bir olayla sona erer. Ychovanun, bahtsiz Bey t-semeslileri;
Sandik'in igine bakuiklari igin, agir bir k1y1mla vurdugu soylenir;
oykunun bir mitos karakteri tagimasi, bu vurusta 50,070 kisi gibi ola-
naksiz sayida insamin_0ldiiginiin soylenmesmde goriilmektedir.a
Oykiiniin, Israil'in tanrsini yiiceltmek ve Sandik'in dokunulamayacak
derecede yiiksek kutsalligini abartmak amacini giiden bir kiilt mitosu
oldugu agiktir.

Sandik ile ilgili bir sonraki episodda da benzeri bir e8ilim goriiliir.
"Mezmurlar”, 132'de yasatilmig bir gelenege gore, Saul'un yonetimi za-
maninda, yerlesilmemis, kararsizliklar (istikrarsizliklar) iginde gegen ve
Filistinlilerle girigilen savagim yillar1 sirasinda, Sandik yitmigtir ve Da-
vud'un, Sandik’t yeni bagkenti Yerusalim'e getirmeyi diisiinmesi iizerine,

a Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskist) "Birinci Samuel” 6:19'da
"Allah Beyt-semes adamlarindan da vurdu, ¢iinkii Rabbin sandiginin igine
[konan altin ve giimiig takdimelerine] bakmiglard:1 ve kavmda yetmis kisi
vurdu, elli bin kisi; ve kavim yas tuttu” bi¢iminde olup, dipnotta "elli bin
kisi" soziiniin "elli aile erkegi" bi¢iminde de ¢evrilebilecegi agiklanmiyor.
Ingilizce geviride ("Revised Standard Version-Catholic Edition“da) "he
slaw seventy men of them" (onlardan yetmis adam 6ldiirdii) denip, verilen
dipnotta, Ibranice bigiminde "yetmis adamm halkin: [ailesini] elli bin
adam” anlamina gelen sozlerin bulundugu agiklanmakta; anlagilan ortada
biiylik bir ¢eviri sorunu var (¢.n.).
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bu niyetinin gergeklesebilmesi igin, dnce Sandik'in aramp bulun-
masimin gerektigi anlagilir. "Mezmurlar”, 132:6'da "iste, ondan Efra-
ta'da soz edildigini duyduk: onu Jaar tarlasinda bulduk"2 bigimindeki
deginme bunu anlatiyor goriiniir. Buradaki "Jaar tarlasi” soziiyle
Sandik'in Beyt-semes'deki yenilgi tizerine taginmig bulundugu ve Da-
vud'un belki bir kahinden aldif: bilgi iizerine onu getirecek olanlari
gonderdigi zamana dek unutulmug kaldigi yer olan Kiryat-yearim'e
acik bir deginmede bulunulmaktadir. "Tkinci Samuel” kitabi, 6'da, Da-
vud'un Sandik" Okiizlerin ¢ektigi yeni bir araba iizerinde, miizikle ve
ritiicl danslariyla nasil getirdigini anlatan bir par¢a  bulunmak-
tadir. Yolda, Beyt-semcs'dekine benzer bir yikimla karsilagilir,
Okiizler tokezlerler, ya da belki miizikten ve danstan iirkerler ve
Sandik'in devrilmesi tehlikesiyle karst kargiya kalinir; Sandik'in
yaninda yiiriiyen adamlardan biri olan Uzza, sandifin devrilmesini
Onlemck igin onu eliyle destekler ve hemen garpilip 6liir; bu, Davud'a
ve tiim oradakilere biiyiik bir uyart olur. Davud Sandikt Gat
ogullarindan bir adam olan Obed-cdom'un evinin igine aldirir ve Gat
ailesinin bagina herhangi bir bahtsizligin gelip gelmeyecegini gormek
igin ii¢ ay bekler. Hig bir sey olmayinca, Davut Sandik'i, bu kez
giiven iginde, Yerugalim'de hazirlatugi cadirin igine aldirir.
"Mezmurlar” 132 (132. Mezmur) gegit ayini olarak bilinir ve her iki
olayda da bir parga tarihsel gergeklik payinin bulunduguna kugku bu-
lunmamakla birlikte, bu tarih gelenegi ¢evresinde, iginde, olasilikla
Beyt-semes'deki kutsal tagin ve Perez-uzzab yer adinin kut-

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Meczmurlar”, 132:6 "Iste,
onun Efrata'da oldugunu isittik / Onu orman kirinda bulduk" bigiminde;
dikkat cdilirse Ingilizce cevirideki ("Revisecd Standard Version-Catholic
Edition"daki) "ficlds of Ja'ar" (Jaar tarlalarn) yerine, yukarida "Jear tar-
las1" (The field of Jaar) Tiirkge ¢eviride ise "ormanin k1" dendigi
goriilecektir (¢.n.).

bBak. Kitab: Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Birinci Samuel”, 6-
8'de "Beyt-semesli Yesu'un tarlasinda bugiine kadar durmakta bulunan,
Rabbin sandigin1 iizerine koyduklann biyiik tas"dan s6z edilmekte;
"Ikinci Samuel”, 6:8'de ise, Rabbin Uzza'yr vurdugu yere Perets-uzza den-
digi soylenip, verilen dipnotunda bunun "uzza-gedigi" anlamma geldigi
agiklanmaktadir (¢.n.).
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salligint agiklayan bir ctiolojik 6geyi de igeren bir kiilt mitosunun

“geligtigine kusku yok. Sandik mitosunun mitosdan arindirilmasi

girigimlerinden birinin, pcygamber Yercmya'min kehanctlerinden bi-.
rindc goriilebilecegini duymak ilging olsa gerek. "Ycremya" kitabi

3:16'da "O giinlerde Rab dedi: Rabbin Ahit Sandik't demeyccekler

aruik; ne de onu akillarina getirecekler; ne animsayacaklar; nc de onu

Ozlcyccekler; ne de bagka ahit sandif1 yapilacak."2 Sandik’t bosinanca

dayanan bir sayg diisiincesinin kendisine cklendigi ve Yehova'nin yeni

ahit kosullar igindc daha cksiksiz bilgisini edinccekler igin herhangi bir
anlami kalmayacak bir kiilt nesnesi olarak gormiistii.

"[LYA ILE ELISA" MITOSLARI

Bu iki peygamber kisiligin tarihsellii hakkinda herhangi bir
kusku bulunmamakla birlikte, ¢evrelerinde oldukga fazla mitos
tiirctilmis bulunuyor. Israil Kralligimin Omri hancdanmin 1.0. 9. yiiz-
yilda goriilen goneng donemi sirasinda, ilya, gegmisi ya da pcygamber-
lik gorevine ¢agriligt hakkinda herhangi bir deginilmede bulunul-
maksizin, Israil dininde gittikge artan scnkretizmb cgilimine kargt bir ‘
protesto akiminin énderi olarak, birdenbire ortaya ¢ikar. ilya ve ardil ~
Elisa, Omri hanedaninin yikilmasini getiren "Yechu ayaklanmasi"nin
gerisindeki kisilerdir. Elimizde, "Birinci Kirallar" ve "Ikinci Kirallar"
kitaplarindan, Urdiin Vadisinde kurulmug bulunan, "peygamberlerin
ogullart" adiyla bilinen bir peygamberlik topluluguna deginme bulun-
maktadir. Ilya ve Elisa hakkindaki gclenekler (geleneksel tarih bilgile-
ri) burada korunmug olabilir. S6z konusu gelcenckler, tiirleri
bakimindan, incclemekte oldugumuz kiilt mitoslariyla bazi benzerlik-
ler gostermcktedir. Amaglari, Yehova'nin kudretini ve onun peygam-
berleri eliyle yaptigt iglerini yiiceltip abartmaktir.

Once 6niimiizde, Karmel Dagr'ndaki biiyiik sahne var; burada flya,
Kral Ahab'in csi fzebel'in Samiriyc'ye sokmug oldugu kiiltiin
umnsmm "Tir kentinin Baali"nin rahiplcrinc, Ychova'nin bu yabanci

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Yeremya”, 3: 16 "Ve vaki
olacak ki, siz diyarda c¢ogalip scmereli olunca o Eunlcrde Rab diyor,
artik: Rabbin ahit sandifi s6ylenmeyecek ve fikre gelmeyecck ve onu
anmayacaklar ve bir daha yapilmayacak.” (¢.n.).

b Farkli goris, ilke ve inanglarin b1r](:§ur11mc:51 (¢.n.).
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tanrya olan stiinligiini kamtlamak igin bir yarigmaya kigkirtmak
icin meydan okurken goriiliir.2 Ilya yarigmaya kaulan her iki yanmn blr'
sunak dikip, iizerine bir kurban uzatmasim onerir; kurbami yemek: lizere
yerc ates gondercbilen tann gergek tanrt ve Israil ogullarmm

tapiilmaya deger tck tannst ilan cdilecektir. Baal rahipleri, giin
boyunca, Baal'i harekcte gegirebilmek igin ¢ilgin gibi kosusturup
sonugsuz ¢abalar gostcrirlerken, [lya onlari alaya almaktadir. Sonra,
eski ve yaygin bir Sami gclenegiyle iligkili "aksam adafi” za-
maninda [Tiirkge geviriye gore "aksam takdimesi" zamaninda] Ilya,
Israil'in on iki kabilesinden her biri igin bir tas koyarak, on iki tas ilc
Y chova'nin suna@ini kurar; iizerine yakacak odun ile, kesilmig bir i3dis
Okiiziin pargalarini doscr; orada bulunanlara kurbanin {izerine ve
sunafin ¢evresindeki gukura on iki figt su dokmelcerini buyurur; Ilya
daha sonra Ychova'ya yakarir ve Ychova gokten, sunulan kurbani,
odunlari, sunagin taglarini, ycrin tozunu yiyen, hatta dokildigi
herseyin tizerindeki suyu yalayan bir ates gonderir. Bunun iizerine halk,

Yehova'mn [gercek] tann [Tiirkge ¢eviride "Allah ] oldugunu anlar;

{lya'min buyrugu iizerine, Baal'in dort yiiz [Tirk¢e ve Ingilizce
gevirilerde "dort yiiz clli"] rahibini kiligtan gegirir. Karmel daginda herhan-
gi bir zaman Ychova'ya tapmilan bir yer bulundufunu gosteren kamt
yok; Otc yandan, suna@in on iki tagt ve on iki fig1 su gibi baz
ayrinular, {lya'mn yasamiyla ilgili, iginde pckéla gergek pay: buluna-
bilccck bir Oyki ¢evresinde, bir kiilt mitosunun geligtigini
gostermektcedir.

Ilya'nin Horeb'e kagmasi ve orada bagindan gegenler ile ilgili
Oykiiycb de mitolojik dgcler bulagmigtir. Yaygin bir sembolik sayiyla
"kirk" giin stiren yolculugu, kendisini bir melegin ziyarcti ve
Ibranice'de bagka yerlerde yeralu diinyasina ait bir cinin {isildamasinic

a Bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Birinci Kirallar”, 18.
bab (¢.n.).

b Bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Birinci Kirallar” 19.
bab (¢.n.).

€ Ing. "the still, small voice", Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge
baskis1) "Isaya" 29:4'te, Yehova, dogru yoldan sapan Israil ogullarim
paylarken "Ve algaltilacaksin ve yerden soéz sdyleyeceksin ve tozun
icinden soziin boguk gelecek ve sesin cinci sesi gibi yerden ¢ikacak ve
soziin topragin i¢inden fisildayacak” denmektedir (¢.n.).
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ya da mirildamasini anlatmada kullanilan "durgun, hafif bir ses” (bak.
"[saya", 29:4; "Eyub", 4:16)23 tiimiiyle, ilya pcygamberin tarihsel
kigiliginin iizerinc gegirilmis mitolojik 6geye isarct ctmektedirler.
"Ilya ilc Elisa" destaninda benzeri baska 6geler de vardr. ilya dulun
yiyecek figisin1 ve ya§ kiipiinii, ii¢ buguk kitlik yili boyunca tiiken-
mez kilar ve onun 6len oflunu yeniden yagsama dondiiriir. Destan
doruguna, bu peygamberin bu diinyadan ayriligtyla ulagir. Bununla il-
gili anlatim, dykii anlatma sanatinin bir bagyapit1 niteligindedir:a ilya
ilc Elisa, Gilgal'den yola diiziiliirler; ilya, kendisinin tanrinm buy-
ruguyla Beyt-cl'e gittigini soyleyip, hizmetgisi Eliga'y1 geride kalmasi
icin ikna ctmeye ¢aligir. Eliga cfendisini birakmayi kabul ctmez. Beyt-
cl'c vardiklarinda, orada bir topluluk olusturmug bulunan "peygam-
berlerinogullar1” onlari kargilamak igin digari ¢ikarlar ve Eliga'ya, Ye-
hova'nin efendisini o giin kendisinden alacagini sdylerler. Elisa, "bunu
biliyorum" diye yanitlar; "sanki olun" der. }lya bir kez daha Eliga'y1
.ardindan gelmemesi igin ikna etmeye galigir ve o gene “cfendisinden
dyrllmayl reddeder. Jericho'da (Eriha‘'da) ayni sey olur ve ikisi birlikte
Urdun (Erden) Irmagi'na ulagirlar. Burada Ilya ciibbesini katlar ve
onunla Urdun (Turkgc gcvmde "Erden") Irmagma vurur; rmak bolunur
ve 1rmag1 gegerlcr Irmagn oteki yakasinda flya Elisa'ya, kendisinden
ne gibi bir aynlik armagani istedigini sorar ve Eliga cfendisinin ruhu-
nun iki katinin kendi iizerine gelmesini ister. Peygamber "gii¢ bir scy
istedin” der; "bununla birlikte, eger beni senden alinirken goriirsen, o
senin iizerine olacaktir; ama géremezsen iizerine olmayacakur” diye
ckler. Bundan sonra atesten bir araba (ya da "arabalar”) ve atesten atlar
[ilya'y1 alip] ikisini birbirinden ayirirlar ve Ilya bir kasirga hortumu
tarafindan goge alinir. Goge yiiksclirken ciibbesi yere diiger ve onu
Elisa alir; Eliga, geri doniip Urdiin irmagina ulagir ve ciibbeyi rmaga
vurur; [lya'nm mucizesini yincleyerek irmagm kars: yakasma geger ve
kendi pcygamberhk ctkinlikleri karyerinc baglar. [lya'nin yapuklariyla
ilgili gelencgi sarip sarmalamig olan mitolojik sis, Elisa érmeginde
daha da yogunlagsir. Elisa peygamberligine Jericho'da kisirlik yaratan
bir sukaynaginiiyilestirerek baglar; kendisiyle alay eden Beyt-cl kenti
¢ocuklarina lanct okur; bunun iizerine iki disi ayr ormandan ¢ikip gelir

a Bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis1) "lkinci Kirallar" 2.
bab (¢.n.).
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ve ¢ocuklarin kirk iki tanesini 6ldiiriir. Dulun yaginin kat kat ¢o-
galmasini saglar, Sunemli bir kadimin oglunu diriltip kaldirir; beklen-
meyen konuklarim doyurmak igin elinde bulunan somunlari ¢ogalur;
bir balta bagim suda yiizdiiriir; gozii doymaz hizmetgisi Gehazi'yi
ciizzam ile vurur;2 ve son olarak, oldiikten sonra mezarindan ¢ikarilan
kemikleri [bile] bir 6lii adami yagama dondiiriir (bak. "Ikinci Kirallar"
kitab1 13:21).b lya kisiligine iligtirilmig olup, Yahudi inancinda
varhigin1 zamammiza dek siirdiirmiig bulunan 6nemli bir mitolojik
ozellik vardir. Bu, flya'nin, "Ychova'mn Vahiy Giinii"nden az 6nce
Karmel dagindaki sahneyi yinclemek ve tiim ulusun yaptiklarindan
pismanlik duymasini saglamak iizere, yeryiiziine dénecegi inancidir.©
flya'min geri dénecegine olan bu inang, {sa zamaninda ortaliklarda
dolagmaktaydi ve Isa onu havarilerine, Vaftizci Yahya'nin vaizliginde
ve oliimiinde ger¢eklesmis olarak yorumladi. Giiniimiizde uygulanan
Yahudi Fisih ritiiclinde, masanin iizerine, her birinin ayrt simgesel an-
lam1 bulunan dort kupa konur; bunlardan sarapla doldurulmug bulunan
ligiinciisii "Tlya kupasi”" olarak bilinir ve hi¢ kimse tarafindan tadil-
madan dylece birakilir. Bu sarabin, Mesih'in gelmesinden 6nce gelecek
olan flya'nin dénmesini bekleyecegi diisiiniiliir. {lya kupasi ile iligkili
ilging bir Hasidi tarikatid efsanesi, Profesér Goodenough tarafindan ak-
tarilmistir:24 Mendel adinda bir Rabbi (haham) Ispanya'da bir magarada,
bir Marano ile birlikte Fisih't kutlamaktadir. Magara birdenbire bir
1gtkla aydinlamir ve gorenege gore hazirlanmug, ilya igin ayrilan ma-
sanin iizerine konmug bulunan garap kupasinin, havada biri onu dudak-

2 Tiim bu mucizeler icin bak. Kitabt Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi)
"lkinci Kirallar", 4.-6. bablar (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "lkinci Kirallar", 13:21 "Ve
vaki oldu ki bir adam gomerlerken, iste, bir ¢ete gordiiler ve o adam
Elisa'nin kabrine attilar ve adam diigiip Elisa'nin kemiklerine dokununca

dirildi ve ayaklan iizerine dikildi." (¢.n.).
¢ Bu inang, Islam halk kiiltiiriine de girip, hem Hizir peygamberin hem
"mehdi"nin dénecegi bi¢iminde islenmistir; hem bunun hem de "Ilya ile
Elisa" mitosunun Islam kiltirinde aldig1 “Hizir ile Ilyas" efsanesi icin
bak. Islam Ansiklopedisi (¢.n.).
d Hasidizm olarak bilinen inanclara sahip olan gizemci bir Musevi
tarikati (¢.n.).
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larna gotiirilyormugcasina yiikseldigi goriiliir ve sonra kupa yeniden,
ama bog olarak masanin {izcrine iner. Bu dencyiminin bir sonucu ola-
rak, Rabbi Mcndel ilya'nin, Israil ogullarinin Misir'dan kurtarildiklar
ayn giin, kurtulugun habercisi olarak geri donecegini ileri siiren dersler
vermeye baglar.
Yahudi sinagoglarinda (havralarinda) duvardaki bir girinti iginde
“Jlya'nin tahtr" olarak bilinen, onun dondiigiinde oturmast igin bekleti-
. len bir sandalye bulunyy. Bir ¢ocuk sinagoga siinnet edilmek igin geti-
rildiginde, toren yiiriitiiliirken bu sandalye iizerinc konur.

"{lya ile Eliga" dcstaniyla, "Eski Ahit" i¢indeki mitolojik mal-
.zeme son bulmaktadir. Sekizinci ve yedinci yiizyillar, tarihsel olay-
ldrm aydinh iginde yagayip gd¢miig olan peygamberlerin kigilikleri
‘ Sevresmdc hi¢ bir mitos olugmug degildir. Bunun tek kuraldig1 6rncgi
(istisnasi) daha once gordugumuz gibi, Isaya nin Kral Hizkiya'ya has-
talifindan kurtulacagmm bir isaretini vermek i 1<;m Ahaz'in giines saati
gemberinin gosterge golgesinin on derece geriye gitmesini sagladifina
jinanilan igidir. Ge¢ donem Yahudi vahiy yazininda, mitos &gesi,
degisik bir bigimde yeniden goriilecektir. Tanri'nin Yaratig sirasinda
yaptiklarinin bir anlatimim vermek girigimlerinde, {brani yazarlarin
mitos diline bagvurmak zorunda kaldiklarini ve mitolojik malzemelcri-
ni, dzcllikle Mezopotamya'dan ve Kenan iilkesi kaynaklarindan olmak
tizere, daha ¢ok komgularinin mitolojik malzemesinden ¢ektiklerini
gordiik. Dolayisyla, ileride olacagina inandiklari seylerin ne bigimde
gergeklesecegini anlatmaya kalktiklarinda, yeniden ama bu kez "Eski
Ahit"in bastan sona vahiy niteligi tagiyan "Daniel" kitabinda
goriilecegi gibi, Iran (Pers) kaynaklarindan alinan malzemeyle daha da
zenginlegmig bulunan mitos diline bagvurmak zorunda kalacaklardir.
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Altinct Boliim
YAHUDI VAHYINDEKI MITOLOJIK
OGELER
DANIEL KITABI

"Danicl” kitabinda anlaulan Oykiiler, 1.0. 596'daki ilk Babilonya
tutsakligindana sonraki bir donemde, Babil'de, Nebukadnezzar'in sa-
rayinda baglaulmakla birlikte, bugiin, "Daniel" kitabinin Antiokhus
Epifanes donemine ait oldugu ve kim oldugu bilinmeyen bir yazar ta-
rafindan, Antiokhus'un Hellenlegtirme politikasina kargi direnen Ya-
hudilerin sert sinavlardan ve kogusturmalardan gegirildigi bir zamanda,
memleketlilerini yiireklendinmek igin yazildigl, genellikle kabul edilen

2 1.0. 922'de Siilleymanin 6limiyle ikiye béliinen Israil kralliginin,
kuzeydeki, baskenti Samiriye olan, adi "Israil Kralli§i" olarak kalan
pargas1, 1.0. 722'de Asurlularca fethedilip, ileri gelenleri Nineveh'e
siirglin edilmistir; bu halkin ilk siirgiinii budur; giineydeki pargasi,
Yerusalim (Kudiis) baskentindeki "Yahuda Krallif1" ise, 1.0. 587'de Babi-
lonya krali Nebukadnezzar tarafindan fethedilip, bu kez onun soylular:
(halk: bagkaldirmaya kigkirtmasinlar diye) Babil'e gétiiriiliir; bu da birin-
ci Babil tutsakhigi ya da "Babil Siirgiinii"diir. Yakindogu imparatorlugu
Perslerin eline gegince, Pers Krali Kyros, 1.0. 516'da (baz1 kaynaklarda
538'de) siirgiinlerin Filistin'e donmelerine izin verir; pek az1 déner. Tek-
tanrict  Yahudiler, &teki halklar gibi kendi tanrilarina tapimirken,
Roma'ya baghlk isareti olarak, tannlastinlmig Roma imparatoruna for-
malite nitelikli tapinmaya yanasmayinca, Roma, 1.S. 70'de ayaklanan
Filistin'i fetheder, Yahudilerin yerel siyasal 6zgiirliiklerine son Verir ve
halkin bir bélimiini Roma Imparatorlugunun gesitli bdlgelerine siirgiin
eder; ki bunun adi da "diaspora”dir; bugiin siirgiin sonucunda diinyanin
cesitli ilkelerinde azinhk durumda bulunan Yahudi topluluklara da
"diaspora" denmektedir (¢.n.).
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bir goriigtiir. Kitap, iki kesime ayrilmig olup, kismen Ibranice ile
kismen Aramice ile kaleme alinmigur. Kitabin (1.-6. boliimlerini kap-
sayan) birinci kesimi, geng bir Yahudi ile ii¢ yoldaginin, kendilerini
tutsak alanlarin onlar kafir dinine uymaya razi etinek yolundaki tiim
girigimlerine direniglerini ve en umutsuz durumlarda ige tanrinin
karigmasiyla kurtuluglarini anlatan bir dizi episoddan olugmaktadir.

Kendilerine kager2 yiyecekleri yemelerine izin verilmesini isteyip,
kral masasindan getirilen yiyecekleri yemeyi kabul etmezler. On giin
siiren bir denemeden sonra, kafir yiyecegi ile beslenenlerden "etge daha
giizel ve daha yagh" goriinerek hakl ¢ikarlar. Daniel'in ii¢ yoldast,
kralin tiim uyruklarina tapinmalarini buyurdugu alun heykele
tapinmayi reddederler ve alevli firina atlirlar, Kral onlarin, yanlarinda
"tanrilarin bir oglu" denen kimsenin, Yahudi tanrisinin dinine
dondiiriilmiig birisinin egliginde, atesin ortasinda bir zarar gormeden di-
kildiklerinin goriir. Gosterdigi gurur ve kibire kargi bir ceza olarak
Nebukadnezzar (Tiirkge ¢eviride "Nebukadnetzar") yedi yil igin insan
alu bir yarauga doniigtiiriiliip, bir okiiz gibi ot yer. Yeniden insan
bi¢imine dondiiriildiigiinde, Israil'in tanrisinin evrensel egemenligini
kabul eder. Kral Belsatzar'in verdigi bir solende, daha 6nce Nebukadnez-
zar tarafindan Yerugalim'deki Tapmnak'tan alimip gotiiriilmiig olan altin
ve giimiig kaplarin digartya ¢ikarilip toplanan konuklarca igki kaplarn
olarak kullanildig1 toplanuda, bir el belirip, solen verilen salonun du-
varlarina, kralin bilge adamlarinin hig birisinin okuyamadig gizemli
bir yazi yazar. Daniel ¢agrilir ve yaziy1 yorumlar; yazi, Babilonya
kralliginin yikilip yerine Med-Pers devletinin kurulacagimi bildirmek-
tedir.b Daha sonra Belgatzar'm o gece 6ldiiriildiigii ve "Med Darius"un

2 Yahudi seriatina goére, Yehova'ya adak sunulmasi gereken turfa (ilk
dogan yavrularin, tarlanin ilk iriinlerinin) disindaki, ama seriata gére ke-
silmig ve temiz sayilan (murdar olmayan) yiyecekler (¢.n.).

b Bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkce baskis1) "Daniel”, 5:25-28 "Ve
cizilen yazi sudur: Mene, mene, Tekel, Ufarsin. Bu seyin manas: sudur:
Mene; Allah senin kralligim saydi ve onu sona erdirdi. Tekel; terazide
tartildin ve eksik bulundun. Feres; iilken boliindii ve Medlere ve Farslara
verildi" olarak ¢evrilmis; dipnotunda, mene'nin sayilmig, tekel'in
tartilmis, ufarsin'in boliikler anlamina geldigi agiklanmis. Yazida
gecmeyen, yorumda s6zii edilen “feres” sozii, "ufarsin"in bir bagka oku-
nusu ya da yorumu olmal (¢.n.).
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krallig1 aldig: belirtilir. Pers krali Kyros'un Babil'i tek bir savag yap-
madan cle gegirdigi ¢ok iyi bilindigi gibi, tarihte "Med Darius” diye
bir kimse bilinmemektedir.2 Son olarak, sarayin adamlarinin, bir mi-
tos kigisi olan Med Darius'u, otuz giin igin, kral diginda herhangi bir
tanridan ya da insandan bir dilekte bulunan herhangi bir kimsenin
aslanlarin inine (Tiirkge ¢eviride "aslanlar cukuruna™) atilacagini bildi-
ren bir karar ¢ikarmaya ikna etmeleriyle ilgili episoddan sz edebiliriz.
Daniel bu kararnameyi duyunca, pencereleri Yerusalim'e dogru acik
olan odasina gider ve her giin yapug: gibi tanrisina yakarir. Saray
adamlar1 onu yakarirken (dua ederken) bulurlar; ihbar ederler ve karar-
nameye uygun olarak aslanlarin inine atilir. Sabahleyin kral inin
agzina gelir ve "kederli bir sesle” Tanrimin kendisini aslanlardan kur-
tarip kurtaramadigini sorar (Tiirk¢e ¢eviride "kederli bir sesle feryad
etti" denmekte). Daniel kendisine, Tanrisinin melegini gonderdigini ve
aslanlarin agzim kapattugini, inandiracak bi¢imde anlatir. Darius onu
digan ¢ikarur ve Daniel'i suglamig olan saraylilarin, egleri gocuklart ile
birlikte inc atilmalarini buyurur; hepsi oliimiin sofuk yiiziiyle
kargilagirlar.b Sonra kral, egemenlii alundaki topraklarda yasayan
tiim insanlarin Daniel'in Tanri'sina tapinip ondan korkmalarint buyu-
ran bir kararname ¢ikarir.

Cok acik bir bigcimde tarihle iligkisiz olduklar1 anlagilan bu
Oykiilerde, mitosun yeni bir kullanilig bigimiy!e karsilagitiz. Bu, mi-
tosun [yabanci] Milletler® ortaminda bir propaganda araci olarak kul-
lamilmasidir. Yehova burada Pantokratord olarak, evrensel egemenlige
sahip olarak, kralliklar1 keyfince ¢ikarip, keyfince batiran ve hizmetin-
dekileri, kendisine sadik kaldiklar1 siirece her tiirlii tehlikeden koruyan

a Tarihte bilinen Darius ise, Med kral degil 1.O. 521-486 arasinda
yagamug bir "Pers" kralidir (¢.n.).

b Metinde "6liimiin dokunusu" anlamina gelen "a macabre touch”
deyisi kullanilmis.

¢ "Gentile" sdzciigii, biyiik harfle yazildiginda, Kitabr Mukaddes'de,
"Yahudi" halki digindaki "halklar”, "milletler" anlaminda kullanilir
(¢.n.).

d “pantokrator” ya da "Pankrator”, Tanr'min sifatlarindan biri olup,
"timyaratic1” gibi bir anlama gelmektedir (¢.n.).
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tanr olarak gosterilir. Mitosun bu kullanilig bi¢imi, dmegin, Abra-
ham'in, bagindan Danicl ile yoldaglanninkine benzer olaylar gegen kim-
sc olarak sunuldugu daha sonraki ibrani mldra§1ka yazinda, alip bagint
gidecek dcerecede geligme gosterir. Ayni ¢gilimi, Isa'nin hem
¢ocuklugunun hem de g¢ektigi acilarin, mitolojik 6geclerin sisiyle
sarildif1 erken dénem Hiristiyan apokrifa incillerinde de isbaginda

goriiriiz.b

MITOSUN OTEKI YAHUDIi VAHIYLERINDEK |
KULLANILISI

Mitosun Hiristiyan vahiy yazinindaki kullaniliglarina ge¢meden
once, Yahudi vahiy yazinindaki kullaniliginin bir bagka yonii iizerinde
durmamiz gerekir. Bunun "baglangi¢” cevreleri "Isaya” kitabi 27:1 ve
51:9-11 gibi yerlerde Yehova'nin eskatalogya [diinyanin sonu ve 6te
diinya] ile ilgili etkinliklerinin, koas-ejderinin dldiiriiliigii hakkindaki
eski mitos terimleriyle anlatildif: pargalarda goriilebilir.© Mitosun bu

tir kullamminin "Danicl” kitabindaki ve Kitabt Mukaddes'e alinan

(kanonik) klmplar arasina sokulmayan (ckstra-kanonik) "Yublller

kitabinda goriilen ' gell§mc evresinde ise, mitosun vahiy yazinindaki
kullanimi, ge¢misin tarihinin ve ¢agdas tarihin mitolojik terimlerle an-
laulan bir degisiklikten gegirilmesi bigimini alir. "Daniel” kitabinin
ikinci yarisinda, hem ge¢migin imparatorluklari, hem de ¢agin
Iskender'in yonetimi alundaki Yunan imparatorlugu, aslanlar, ayilar,
leoparlar, koglar, tekeler gibi ¢esitli tiirden hayvanlar olarak
¢izilmiglerdir ve sonuncu hayvan, on boynuzlu, demir digli ve sar1 me-

2 "Eski Ahit"in Arami diliyle yazilmig yorumlan (g.n.).

b “Eski Ahit" metinlerinden oldugu séylenen, Yunancalari bulunup,
Ibramcc]crl bulunamadig: igin Kitabt Mukaddes'e alinmayan (sahih

sayilmayan) kitaplar (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkce baskis) "Isaya" 27:1 "O giin [kiyamet
ginii] Rab Levyatani yokliyacak...ve denizde olan canavar oldiirecek";
51:9-11'de ise, "Ey Rabbin bazusu... Rahab:1 parg¢alayan canavan yarala-
yan sen degil misin... fidye ile kurtarilanlar ge¢sin diye denizin derin yer-
lerini yol yapan...ve Rabbin kurtardiklar: dénecekler... Siona varacaklar...
kederle inilti kagip gidecek." (¢.n.).
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tal (piring) urnakli korkung bir canavar olarak betimlenmigtir.? Bu
canavar, Ulu Tanri'ya karg1 boyundan "biiyiik sozlcr" soyler, "Ulu
Tanr'nin crmigleri"ni, yani Yahudi halkim baskr altinda tutar ve
"zamanlarn ve geriat” degistirmeye kalkar. Yahudi halki ise, "Giinlerin
Eskisi"nin oniine (Tirkge ¢eviride "Giinleri eski olana™) godgiin bulut-
lar1 ile birlikte gelen ve sonsuza dek siirecek egemenligi alan "insan
oglu gibi" bir kigilik (Tiirk¢e ¢eviride "insan ogluna benzer biri") ola-
rak ¢izilir. Vahiyci yazar burada, ¢agin tarihini ve onun sona crisini,
tiimiiyle mitos terimleriyle gormektedir. Ayni siirccin, ¢esitli Yahudi
vahiy kitaplarinda, "Enos"da, "Ikinci Barug"da, "Dordiincii Ezra"da da
gelismeler gosterdigi ve doruguna, Havari Yuhanna'nin, antik mitosun
tiim imgelerinin ve ritiiel bi¢iminin, yani ritiiel carpigmalarin, cjderin
oldiirtilmesinin, kutsal cvliligin, zafer gegidinin ve daha birgok

3 Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Daniel”, 7:1-9'da, Daniel'in
gordigi cesitli disler 6zetle §6yle anlatilir: "... geceleyin riiyetimde
gordiim..._denizden birbirinden farkh dort biiylik canavar ¢iku. Birincisi
.aslana bcnmyordu ve Kkartal kanatlan vardu...bir ikincisi ayiya benziyor-
du .digleri arasinda li¢ kaburga kemigi vardi.. bir baskas1 kaplana ben-
ziyordu ve sirtinda dort kus kanadi vardi ve bu canavarin dort basi vard
Ve saltanat ona verildi... dérdiincii bir canavar ve biiyiik demir disleri
vardi ve on boynuzu vardi..onlarin arasindan bagka bir boynuz, bir
kiigigli ¢ik1 ve evvelki boynuzlarindan ti¢ii onun dniinden sokiildii ve iste
boynuzda insan gozleri gibi gozler ve bilyiik seyler sdyleyen bir agiz
vard1" denmektedir. Sonra bu canavarlarin neleri simgeledikleri an-
latilmaktadir: "Daniel”, 7:23'de "Bu dért canavar yerden ¢ikacak dort
kraldir... dérdiincii canavar biitiin kralliklardan farkh olarak biitiin yeri yu-
tacak.." denir; 8:16 vd'de, goérdiigli bir bagka diis i¢in Cebrail'den bu
diisiin yorumunu ister; Cebrail "Iste gazabin son vaktinde nc olacagim
ben sana bildireyim...Gordiigilin iki boynuzlu ko¢ Medya ve Fars [Pers]
krallaridir...ve o killi erge¢ (kegi] Yunan ili krallifidir..."Daniel” 7:14'te

, "Giinleri eski olan" dedigi_ Israil ogullart icin, "Ve biitiin kavmlar,
mlllcl]cr ve diller ona kulluk etsinler diye, kendisine sallanal ve izzet ve
kralllk verildi; onun saltanati ge¢meyecek cbcd1 b1r saltanatur_ve,
kra]hgl yikilmayacak bir krallikur" sozleri, dU§1crm amacinin, buyuk
“devletler arasmda 51k1§1p ka1m1§ Tsrail ogullarina ve devletine gelecege
iligkin timitler vererck ayakta tutmaya c¢aligmak oldugu anlasiliyor (¢.n.).
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bagkalarinin, insan tarihinin yumaginin tiimityle mitos terimleriyle
tek, biiyitk bir betimleme igine sokulmak iizere sarildigi biiyiik
Hiristiyan "Vahiy"inde? goriilebilir.!

ALTINCI BOLUMUN NOTU:

1 Hooke, S.H., "The Myth and Ritual Pattern in Jewish and Christian
Apocalyptic" (The Labyrinth) s. 213 vd.

a Bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis1) "Yuhannanin Vahyi" ki-
tabr (¢.n.).
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Yedinci Boliim

"YENI AHIT"TEKI MiTOLOJIiK OGELER

Israil dininin gelismesinde, mitolojinin énemli bir rol oynadigint
gordiik. Komsu iilkclerin dinlerinden mitoslar (6diing) alinmig ve
Ibrani yazarlarinca, cvrenin baglangici hakkindaki inanglarini dile getir-
mede ve herseyden once, halklarinin tarihini, Israil ogullarini insanlig
kurtarma amacinin araci olarak kullanmak igin ¢agirmig olan Tanri'nin
bu amacina ulagmak yolunda ilerlemenin kaydi olan bir "kurtulugun
tarihi" olarak sunmakta, sembolik bigimde kullanilmugtir. Israil'in ta-
rihi, "Incil"lerde en biiyiik bunalim noktasina ulagir. Diinya ¢apinda
Onem taglyan yeni bir akimin dogmasina yolagan belli bazi olaylar
olmustur; s6z konusu olaylara tanik olup onlarin ne anlama geldigini
¢ozmeye ¢aliganlar, bunlarin bir "yeni yaraug" oldugunu séyleyip, bu
olaylarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan toplulugu, bir "yeni Israil"
olarak betimlemiglerdir. S6z konusu akimin odagindaki kisiyi bir
ikinci Adem, bir yeni Musa, ayni ad: tagiyan bir bagka Yesu olarak
tanimlamuglardur.

"Eski Ahit"teki mitolojik 6gelerin, evrenin yaradiligi, insanin
diigiigii ve bunun sonuglari, Misir'dan Cikig ve Tanri'nin Sina'da insa-
na goriiniigii, llya'nin Israil monarsisinin donuk tarihine saldiran mey-
dan okumasi ve son olarak, mitosun Yahudi yazarlarinca Tanri'nin
diinya tarihinin yumagini nasil saracagini anlatmakta kullaniligt gibi
belli bazi odak noktalan g¢evresinde toplandiklarini gordiik. Ayni
bigimde, kafalar1 bu bigimlerle kaliplanmig bulunan Yahudi yazarlari,
getirmis olduklar seyleri, Abraham'in tanrisinin, Ishak'in tanrisinin
ve Yakub'un tanrisinin, yeni bir yaratigi, yeni bir ¢ikig, tanrinin insa-
na yeni bir goriiniigii (yeni bir epifani) yeni bir ahit, yeni bir gelecek
olarak tamimlamaya baglayinca, tanrinin etkinliginin dile getirildigi bu
tarihsel olaylar1 giydirmede de, ayni mitolojik kaliplari kullandilar.
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Drews ve Robertson'un "Isa-mitosu"z, bugiin aruk cdebiyaun ilgi-
lendigi bir yapit olmaktan 6te fazla bir deger tagimamakta; fakat mito-
sun Hiristiyanhigin igindeki varlify, teologlarin kafalarini kurcalamayi
siirdiiriiyor. Unlii "Yeni Ahit" bilgini Dr. Bultmann'in ad1 ilc birlegmis
bir istck olan bir "mitosdan arindirma” siirccinin gercktigi goriigii, hem
bu iilkede [Ingiltere'de] hem de Kita'da biiyiik bir tarusma yarattr; ama
Hiristiyanlig1 mitos 6gclerinden arindirma girigimi, herhangi bir zaman
bagariya ulagabilecege benzemiyor. Dinde ve herseyden ¢ok dinin
ozcllikle Hiristiyanlik bi¢iminde, hakkinda, analoji dilini (benzetmeci
dili) kullanmadan konugma olanaginin bulunmadi§1 baz1 gergeklerle
karsilagiriz; boyle durumlarda akil, imgelerin ve simgelerin yardimina
bagvurmak zorunda kalir ki, mitosu olugturan 6geler de bunlardan
bagka scyler degildir.

"Eski Ahit"te mitololjik 6gclerin ¢evresinde dbcklestikleri ilk odak
noktasini, Tanrisal Yaraug cyleminin, seylerin baglangicinin
olusgturmasi gibi, "Yeni Ahit"tc dc, ilk odak noktasi "yeni yaratig"in
baglangici, Enkarnasyon® gizemidir.

ISA'NIN DOGUSU OYKULERI

fsa'nin dogusu ve ¢ocuklugu, kanonike dort incilden yalmzca iki-
sinde, Matta'da ve Luka'da anlatilmaktadir. Anlatimlari arasinda biiyiik
farkliliklar vardir. Luka, Incil'ine girig saurlarinda, s6z konusu bilgileri
"bagindan beri gorgii tanif1" olmug kimsclerden sagladigini ileri siirer
ve anlauimi, Matta'da verilen anlatimdan ¢ok daha az mitolojik renk
tagir; bununla birlikte, Luka'da melek Cebrail'in Tapinak'ta Vaftizci
Yahya'nin dogusunu bildirmek iizere Zckeriya'ya goriinigi 6ykiisii ve

a fsa'nin tarihsel bir kisi olmayip, salt bir mitos kahramani oldugu
goriisii (¢.n.).

b Ruhun bedene girmesi anlammna gelen bu sozciik, bilyiik harfle
yazaldiginda, Tann'nin, Mesih 1Isa'da insanlikla birlesmesi demeye var-
maktadir (¢.n.).

€ Yetkili kurulca /ncili Serif ("Yeni Ahit") igine kabul edilen dort

Incil, yani Matta'min, Markos'un, Luka'nin ve Yuhanna'mn Incilleri; tam
baghklariyla belirtmek gerekirse, "Mattaya Gére lncil”, "Markosa Gére

Incil”, "Lukaya Gére Incil”, "Yuhannaya Gére Incil" (¢.n.).
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Cebrail'in Mesih'in dogusunu bildirmek iizere Meryem'e daha sonraki
goriiniisii; bu melegin ¢obanlara ayni dogumu bildirisi ve bunu izle-
yen bir olayla, goksel varliklar ordusunun "cn yiicelerdeki Tanrr'ya
gorkem"? sozlerini okuyusu, tarihsel karakterde olmaktan ¢ok mitolo-
jik nitelik tagiyan anlatilardir. Burada, Luka'nin anlatiminin, "Eski
Ahit"te kargilagilan, akilda kalacak dogum 6ykiilerinin rengini alma
gibi belirgin bir egilim gosterdigi de gozden kagmayacaktir.
Gergekten, ¢ocuk dofurma yasini ¢oktan ge¢mis olmasma kargin,
Sara'ya Ishak't doguracaginin bildirilmesi oykiisii® ilc (Isa'min
Luka'daki dogus oykiisii arasinda] kosutluklar vardir; aym zamanda
haberci bir melegin Manoah'a ve karisina kahraman Samson'un do-
gacagini bildirmesi,c gocugun dogustan Nezird olacagini sdylemesi ve
Manoah'a adinin sir oldugunu soyledikten sonra, sunaktan ¢ikan bir
ates alevi icinde goge yiikselmesi gibi kogutluklar da bulunmaktadir.
Lukaci anlatima gore Isa'nin ana babasi, onu, dogusundan sckiz giin
sonra siinnet edilmek iizere getirirler; torenin nerede yapildigi soylen-
mez. Sonra, bir erkek ¢ocuk doguran kadimin murdarliktan ritiicl arin-
ma [lohusalik] zamam (Tiirk¢e geviride "taharet giinleri") olan otuz alti
giin gegtikten sonra, ana baba Meryem'in arindirilmasi ve Isa'yi, seriat’

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Lukaya Goére Incil", 2:14'te
"En yiicelerde Allah'a izzet" bigiminde ¢evrilmis (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Tekvin", 17:15'de (¢.n.).

¢ Bak.Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Hakimler", 13. bab;
Tiirkge geviride cocugun (kahramanin) ad1 "Simson" olarak yazilmis (¢.n.).

d Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Hakimler", 13:7'de "¢linkii
¢ocuk ana rahminden 6lecegi giine kadar Allah'a Nezir olacak” denmeckte;
kiictik harflerle yazildiginda "nezir", "gézdag: veren", "korkutan" gibi bir
anlama gelmektedir. Tiirkge ceviride "Allah'a Nezir olacak” denirken,
Ingilizce geviride ("Revised Standard Version-Catholic Edition"da) "a
Nazirete to God" bi¢imindedir. Yukanidaki metinde ise, "the child is to be
a Nazarite from his birth" (¢ocuk dogusundan baslayarak bir Nezir olacak)
denmckte. Anlagilan, Tiirkce'ye Nezir, Ingilizce'ye "Nazirite", "Nazarite"
bi¢imlerinde aktarilan soézciikle, "Nasirali Isa" deyisi arasinda bir
baglanti kurulmak istenmis (¢.n.).
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uyarinca, ilk dogan ¢ocuk olarak? Tapinak'a sunmak iizere, Yerugalim'e
giderler. Sonra Nasira'ya donerler.

Mattaci anlatimda, Vaftizci Yahya'nin dogumuyla ilgili bir oykii
yoktur; Meryem, Yusuf ile nisanlanir; evlenme zamam gelmeden, Yu-
suf Meryem'in gebe olduunu anlar. Meryem'i gizlice birakmayi
diigtiniirken, diigiinde bir melek, Meryem'in Kutsal Ruh'tan gebe
kaldigin1 soyler. Melek Yusuf'a, Meryem'i karist olarak almasini ve
bebege Ibramce "Kurtarict” anlamindaki bir sozciikle "[sa" (Jesus) adimi
vermesini soyler; ¢iinkii "O halkini giinahlarindan kurtaracakur" der.P
Bundan sonra anlatict, tiim bunlarin, peygamber Isaya'min Kral Ahaz'a
verdigi "Immanuel” iaretinin yerine gelmesi anlamina geldigini ckler.
Bu nokta iizerinde ileride daha fazla duracagiz. Oykiide daha sonra,
Isa'nin Biiyiik Herod (Tiirkge geviride "Hirodes") zamaninda Beytle-
hcm de dogmasi iizerine, "Yahudilerin Krali"mn nerede olduguniu
araguran ve onun yildizimt Dogu'da gordiiklerini ve ona tapinmaya gel-
diklerini soylc yen bilge kKigilerin (harfi harfine "maglar’in) Yerugalim'e
gp1m1$ olduklarinin anlaulmasina gegilir. Herod ve tiim Yerugalim bu
haberden rahatsiz olmustur ve Herod, ba§rah1pler1 ve yazicilari ¢agirip,
onlara Mesih'in nerede dogmasinin gerektigini sorar. Bu kimseler He-
rod'a "Mlka" kitabi 5:2'deki kehanete gored bu olayin Beytlehem'de ola-
cagini soylcrler. Herod maglari o koye yollar ve onlarin astrolo jik he-
saplamalarina dayanarak, Beytlehem'de ve komsu bolgede iki yagin
altndaki tiim gocuklar oldiirmeyi planlar. Yusuf bir diisiinde, Mer-
yem'i ve ¢ocugu alip Misir'a kagmasi yoluhda uyarilir. Bundan sonra
anlatici, Herod'un ¢ocuklar oldiirtiisiinii anlaur ve-bunun "Yeremya®

2 Bak. Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskist) "Cikis", 13:2 (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Matta'ya Gére Incil”, 1:21
"Ciinkii kavm giinahlarindan kurtaracak olan odur" bi¢iminde (¢.n.).

¢ Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Isaya”, 7:14'te "...Rab ken-
disi size bir alamet verecek; iste, kiz gebe kalacak ve bir ogul doguracak_
ve onun_adimi Immanuel koyacak" denmekte, verilen dipnotta,

“Immanuel"in anlammm ‘Allah bizim ile" oldugu agiklanmakta (¢.n.).

d Kitabt Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis1) "Mika", 5:2 "Ve sen, Yahu-
da binleri (aileleri) arasinda bulunmak igin kii¢iik olan Beyllehem Efrata,
Israil iizerinde hiikiimdar olacak adam bana senden glkacak ve onun ¢ikisi
eski vakitten, ezeli g,unlerdcndlr (qn)
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kitabindaki, 31:15'icki kehanctina gergeklesmesi oldugunu sdyler; ayni
zamanda Misir'a kaglsm “H0§ca" kitabr 11:2'dckib "Oglumu Misir
digina gaglrdlm kehénetinin yerine gclm051 ‘oldugunu soyler. Herod
sliince, gene bir melek diisiinde Yusuf'a, Israil iilkesinc donusun teh-
likeli olmayacagini soyler. Yusuf da Israll c doncr fakat Herod'un ye-
rine Arkhelaos'un gegtigini anlaymca Beytlehcm ¢ donmiig olmaktan
korkar ve nerede oldugu hig bir zaman saptanamayan "Ona bir Nésirali
dcnccck" blglmmdckl bir baska kehanet soziiniin ycrine gclmc51 icin,
melegin gosterdigi yonde Nasira'ya gidip oraya yerlesir.

Isa'nin dogdufunda igindc bulunulan kogullarla ilgili olarak
Luka'da vc Matta'da anlatlanlarin birbirleriyle uzlastirilabilecek seyler
olmadiklari, genellikle kabul edilen bir goriigtiir. Luka, olaylari
yoneten tanrisal amaca giiglii bir destck saglamak ve Tanri'nin, ana
cizgileri "Eski Ahit"tc bulunan ve burada incelemis oldugumuz kiilt
mitoslarinda ¢izilen kurtarma ctkinliklerinin o noktada doruguna
ulagtigini gostermek amaciyla, tarihsel kosullart mitololjik bir an-
latimla renklendirmigtir. Luka'nin ya kendisinin besteledigi, yada
crken donem Kilise'sinin negidelerinden aldig ilahiler, ruh ve dile ge-
tirilig bigimi olarak, timiiyle "Eski Ahit" dzcllikleri tagiyip, o zama-
na dck diinya tarihinin hedefine dogru ilerlemesine rchberlik etmis olan
[srail'in tanrisini yiiceltme amacina yoneliktirler. Incil'inin Isa'nin
dogusuna cslik cden kogullara ayrilmig [ilk] iki boliimiinde (1. ve 2.
bablarda) Luka'nin hemen, o ya da bu olaymn o ya da bu belli
kchanctin gergeklegmesi oldugunu duyurmaya kalkmamasi; bununla
birlikte bu iki boliimdeki tiim anlatimina bir "Eski Ahit"” rengi verme-
si ve bunda ¢ok biiyiik bir sanat gosterdigi dikkate deger bir noktadir.

Matta'nin aym konuyla ilgili boliimlerinde ise, mitolojik 6gc bir
bagka yolda kulanilmigtir ve bir bagka sonuca ulagmigtir. Bu
boliimlerde, herseyden 6nce erken dénem patristik yazininda [Kilise
babalarinin literatiiriinde] dizginleri elden kagiracak derecede gelisen bir

2 Kitabt Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Yeremya" 31:15 "Rab séyle
diyor: Rama'da bir ses isitiliyor; figan ve aci1 aglayis, Rahel ¢ocuklan
icin aglamakta; c¢ocuklar i¢in teselli edilmek istemiyor, c¢linkii onlar
yok." (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkce baskisi) "Hosea", 11:1 "Israil
cocukken onu sevdim ve oglumu Misir'dan ¢ikardim." (¢.n.).
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cgilim, [sa'nin yagsamindaki olaylarda "Eski Ahit"teki kehanctlerin bir
bir gerceklestigini arayip gosterme egiliminin bagladigini
soyleyebiliriz. "Mattaya Gore Incil"in bu kisa bolimiinde, "Eski
Ahit"in en az beg pasaji [s6z konusu kehdnetlerin] Isa'min yagaminin
erken yillarinda ger¢eklesmis oldugu gosterilmek igin aktarilmigtir. Bu
aktarmalardan tugiinciisii "Hogea" kitabi, 11:1'den olup,2 "Eski
Ahit"teki bigimiyle, "Israil bir ¢ocuk iken onu sevdim ve oglumu
Misir'dan digariya ¢ikardim” denmektedir. Burada peygamber [Hosea]
Yehova'nin Israil ile iligkilerinin Misirdan kurtulug giinlerine dek
gerilere dayandiindan s6z etunektedir. Hiristiyanhigin erken evrelerinin
yazari [Matta] "ogul" sozciigiinde Isa'ya bir deginig gormiis ve buradan,
Isa'da beden bulmug yeni Israil'in [Isa 6rneginde] Misir'dan bir gikig de-
neyimini yagsamig olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarmigtir.

Bu ornek, Incillerdeki dykiilerde goriilen, Matta'da oldufu kadar
Luka'da da gozlemlenebilen, [sa'nin yasaminda, Musa'nin yagaminin
oldufu kadar, Israil ofullari yagamimin da Ozetlendifini bulup
gostermek gibi yeni bir egilimin igbaginda oldugunu ortaya koymak-
tadir; giinkii, Incil yazarlarina gore Isa, yeni Musa, yeni Musa oldugu
kadar da yeni [srail idi. Cocuklarin Herod tarafindan 6ldiiriiliisii ve Isa
ile anababasinin kagiglari, Misir'da Ibrani erkek gocuklarinin Firavun
tarafindan oldiirtiiliigleri ve Musa'nin bundan korunugu olayinin 6zet
olarak yinelenmesidir. [sa'min dogusuyla ilgili dykiilerin, Luka'da, bi-
lingli olarak ya da bilingsizce "Eski Ahit" modellerine gore
bi¢imlendirilmesi egilimi, gecenlerde yayimlanan, kendisine
gondermede bulunabilecegimiz "St. Luke's Genesis" adli makalede, ¢ok
giizel bir bigimde ortaya konmugtur.!

Mattaci dogus oykiisiinde igbagindaki bir iigiincii egilim, pagan kay-
naklardan mitolojik malzeme almanin yaratacag daha biiyiik sorunlari
giindeme getirmektedir.2 [brani yazarlarinin, Tanri'min Yaratig'taki ct-
kinligini betimlerken, Siimer ve Babilonya Yaradilig mitoslarint kul-
landiklarini goérmiig ve bu tiir malzemeyi izleyiglerinde, mitosun, bir
vahiy araci olarak yeni bir kullanilig bigiminin baglangiclarinin
goriilebilecegini belirtmistik. Dolayisiyla, climizde mitosun, erken
dinlerdeki 6zgiin iglevini agan bir yolda kullaniliginin bir  6ndrnegi
(emsali) bulunmaktadir. Pagan kaynaklardan mitolojik malzeme alma

a Bak. 201n (¢.n.).
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sorununun en g¢etin bigimiyle, bakireden dogus Hiristiyan dogmasi
baglaminda kargilagiriz.

"Lukaya Gore Incil", 1:35'teki deyisi,2 "Eski Ahit"in Ishak'in ya da
Samson'un dogus dykiilerinde kargilagilan tiirde, olaylarin gidiginde bir
1anrisal karigmaya (miidaheleye) deginig olarak okumak olanagi varsa
da, "Luka", 3:23'te,b Isa'nin soyagacina iligkin olarak, "sanildig1 gibi
Yusuf'un oglu..." sozleri, Luka'nin kendisinin I[sa'nin bir insan baba-
dan olmadigina inandigin1 gostermektedir. Ne var ki bu konuda, Mat-
taci deyig ¢ok daha agikur: Meryem'in "Kutsal Ruh'un ¢ocuguna gebe
kalmig oldugu goriildii"c denir ve ardindan bu Incil yazari, soz konusu
olaymn, "Eski Ahit'in Yunanca (Septuagint) versiyonundan alarak
gosterdigi Isaya'nin bir kehanetinin yerine gelmesi oldugunu bildirir,
Bu versiyonda bu konuda gdyle denmektedir: "Iste, bakire gebe kalacak
ve diinyaya bir cocuk getirecek ve ona Immanuel ad verilecek”.d Bura-
da sorun, dogru ¢evrildiginde "bakire" anlamina gelen Yunanca parthe-
nos sdzciigii iizerinde diigiimlenmektedir. Ne var ki (Ibranice'den Yu-
nanca'ya geviren) Septuagint ¢eviricilerinin parthenos ile kargiladiklari
Ibrani sozciigii, almah "bakire" degil, "geng kiz" anlamina, yani evlen-
me ¢agina girmig herhangi bir geng kiz demeye gelmektedir.e Isayact
kehanet, baglamindan koparilmadan incelenecek olursa, bir sikint1 ve
yabanci istilasi zamaninda, peygamberin (Isaya'min) Kral Ahaz'a, Ye-
hova'dan bir belirti istemesini onerdigi, kral bunu yapmayi kabul et-

2 Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Lukaya Gére Incil", 1:35
"Melek cevap verip ona [Meryem'e] dedi: Ruhiilkudiis senin tizerine gele-
cek, Yiice Olanin kudreti iistiine golge salacak; onun igin de dogacak olan
mukaddese Allah'in oglu denecektir.” (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskis1) "Luka", 3:23 "Isa, hizme-
tine bagladigi zaman, otuz yaslarinda idi ve zannedildigi iizre Yusuf
oglu..." (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Mattaya Gore Incil”, 1:18
"Isa Mesihin dogmas1 da s6yle oldu: Anasit Meryem Yusufa nisanlanmis
oldugu halde, bulugsmalarindan 6nce, Ruhiilkudiis'ten gebe oldugu
anlasildi.” (¢.n.).

d Bak. s. 200n (¢.n.).

¢ Tiirkge ceviride de sozciigiin Ibranice metnindeki anlamina uyulmug
goriiniiyor; bak. 200n (¢.n.).
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meyince, krala, Yehova'nin kendisine bir belirti (alamet, igaret)
gosterecegini sdyledigi, bu belirtinin, adi belirtilmeyen bir kadindan
dogacak bir ¢ocuk oldugunu, gocuga "Immanuel” adinin verileccgini ve
bu ¢ocugun kendisinin kehanctinde bulundugu Yahuda'nin [Yahuda
Kralliginin] Asur'dan gelen istilanin sonucu dogacak sikintilari gekecek
yasa crigecegini belirttigi goriilecektir. Belirtinin degindigi en 6nemli
nokta, séz konusu belirtinin verildigi kosullar idi. Cocuga verilen adin,
peygamberin (Isaya'min) kendi ¢ocuklarina verdigi "belirti" niteligi
tagtyan adlarla ve tagidifi anlamui ile birlikte ele alinmasi gerekir; bu
agidan bakildiginda, "Tanr1 bizimledir" anlamina gelen "Immanuel” adi
ile, krala ve kralin panige kapilmig halkina Israil'in tanrisimin duruma
cgemen durumda oldugunun sdylenmek istendigi goriilecektir. "saya”,
9:6-7'dcki "bize bir ¢ocuk dogdu" kehineti ayni ¢ocuk hakkindaysa, o
zaman Immanuel igareti peygamber (Isaya) i¢in Mesih (Kurtarici) an-
lamina sahip olmug olmali ve ileride Davud benzeri bir krala deginig
olmaly; yoksa, [branice metinde bir bakireden mucizeli bir dogusa herhan-
gi bir deginme soz konusu degildir. Bu durumda, ["Mattaya Gore
Incil"in) Hiristiyan yazarin[in] bakireden mucizeli dogusun Isaya'nin
kehanetinin (dogru) ¢ikmasi anlamina geldigi savinin, Ibranice'den
yapilan bir yanlg ¢eviriye dayandifi sdylenebilir. Ancak, Matta'nin ya
da yararlandif1 kaynagin kehaneti bu yolda yorumlayabilmelcri olgusu
bile, bakireden dogus inancinin, daha o tarihlerde, bagka nedenlerle de
olsa, yerlegmis bulundugunu gostermektedir. Herseyden 6nce kanonika
Incillerin dolagimda oldugu zamanda, Isa'mn Tanrioglu oldugu, hig bir
giinahinin bulunmadi§1 uzantisiyla birlikte, tam anlamiyla benimsen-
mis bulunuyordu. Teolojik bakimdan, {sa'min giinahsizliginin, bir in-
san babanin karigmasi olmaksizin Kutsal Ruh'un bir iglemi yoluyla
rahme diigmesiyle saglandif diigiiniildii; ki bu durumda Adem'in
giinahi Isa'ya bulagsmamig oluyordu. Bu teolojik kanit, daha sonra
Tanrinin [Isa'nin] annesi olarak Meryem'in dogusuna da uygulandi ve
"Kutsal Bakire Meryem'in Lekesiz Gebe Kaligi” inanci ortagag boyunca
suiriip, 1854'tc "Ineffabilis Deus” adli bir Papalik Belleteni ile, bir
iman maddesi olarak yerlegenc dek gelistirildi. Meryem'in annesinin de
bir insan oldugu gézoniine alindiginda [Meryem'e Adem'in ve Hav-

b Bak. 198n (g.n.).
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va'min giinahlarinin bulagamamast igin] bu iglemin [lekesiz gebe kal-
ma igleminin] ad infidum (sonsuza dek) siirdiiriilmesinin gerekeceginin
g()zdcn ka(;mls oldu{;u anla§1lacakur

Jarinin tannsal dogusluluklanm 1§leycn mitoslarin, o sualarda or-_
Lahklarda dolagiyor olmasinin, Isa'min bakireden dogdugu inancinin

gel@mesmde rol oynadiklar1, bir¢ok bilgin tarafindan ileri

siriilmiigtiir. Pagan mitoslarin Yahudi asilli Hiristiyan yazarlar etki-

leme olasiiginin bulunup bulunmadig: arasurilabilir; ama_fbrani ya-

zarlarinin tanrinin Yaratig'daki ctkinligini betimlemelerinde putperest

‘mitolojiden yararlandiklarim gormiistiik; dolayisiyla, tanrim "Yeni

Yaradilig"daki ctkinliginin betimlenmesinde mitosun kullanilmasi so-

rununun, bir 6nceki sorunu da kapsayacak daha biiyiik bir sorun

olusturdugu goérmezlikten gelinip bir yana atilamaz.

Son olarak, bakire kiiltiiniin geligmesinde gozoniine alinmasi ge-
reken bir baska ctmenin de, cgitimsiz kitleler arasinda, dlsl bir
lapinma ncsnesine, bir ana tanrigaya karst duyulan yaygm ilgi oldugu
soylenebilir. Bu motif, Roma Imparatorlugunun Hiristiyanlii benim-
semesi sonucunda, yarn egitimli ya da tiimilyle karacahil ¢ok sayida
barbarin kiliseye sokulmasiyla, biiyiik 6l¢iide gii¢lendirilmis oldu.

Bakireden dogus sorunu ile ilgili davalar ancak teolojik temellere
dayandirilarak karara baglanabilir ki, boyle bir tartigmanin yeri burasi
degildir. Bizi burada ilgilendiren nokta, Incillerin "dogus dykiileri"nde,
mitosun iglevlerinin tarihsel kamitlarin diginda kalan gergeklerin:
taginip aktarilmalarinin bir araci olarak genigletilmesi olanagidir.

ISA'NIN DIRILISI OYKULERI

Mitolojik 6gelerin ¢evresinde toplandigi anlagilan ikinci odak nok-
tasi, Isa'min tarih sahnesinden ayrilig anidir. Apokrifa Incilleri, dogus
Oykiilerinde mitolojik malzemenin kullanilma egiliminin abartilmig
bir drnegini verirler; ayni bigimde, apokrifa Incillerinde, Ornegin
Petrus'un apokrifa sayilan Incilinde oldugu gibi, Isa'min dirilisi
oykiileri, kanonik2 Incillerde bile bir dlgiide goriilen mitos 6Fesini,
abhrtma cgilimi gosterirler.

2 Kanonik ve apokrifa inciller i¢in bak. 198n; apokrifa ise, Yunanca
gevirisi bulundugu halde Ibranice ash bulunamadig igin Kitabt Mu-
kaddes'c alinmayan, ama baz: kilisclerce gegerli sayilan kitaplar (¢.n.).
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Eski¢ag mitos ve ritiiel bi¢iminin i¢indeki en dnemli 6gelerden biri,
en erken bigimi Tammuz mitosunda goriilen 6len ve dirilen tanr olup,
tarih boyunca varlifini siirdiirmiig ve "Yeni Ahit" doneminde Greko-
Romen diinyasinda son derece genis bir alanda dolagimda bulunan Dogu
kaynakl ¢esitli mister-kiiltlerinde kendini gostermistir. Bazi bilginler,
fsa'nin [haga gerildiginde) ¢ektigi derin acilari ve diriligini anlatan fncil
Oykiilerinin Babilonya ritilel mitosunu 6rnek aldiklarini; ornegin,
kralin, Babilonya Yeni Yil Senliginde onurunun torensel nitelikli
kiriliginin, kanonik Incillerde Isa'min kralliginin alaya alimgma2 ve
asagilanmasina ornek olduklarini ileri siirmiiglerdir. S6z konusu bakig
agisy, uzun yillar 6nce, Fransiz bilgini M. Couchoud'un Hibbert Journal
icindeki makalesinde sunulmugtu. Bu konuda iki sey soylenebilir. Bi-
rincisi, fsa'mn ¢armihta ¢ektigi acilarla ilgili dykiilerin aldiklar1 bigimin
olusmasinda tarihsel kaynakli olmayan etmenler etkili olmugsa, bu et-
menlerin daha ¢ok, "Mezmurlar"22 (22. Mezmur) "Isaya” 53 (53. bab)
glbl tanrisal fsraillinin ve "Yehova'nin Hizmetgisi"nin acilarimn,
Isa'min garmihtaki acilarinin betimleriyle sik1 benzerlik gosteren terim-
lerle anlatlan "Eski Ahit" pasajlarmda aranmasinin gerektigidir. "Yeni
Ahit" ¢aligmalarinin, ilgili herkesge kabul edilen sonuglarindan biri,
"Deutero-Isaya"t kitabimin "Hizmetgi" pasajinda cizilen ac1 ¢eken
"Yehova Hizmetgisi" figiiriinii, {sa'nin kendi yazgisimin bir timsali ve
onceden canlandirilmig temsili olarak gordiigidiir. "Yeni Ahit"teki
"Resullerin Isleri" kitabimin sekizinci boliimiindeki (8. babdaki) Filip-
pus ve Etyopyali Hadim &ykiisii, Kilisenin bile bu pasaji nc kadar er-

a (Jzerinde _:'Yahudilcrin Krali" yazili dikenli bir tag giydirilerek
yapilan alaya ve sirtina, iizerine gerilecegi hagin yiiklenip tagitilmasina
(¢.n.).

b Kanonik "lsaya" kitabi diginda, aym adi tagiyan, ama Kitabt Mu-
kaddes'e alinmamig olan, bununla birlikte 6teki "deuterocanonic™ kitaplar
gibi Kilisenin sonradan benimsedigi, ya da ikinci derecede gegerli saydig
Steki "lsaya" kitabr (¢.n.).

¢ Kitabi Mukaddes ("Yeni Ahit") "Resullerin Isleri", 8:27 vd'da, ha-
yarilerden Filippus'un, Habes kraligesinin veziri olan, Yeru§a11m e
lapinmaya gelen ve "lsaya" kitabim okumakta olan hadimin, bu kita ta‘
('Tsaya", 53:7'de) lsaya'min "koyun gibi bogazlanmaya gotiirilda"
kehanetiyle kimi amagladigim sormas: iizerine, Isa'yr miijdelemesi ve
hadimn vaftiz etmesi Sykiisii (g.n.).
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ken bir tarihte Isa'ya deginis olarak algiladigimi gostermektedir. Do-
layisiyla, Isa'min garmihta ¢cktigi derin acilari anlatan 6ykiilerle, "Eski
Ahit"in bu pasajlan arasindaki benzerliklerde, ne mitolojik inccliklerle
kargilagiriz, ne de bunlarda Tammuz mitosunun 6rnek alinmasi s6z
konusudur; fakat kargilagigimiz olgu, Isa'mn yagaminin olaylarinda
daha 6nce yapilmig kehanetlerin gergeklestigi bigimindeki, daha dnce
§ozunu ettigimiz egilimin igleyigidir.

Ikinci olarak, daha genig bir bakig agisiyla, aci ¢eken, dlen ve diri-
len tann hakkindaki bu eskigag mitoslarimin varliginin, dinscl dcne-
yimdc goriilen, evrenin normal diizeninde birgeylerin yanlg gittigi ve
ancak tanrisal bir varhin kefaret niteliindeki 6liimiiniin bu diffdmu
diizeltebilecegi duygusunun bir kamti oldugu sdylenebilir ve son ola-
rak buna, "Tanri'nin Oglu"nun ¢armihta ¢ektigi acilarda ve dircniginde,
bu mitosun gergege dokiildiigii ve hakh giktigi cklenebilir.

llgilendigimiz mitos ogcleriylc daha ¢ok, Matta Incilinde
kargilagiriz. Sinoptik Incillerin hepsinde2 ortak olan bir ayrinunin bu-
lundugunu, bunun Isa nin oldug,u anda Tapinak'in Ortiisiiniin, dogduslu

.bir gii¢ taraf indan, bagtan asagi yirulmasi oldugunu goriiciiz. Bu olay
hakkinda, ¢ek iinlii bir "Ycni Ahit" bilgini olan C.H. Dodd, "Ortiiniin
ylrulmasml tiimiiyle simgescl bir deyis olarak aliyorum"3 demisti. Ug
sinoptik incilde aym zamanda, Isa nin dlmesinden az nce tim iilkkeyc
_li¢ saat boyunca karanlik (;oktugu anlaulr. En iyi MS'danb saglanan
kamta gorc Luka buna, karanhigin bir giincs tutulmasindan kaynak-
_landiginmi ekler; ne var ki, Origen'ine ¢ok onceleri belirttigi gibi, dolu-
_hay zamaninda bir giincg tutulmasi olanag: yoktur. Ortiiniin yirulmasi
;,1b1 karanhk basmas da, smgeseldlr Matta'da mitos d3esi daha da

a Sinoptik Inciller, daha onceki bir dipnotunda da agiklandif1 gibi,
“Yeni Ahit"teki dort lncildcn,_Ma;la, Markos ve Luka'mn Incvillcrih ola{_ali
ilk t¢liniin ortak adidir (¢.n.).

b"Manuscript"in (clyazmasi sozciigiiniin)  kisalulmigi;  biiyiik
harflerle yazihinca Incillerin el yazmalanim belirtir; dolayisiyla burada
s6z konusu olan "Lukaya Gore Incil"in clyazmalanimin en giivenilir

olamdir (¢.n.).

¢ Origen, 185-254 dolaylarinda yasayan Hiristiyan filozof ve Kutsal
Kitap bilgini olup, Iskenderiye'de dersler vermisti (¢.n.).
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yogunlagmigur. Soziinii cuigimiz bu iki olaya ek olarak, bir yersarsin-
ustyla kayalarin par¢alandigini, mezarlarin agildigini ve uyuyan (6lmiig)
birgok azizin cesedinin kalkip "kutsal kent"c (Kudiis'e, Yerugalim'e) gel-
diklerini ve "onun diriliginden sonra" bir¢ok kimseye goriindiiklerini an-
laur.a Bu s6zler, Matta'nin, ya da yararlandigh kaynagin, Isa'min diriliginin,
Oliimiiniin hemen ardindan oldugu goriisiine sahip bulundugunu gosteriyor
gibidir; bununla birlikte, boyle bir goriig, kendisinin daha sonra anlat-
tiklartyla uyugmamaktadir. Matta'min Inciline aldiga bir sonraki mitos
Ogcsi, rahiplerin Platus'u, mezarin bagina bir muhafiz askerler takimini
koymaya ve mczarin agzini kapatan tagt mithiirlemeye ikna ctmeleri 6y-
kiisiidiir. Mezar bombos olarak bulununca, Yahudi yetkililerin, askerlere,
kendileri uyurken {sa'min havarilerinin gelip onun cesedini galdiklar: yo-
lunda yalan soylemclcn igin riigvet verdikleri soylenir. Bu acayib (ilgin)
episod, askerlerin kendilerine dgretildigi gibi davrandiklari sozleriyle ve
bu inancin o giine dek {yani Matta Incilinin yazildif giine dek] Yahudiler
arasinda varhgm siirdiirdiigii soylencrck sona erer. Oykii, erken bir do-
nemde, Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda, isa'nin cesediyle ilgili olarak
yapilan tartigmalar yansitiyor gibidir. Boyle bir tarismanin varliginin bir
ipucuyla, "Yuhannaya Gore Incil”, 20:13te Mary Magdalene'nin soyledigi
sOylenen su sozlerde kargilagmaktayiz: "Rabbimi alip gittiler ve onu ne-
reye yaurdiklarini bilmiyorum."b

Cok iyi bilindigi gibi, Markos'un Incilinin 6zgiin bigimi, kimi bil-
ginlerc gore bile bile, kimilerine gore kazara, onaltinci boliimiin (bab
16'nin) 8. dizesindc (ayctinde) "¢iinkii korkmuglardi” s6zleriyle birden-
bire sona ermektcdir.c 16. Bab'in bundan sonraki yirmi dizesi daha son-
raki edisyona eklenmigtir. Markos'un, Isa'min diriligiyle ilgili olarak
anlattiklarinin tiimii, kadinlarin, hafianin birinci giiniinde, sabahin erken
sularinda mezara geldikleri ve tagt kiytya yuvarlanmig, mezari bog bul-

a Bak. Kitabi Mukaddes, "Mattaya Gére Incil”, 27:51-53 (¢.n.).

b Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Yuhannaya Gore Incil”,
20:13'te "Onlar da kendisine: Kadin nigin aghyorsun? dediler. O da onlara
dedi: Ciinkii Rabbimi kaldirmiglar ve onu nereye koymuslar bilmiyorum"
bi¢iminde; Tiirk¢e ¢eviride Mary Magdalene adi "Mecdeli Meryem" olarak
geciyor (¢.n.).

¢ Tiirkge ceviride, birdenbire kesilmeksizin, 16. bab'in 20. ayetine
kadar stirmektedir (¢.n.).
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duklariyla sinirlidir. Mezarin yaninda beyaz giysili geng bir adami otu-
rurken goriirler; adam kendilerine, Isa'nin orada olmadigini, giinkii di-
rildigini (Tiirkge geviride "kiyam ettigini") belirtir, Isa'nin, kendilerine
Son Aksam Yemegi'nde soyledigi gibi, Galile'de kargilayacag an-
laminda bir mesaji havarilere (Tiirkce ¢eviride "sakirdlere™) ulagtir-
malarini soyler. Isa'min [dirildikten sonraki] goriiniigleri hakkinda her-
hangi bir sey anlatlmamaktadir ve bu anlatimda hig bir bigimde mitos
0gesi bulunmamaktadtr.

"Lukaya Gore Incil"de, kadinlarca goriilen geng adam, kadinlarin
melek olarak algiladiklari, parildayan giyseler iginde iki erkek olur.
Geng adamuin {"Markosa Gore Incil"de verdigi] mesaj Onemli olgiide
degistirilir ve Isa'y1 Galile'de karsilama tenbihinden soz cdilmez. Hala
Ycrugalim'de bulunan havariler, kadinlarin gordiikleri geylere iligkin
soylediklerine inanmazlar. Isa, Emmaus denen bir koye giden iki
havariye katilip, onlar tarafindan taninmaksizin, onlarla birlikte yiiriir
ve kendisinin Isa oldugunu, ckmegin boliiniigii sirasinda agiklar. Bu-
nun iizerine bu iki havari, bu haberi 6tcki havarilere ulagtirmak igin
hemen Yecrugalim'e donerler ve onlari, toplanmig, Isa'min dirildigi ve
Petrus'a goriindiigii haberini tartisirken bulurlar (nc var ki Incillerin
hi¢ birisinde [sa'min Petrus ile nasil goriigtiigii anlaulmig degildir).
Tam bu sirada, toplanmig havarilerin ortasinda Isa'min kendisi
goriiniir ve varlifini, yediklerinden yiyerek, onlara giigliikle inandirir.
Sonra, Luka'ya gore, aym aksam [sa, havarilerini, Beytanya'ya gotiir-
mek iizere yola ¢ikarir; onlari kutsamak icin ellerini kaldirir ve onlari
kutsama cylemi sirasinda goge taginir. "Ve goge tagindi"a sozleri bazi
MS'larda (Incillerin bazi clyazmalannda) bulunmaz; ama en yetkili el-
yazmalarinda vardir. Bununla birlikte Luka, "Yeni Ahit"e alinmig
ikinci kitabr olan "Resullerin Isleri" kitabinda, bu gelenegin degisik
bir bi¢imini verir; ‘buna gore _ Isa dlrlhsmden sonra kirk giin i¢in ha-
varileri tarafindan "goriiliir" (Yunanca optanomenos) bu donemin so-
nunda ("Resullerin Isleri”, 1:9'da) "yukariya alind1 ve bir bulut onu

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Lukaya Gore Incil®,
24:51'de "ve goke kaldinldi" s6zii vardir.
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onlara goriinmez kild1” denir2 ve bu agiklamanin yapildigi baglam, stz
konusu olayin_Zeytinlik Dagi'nda gegtigini gosterir. Sonra ("Resul-
lerin sleri” 1, 2:1'de) "tam Pentikost giinii"b gelene kadar on giin geg-
tigi sdylenir ve o giinde Ruh'un gokten iniginin anlatildifini goriiriiz.
Olaylarn tarihlerinin, diriligi, goge yiikseligi ve Ruh'un inigini, Yahu-
di takviminin Fisth bayramindan Pentikost'a kadar olan elli giinliik
donemin igine rastlatilacak bi¢imde diizenlendigi besbellidir. Luka,
yiikselig aninda, havarilere, Isa'nin, goge gittigini gordiikleri ayn1 yol-
dan donccegini soyleyen beyaz giysiler iginde iki adamdan s6z eder. Bu-
rada Luka'nin, kadinlarin mezarda gordiikleri parildayan giysili iki ada-
ma kosut bir aciklama sundugu apagiktir. Luka'nin ya da kullandigi
sozlii ya da yazili kaynagn, dirilig dykiisiine kattig1 mitos 6gesi bun-
lardir ve bu kadardir.

Matta'nin mitoslagtirmasi ¢ok daha 6telere gider. Onun anlatimina
gorc, kadinlar, 6teki Sinoptik Incillerde sdylendigi gibi Isa'nin bedenini
yajlamak (meshetmek) igin mezara gelmezler. Gokten, giiriinisii
simgeginkine benzer bir geyin, giysileri kar kadar beyaz olarak betimle-
nen bir melegin indigini goriirler; onu goren mezar bekgileri titreyip
olii gibi olurlar; melek mezarin agzindan tagi geker ve tagin iizerine otu-
rur. Daha sonra, gordiikleri seyden korkmug kadinlara, "Markosa Gore
Incil"deki geng adamin mesajinin degisik bir bigimi olan bir mesaj ve-
rir.¢ Markos'da kadinlarin mezardan korku ile kagigtiklar1 ve kimseye
hig bir sey soylemedlklcrl sOylenmigti; ama Matta, kadnlarin mezar-
dan, korkuvla ve haberi havarilere ulagtirmak igin biiyiik bir sevmqle B
kosarak uzaklaguklarlm soyler Giderlerken, Isa onlari kargilar ve onlari
selamlar. Onlar [sa'nin ayagmdan tutar ve ona tapinirlar (Tiirkge
geviride "secde kllarlar ). Isa onlardan korkmamalarlm havarilere on-

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskist) "Resullerin I§Ier1", 1:9'da
"Bu seyleri sdyledikten sonra, onlar bakarken yukarl alind1 ve bir bulut
onlarin gézlerinden onu_ald1" bqummde (¢.n.).

b Kitabt Mukaddes (1981 Tiirkge baskis1) "Resullerin Isleri”, 2:1'de de

"Pentikost” deniyor; Pentikost, Tevrat'm Musa ya venldxgx glin_ 011_12 onu
Museviler "Haftalar Bayram1 Hmsuyanlar "Ham‘sm Yortusu"_adiyla kut-
Iamaktadlrlar (¢.n.).

¢ Bak. Kitabi Mukaddes (1981 Tiirkge baskisi) "Mattaya Gére Incil”,

28. bab (¢.n.).
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lan gorecegi yer olan Galile'ye gitmelerini sdylemelerini ister. Matta
anlaumuni, on bir havarinin Galile'de bulunan "isa'min onlara soyle-
digi" bir dagadogru gittikleri sozleriyle sonuglandirir. Orada Isa onlara
gelir; iclerinden kimileri onu goriince kuskuya diiger; ama gerisi ona
tapinir. Isa onlara, gokyiiziinde ve yeryiiziinde tiim erkin kendisine ve-
rildigini soyler ve Incil'i tiim Milletlerea vaaz ctmeleri ve Milletleri,
"Baba, Ogul ve Kutsal Ruh" adiyla vaftiz etmeleri gorevini yiikler.

Dordiincii Incil'de, ("Yuhannaya Gore Incil"de] Isa’min dogusundan
ve de vaftiz edilmesinden soz edilmemektedir ve bu Incil'in Isa'nin
[haca gerildiginde] ¢ektigi acilara ve diriligine iligkin 6ykiileri, birgok
bakimdan Sinoptik Incillerinkinden ayrihr; ne var ki Dordiincii Incil'in
karakteri, tarihsel sorunlardan ¢ok, teolojik sorunlar gikaran bir nite-
liktedir; dolayistyla mitosun Hiristiyanhkta kullaniligt sorunu bu
Incil'de izlemeyi siirdiirecek degiliz. Gergekten, Isa'min diinyaya gelisi
ve ondan ayrihigt olarak iki odak noktasi ¢evresinde mitos dgelerinin
¢ok erken bir tarihten baglayarak toplanmaya basladiklarim gostermek
icin, yeterince seyi sdylemis bulunuyoruz.

Israil ogullar: tarihini kaleme almig olan Yahudi yazarlarina gore,
Israil ofullarinin Misir tutsakhigindan kurtulusu ve Yehova'nin
Sina'da goriiniisii, zaman iginde yer almig gergek olaylardi; ama bu
olaylarin tanrinin etkinliginin yiice drnekleri olarak tagidiklar nitelik,
onlar1 siradan tarihsel anlaumin stnirlan 6tesinde bir yere yiikseltti.
Bunlar1 anlatmak, tapinma eyleminin bir pargasi, bir kiilt etkinligi
oldu ve onlar1 dile getirmede kullanilan dil, Yghova'nin gérkemini
yiiceltme ve Israil ogullarina, biiyiik mevsim gentiklerinde Yehova'nin
yaratici ve kurtarici iglerini amimsatma araciydi. Israil ogullarinin
Kenan iilkesine yerlesmelerinden sonra, ¢evredeki uluslarin ve
Kenanhlarin tanrilarimin kudretli iglerini anlatan mitoslar, erken
donem Ibrani (kiiltiirel) geleneklerinin bir pargasi oldular ve Ibrani ya-
zarlari, Yehova'nin kudretli iglerini anlatmada bu mitoslarin dilinden
yararlandilar. Bu, bir "mitosdan arindirma” (demitolojizasyon) siireci
olarak betimlenmis bulunuyor.# Ama bunun, boyle degil, mitos ile
gerceklik arasinda yeni bir iligki bi¢iminin kurulmas: olarak
tanimlanmasi daha iyi olur. Burada, mitosu, yeni bir iglev, tanrinin et-

8 Sayfa 193'dcki agiklamaya bakiniz (¢.n.).
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kinlikicrini analoji (benzetme) ve simge terimleriyle insan aklina bil-
dirmede aracilik iglevi edinme siircci iginde gorebiliriz. Bu siireg en ck-
siksiz gelismesine, tanrimin kurtarig etkinliginin, Isa'mn Enkarnas-
yon'unda,?2 ¢liimiinde ve dirilisinde doruguna ulagt1f1 noktaya varmak-
tadir. Bizim yapugimiz gibi Incil yazarlarinin, gozlerinin 6niinde olan
olaylar1 betimlemek igin mitos bigimlerini ve mitos dilini kul-
landiklarini sdylemek, bu olaylarin gergekligini yadsimak anlamina
gelmez; fakat onlarin, insanin dile getirme bicimlerini agkin bir
gereeklik diizeyine ait olduklarini onaylamak anlamina gelir; gercekten,
bu olaylarin, Berdiayev'in "metahistory" (6tetarih) dedigi alana ait ol-
duklarini kabul etmck anlamina gelir. Bu, kuskusuz bir Hiristiyan
bakig acisidir ve yalmzca Enkamasyon'un ger¢egini ve onun sonug-
larint kabul edenlerin benimseyebilecekleri bir goriigtiir.

YEDINCI BOLOUMUN NOTLARL:

1 Goulder, M.D., ve Sanderson, M.L., "St. Luke's Genesis", (Journal
of Theological Studies, April (1957). Aym zamanda Evans, C.F,,
"The Central Section of St. Luke's Gospel", (Studies in the Gospels,
ed. D.E. Nineham).

2 Daha eksiksiz bir tartigma ve kaynaklar igin bak. Meyer, E.,
Ursprung und Anfinge des Christentums, Cilt 1, s. 52 vd.

3 Dodd, C.H., The Fourth Gospel, s. 425, n.l.
4 Childs, Brevard S., Myth and Reality in the Old Testament, s. 95 vd.

a Enkarnasyon i¢in bak. s. 198n (¢.n.).
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Sekizinci Boliim

HIRISTIYAN MITOSLARI VE RITUELI

Mitosun bu kitapta ele alacagimiz son bir boyutu, onun Hiristiyan
ritiieli ile iligkisidir. Cember iste burada tamamlanir ve mitosun en
eski iglevine, bir ritiieli olusturan anlamli cylemler kalibi
"dromenon”un sozlii boliimil "muthos” olarak kullanimina donmiig
oluruz. Cagimizin bir bilgini "Hiristiyan ritiiclinde ve onunla
baglantili inanglarda kendimizi, yagamini giiniimiize dck siirdiirmiig
olan ¢ok genig bir yazin ile donanmig ve aym zamanda kokleri
eskicagin derinliklerine dek dayanan bir kiiltiirle kargi kargtya buluruz.
Dahast, Isa ile baglayan donemin baglarindaki Greko-Romen diinyasini
niteleyen dinsel akimlarin bir karigiminin diriinii oldugu o6lgiide
Hiristiyanlik, yeni kiiltiir dokusunun igine katulmig eskigagdan gelme
tellere yeni bir iglevsel onem kazandirmaktadir"! demigtir.

Hiristiyan dininin yiizyillar boyunca gelisirken girdigi yolda, bi-
reysel yagam, ulusal yagamin kendini egemenin tahta ¢ikigmda ortaya
koyan ve biiyiik bir merkezi 6necm tagtyan ani ve hepsinden dnemlisi,
Kilisenin tek bir bedencesine yagami gibi odak noktalarinin timii,
erke, kutsal bir ctkiye sahip olduklar: diigiiniilerck sdylenen sozlerin
cslik cttikleri anlamli eylemlerden olugan bir ritiicl kalibiyla
kusatilmig durumdadir. Ritiiclin s6zli boliimii, onun mitosu, yani
"muthos" boyutudur ve mitos, i¢inde tanrinin eyleminin ritiiclden bek-
lenen sonucu doguracagi bir durumu betimlemede kullanilir,
"Hiristiyan vaftiz toreni"nde, bazi simgesel oyunlar oynanir ve bazi
sozler soylenir; ki bu eylemler ve sozler vaftizi Isa'nin koydugu bir
dinsel ayin (sacrament) olarak gorenler igin, vaftiz edilen kisi ister
cocuk, ister yetigkin olsun, o kimsenin durumunda bir degisiklik ya-
ratma giiciine sahiptirler. Ritiielden gegirilen kimseler icin bu bir rite
de passage? olayi, yani yeni bir yagama dogustur ve ritiielin sozlii
boliimii olan mitos, baglangigtaki durumu, ritiicldeki rahibin eylem ve

a Diyakoz, kilisede veya kilise islerinde goniilli calisan, klerjeden
olmayan yardimecidir (¢.n.).
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sozlerinde yeniden tiiretilen iglemi anlaur; yani gocugun [sa tarafindan
benimscnmesini betimler.

"Hiristiyan evlilik ritiieli"nin "mitos"unda, insanligin baglangigta
erkek ve digi olarak yaradiligi betimlenir ve evlilikte erkek ile kadinin
"tck bir et" durumuna gelip ¢oziillemez bigimde birlestiklerini duyuran
tanrinin sozleri yinelenir. Bu ritiiclde, rahibin s6zlerinin ve eylemleri-
nin, mitosda anlatilan birlegsmeyi saglama giicii vardur.

Rahiplerin ve rahip yardimcilarinin (diyakozlarin)2 "atanma
torenleri” ile piskoposlarin "kutsanma torenleri” gibi gesitli ritiiellerin
hepsinde, bu ritiiellerden gegirilen kimselerin durumlarinda, simgesel
hareketler ve okunan sozler yoluyla, temelden bir degisikligin
saglanmasi bigimindcki ortak 6zellik yatmaktadir. Egemenin "tahta
cikig ritiieli"nin, uzun ve karmagik bir tarihi vardir. Kokleri, Misir ve
Mezopotamya tahta ¢ikig ritiicllerine dek uzak gegmige dayanir. Bu
konudaki Ingiliz ritiiclinin bir betimlemesi, daha ¢ok mitos ile ilgili
olan bu ¢aligmamizin diginda kalir; ama ilgilencn, onun tarihinin ek-
siksiz bir oykiisiinii, Profesor E.O. James'in, Christian Myth and
Ritual adit kitabinun ikinci boliimiinde gorebilir.

Hiristiyanhgin odagindaki bilyiik ritiiel olan "Komiinyon"da (Asa-i
Rabbani ayinindc) mitos ile ritiiel arasindaki iligki en agik bigimde
goriilebilir. Burada, mitosun erk tagtyan kutsal bir soz olarak gordiigii
islev, tam olarak ortaya konmugtur. Tahta ¢ikig ritiiclinin oldugu gibi,
Komiinyon ritiiclinin de, burada izlemeyc kalkmayacagimiz uzun ve
karmagik bir tarihi vardir. Bu, arttk yagamda olmayan (miitevef{fa) Dom
riitbesindcki kesig Gregory Dix'in anitsal yapiti olan The Shape of the
Liturgy adli kitabinda enine boyuna cle alinip incelenmig bulunmak-
tadir. Bizi ilgilendiren birinci nokta, Hiristiyan Komiinyon'unda,
kokeninde, ¢aglar boyu gegmigi olan Yahudi Fisth ritiiclinin bigim
degistirmis durumunun yatmakta olugudur. Bu yillik ritiiel yemeginin
(Fisih'in kutlamiginin) "Cikig" kiilt mitosunun okunuguyla birlikte
yiiriitiildiigiinii daha once (s. 169'da) gormiigtiik. Sinoptik Incillere
gore, Isa, oliimiinden az 6nce havarileriyle birlikte Jerusalim'de Fisih't
kutlamigti. Burada, "Yuhannaya Gore Incil"dcki anlaumiizleyen birgok

a Rite de passage; gegis toreni, gocukluktan ergenlige gegiste oldugu
gibi, bir toplumsal kenumdan &tekisine gegisi saptayip saglayan torenler
(¢.n.).
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bilginin, "Son Aksam Yemegi"ni bir Fisth yemegi olarak gorme-
diklerini belirtmeliyiz; ne var ki Isa zamaninda Yahudiler arasinda kul-
lanilmakta olan gegitli takvimlerle ilgili son aragtirmalar, bu goriigiin
dayanaklarim ortadan kaldirmig bulunuyor ve artik ortada, Isa'nin hava-
rileriyle birlikte Fisih't kutladigindan kugku duymayi gerektirecck her-
hangi bir neden bulunmamaktadir.2

oen

"Son Akgsam Ycmegi" sirasinda olanlarin anlauimlari, ayrintilarda
birbirlerinden ayrilirlar; ama hepsinde ortak olan nokta, odaginda,
Isa'min bazi simgescl hareketlerle ve anlaml sozlerle, Fisth ritiiclini
yeni bir geye doniigtiirmiig oldugu gergeginin bulunmasidir. Havarile-
rine, kutsayip kirdifi ve yemeleri igin kendilerine dagitigi Fisih
ckmeginin kendi bedeni oldugunu ve kutsadigi ve onlardan igmelerini
istedigi kaptaki sarabin, kendi kam oldugunu soyledi. Oliimii ilc yeni
bir ahitin bagladigini, Tanri ile insan arasinda yeni bir iligkinin kurul-
dugunu anlatti. Yapmak iizerc oldugu ve acisini gekmek iizere bulun-
dugu seyle, Tanri'nin Fisih ritiiclinde ve kiiltiinde 6nceden gizilen
seyin, simdi kendisinde yerine getirilecegini, kendisinde
gerceklesecegini vurguladi. Bu simgescl hareketlerini ve anlaml
sOzlerini, daha sonra hep yinelenecek bir tdren bigimine gelmesini
amaclayip amaglamadig belirsiz; ne var ki Pavlus'un o Fisih gece-
sinde olup bitenlerle ilgili anlaumi, en erken Incilin yazilmasindan
once bile, ilkel Hiristiyan Kilisesinin, Isa'min boyle bir amacinin
oldugunu diisiinmeye bagladigim gosteriyor.3 The Didaché? olarak bi-
linen crken donem Hiristiyan inceleme yapitinda ve Justin Martyr'in
ApologyS adl yapitinda, bir Komiinyon ritiiclinin erken agamalarinin
geligmesini gorebiliriz ve bu ritiielin tam bir gorkeme ulagtii bigimi,
tipik bir Bat1 [Kiliscsi] komiinyonunu, ortagagda Ingiltere'de kutlanan
durumuyla temsil cden "Sarum Missal" ayin kitabinda goriilebilir. -

Babilonya dinscl takviminin (din yilinin) ¢n 6nemli olay: olan
Yeni Y1l $enliginde, bir tanrimmn 6lisiiniin ve diriliginin, onun kaos
ve karanlik giiclerine karsi kazandig zaferin ve bu zaferin daha sonra
Yaraugin diizenlenigi sonucunu dogurmasinin, dramatik olarak oy-
nanip canlandirildigini anlatmigtik. S6z konusu ritiicli, onun mitosu-
nun okunmasi, yani ritiiclde canlandirilan durumun sézlerle betimlen-
mesini olugturan dinsel bir sarki olan Enuma elis destaninin
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sOylenmesi eslik ederdi. Bu ritiicl kalibinin pargalarini olugturan oteki
0geler, zater gecidi toreni ve bir kutsal evlilik idi. S6z konusu ritiielde
kral onemli bir rol oynadi ve toplulugun iyiliginin, kurtulusunun bagh
bulundugu "krallifin ycnilenmesi”, tiim iglemin odagindaki 6zellikti.
Ayrica, sozlii boliimiin, yani mitosun, durumun yalnizca bir betimi ile
sinirtt olmayip, 6len tanriyt yeniden yagama dondiirecek sihirsel giice
de sahip oldugunu belirtmigtik.

Gormiistiik ki gergek bir durum, yani Israil ogullarinin Mistr tut-
sakligindan kurtulugu, kiilt agisindan 6nem tagiyan bir konuma
ulagmigti. Bu olgu, bazi simgesel harcketlerin oynandigi ve
baglangigtaki durumu, tarih terimleriyle degil, Israil ogullarinin
tannisinin erkini ve gorkemini artiracagi ve onun kurtaricr iglerini kut-
layacag diigiiniilen terimlerle betimleyen bir kiilt mitosunun okun-
dugu, her yil yinclenen bir ritiiel durumuna geldi. Bir kurbanin 6lmesi,
bu ritiiclin bir pargasini olugturdu ve Ychova'nin Krallig, kiilt mitosu-
na cglik cden ("Cikig" kitabr 15:18'deki) "Rab sonsuza dck ve sonsuza
dck yonetecek™a bigimindeki zafler sarkistyla onayland.

Komiinyonda isc, tiim bu 6gelerin, sonul gercekligin salt tarihsel
diizeyi agugi bir durum igindc toplamp bigim degigtirdigini goriiriiz.
Yerugalim'deki yukar1 odadaki yalin, ama son derece 6nemli sahne,
yiizyillarin gegisi sirasinda genigletilip, kendisi ayn1 zamanda "Gorkem
Kralt" olan "Aci1 Ceken Hizmeltgi"nin ¢carmihta aci ¢ekisinin, diriliginin
ve zafer kazanmug bir bi¢imde hakli ¢tkmanin kurtarici gizeminin, sonu
gelmeyen yinclemelerle temsil edilen ulu bir dramatik ritiicle dogru
geligti.

Ritiielin ayrinuilar1 ve Dogu ve Bati [Kiliseleri] ritiiclleri arasindaki
farkliliklar, liturgiolojinin alanina girer. Bizi burada ilgilendiren nokta,
Komiinyon ayininin dort-eylem kalibinin, yani Son Aksam
Ycemegi'nde Isa'nin yapuklarimin yinelenmesinin, ¢ok erken bir tarihte,
ritiielin mitosunun baglangigtaki durumu betimleyen sozlii boliimiine
cklemig bulunmasidir. Burada kullanilan, Pavlus'un Korintos Kilise-
si'ne mektubunda (Kitabt Mukaddes, "Pavlusun Korintoslulara Birinci
Mektubu"nda) Isa'min Son Aksam Yemegi'nde yaptiklarini ve
soylediklerini anlatug sézlerdir. Burada Pavlus, kendisinin o sirada

a Kitabi Mukaddes (1981 Tiirk¢e baskisi) "Cikig", 15:18'de, "Rab ebe-
diyyen ve daima saltanat siirecektir”" bigiminde (¢.n.).
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neler oldugunu anlatan sozlerinin, "Rab'den alinmig" sozler oldugunu
soylemcktedir. Bu kolay kolay, s6z konusu bilgileri 6zel bir vahiy yo-
luyla aldi1 anlamina gelmez. Daha ¢ok, kendisinin crken ‘Hiristiyan
topluluguna kabul cdildigi ve bir din (ilmihal) 6gcncisi olarak kendi-
sine cgitim verildigi sirada Rab'bin {Isa'nin] yaptiklarini ve soyle-
diklerini anlatan bu sozlerinin, Kilise'nin, havarilerin tanikhifina daya-
nan kutsal (bilgiler) gelencgin(in] asal bir parcast olarak verildigi an-
lamna gelir

Komiinyon kanonunun, odak noktasina yaklagilirken, rahip, clleri-
ni kaldirip "Sursum corda" scslenigini okurken, tapinanlarla birlikte
tim cylemi, yildizli gokkubbesiyle "ciborium”un (mihrap Ortiisiiniin)
temsil cttikleri goklere yiikselir. Mitosda, baglangigtaki sahneyi be-
timlerken soylenen sozlerde, tarihsel olay, tarihin akigi i¢inden ko-
parilip, sonsuzlagtirilir. Mitosun sozleri, ritiielin iginde mitosun sahip
oldugu gergek (asil) iglevi yerine getirir; rahibin Komiinyon aninda
kullandig1 sozlerin gosterdigi gibi, komiinyondan gegirilen kimsenin
bedenini ve ruhunu sonsuz yagsama dek koruyacak yagam ve gii¢ verici
bir s6z durumuna gelir.

Mitos burada, anlaminin ve iglevinin en son sinirlarina ulagir ve
biz de, mitosun tarihiyle ilgili bu incelememizi sona erdirmemizi ge-
rektiren noktaya ulagmig oluruz.

SEKIZINC! BOLUMUN NOTLARI

1 James, E.O., Christian Myth and Rial, s. v1.

2 Jaubert, A., La Date de la Cene ve J. van Goudoever, Biblical Calenders.

3 "Pavlusun Korintoslulara Birinci Mektubu", 11:23-25.

4 The Didaché, 9. ve 10. boliimler.

S Justin Martyr, Apology, 65. ve 67. bolimler.

Cevirenin Son Notu

Cevirmen bir yandan yazara bir yandan okura kargi sorumludur. Yazara olan se-
rumlulugu "sadakat gostermek” (metni olabildigince aslina uygun bigimde
gevirmek) "ihanet gostermemek” (yazarla okuyucu arasina girmemek) noktalaninda
toplanabilir. Okura karsi sorumlulugu ise, yapiun segiminden baglar ("yayinc
se¢mis beni ilgilendirmez" diyemez) ¢evirinin diliyle ilgili sorumluluklan kapsar,
okuyucunun yapiti dogru ve eksiksiz kavramasina yardimci olmasina dek siirer.

Yazara ve okura karg1 duyulan bu sorumluluklar bazen birbirleriyle geligebilir.
Cevirmen "araya girmeyeyim" derken, yazarin katilmadig:i bazi goriiglerinin
yayilmasina yardimei olmak durumuna digebilir. "O zaman ¢evirmesin efendim" de-
mek, bu kez ¢evirmeni okurun ogrenmesinde yarar gordigi bilgileri ve digiinceleri
aktaramamanin sorumlulugu altina sokar.
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Bu ¢eviride de ¢evirmen iki arada bir derede kaldigim gormiistiir. Coziimi, yazarla
okuyucu arasina, okuyucuyu "yénlendirebilecek” bir "¢evirenin 6nsdzii” yazmakta
degil, uyarisim bir not ile sona koymakta bulmustur.

Yapit, artik yagamda olmayan bir profesériin, son derece 6nemli bilgileri ve
degerli yorumlarim igeren "bilimsel” bir trtintidiir. Ama yazar aym zamanda Eski Ahit
Demegi'nin bagkanlhigint yapmig biri olarak, ¢evirmenin "¢agdis1”, "¢agdas ahlak
dig1”, "bilim dis1", "kitlelerin afyonu" olarak gordiigii bir inancin temsilcisidir.
Gene de yazar, Kitabi Mukaddes mitoslarim tartigirken, biiyiik bir erdem gostererek,
bunlarin tarihsel gergekligi yansitmadiklanim (ya da kismen yansittiklarmi) birgok
yerde (bak. s. 169, 170, 186, 205, 207, 208 vd.) belirtmistir. Ote yandan, mitosun
islevinin "bilgi degil eylem, toplulugun dogrudan dogruya varhigim siirdiirmesi igin
asal 6nem tagiyan bir eylem"” oldugunu (s. 11'de) belirten "iglevsel” yaklagimiyla
bize (sinifsal ¢oziimlemeyle birlikte kullanilirsa) mitoslarin dogru kavranmasina ya-
rayacak 6nemli bir araci kazandirmig olmaktadir. Aynca, bdyle bir yorum, ideolojiyi
"diizenin kendisini yeniden tretmesinin araci” olarak tamimlayan bir bilimsel goriise
de ¢ok yaklagmaktadir.

Soyle ki, yazar, birgok yerde (bak. s. 15, 100, 139, 167 vd.) mitosun "simgesel”
bir anlatim bigimi oldugunu (demek ki "mitos"un "masal”, "mesel" demege gel-
digini) belirtmekle birlikte, ii¢ noktada bu yorumun digina ¢tkarak (ya da kismen
digina ¢ikarak) mitoslar, ozellikle dinsel mitoslan (betimleyip yorumlamay: agip)
savunmaya baglamaktadir.

Iste, cevirmen, okuyucuyu, yapit boyunca "bilimsel” ve "bilgince" bir tutum
siirdiiren yazarin, bu tutumundan ayrnldig: noktalarda uyarmay: "okuyucusuna kars
sorumlulugun bir geregi” gormektedir. Ciinkii bu li¢ nokta, gelmis gegmis ve gelecek
tim mitoslart ve onlarla iligkili dinsel inanglar1 savunabilme olanag: verecek
"stratejik" yerlere yerlestirilmiglerdir. Dolayisiyla onlarin ne kadar "naif" olduk-
larini, bilimsellikten ne kadar uzak bulunduklarimi géstermek gerekmektedir.

1. Yazar (s. 139'da) Ibrani yazarlarin "Tanrinin yaratis eylemi sirasinda ona
tamk olan hi¢ bir insanin bulunmadig: olgusu iizerinde” direttiklerinden tutturup "ej-
derin &ldiirilmesi, bahge [Cennct] iyinin ve kétiiniin bilgisinin agact, yilan [Iblis]...
bagka bir bigimde anlatilamayacak seylerin dili olmaktadir” goriisiinii getirmektedir.
Bu naif savunmaya ydneltilebilecek birgok saldiridan biri, evrenin, insanin
goriinmesinden 6nceki gegmisini Demokritos-Epikuros-Lucretius ¢izgisi 6meginde
oldugu gibi, pekila bagka dillerle anlauna olanaginin bulundugu olacaktr. Kaldi ki
"mitos dili" insan yeryiiziinde goriiniip olaylara tanik olduktan sonra da siiriip git-
mektedir.

2. Yazar (s. 15'te) "Tannmn [evreni] yaraug eyleminin tarih ufkunun digina
diigmesinden dolay1 ancak mitos dili ile betimlenebilmesinde oldugu gibi, Tanrinin
tarihi sona erdiren eylemi de ancak mitos terimleriyle anlatilabilir” gorigiini ileri
siirerek "Tufan", "Ktyamet" gibi "yokedig" mitoslarim da savunmaya galigmaktadir.
Oysa, yazarin inancina gére bile "son"da insan olacakur. Boylesine yanlig yorum-
larin temelinde, bir halk ve onun tarihinin bir kesimi igin 6nerilen bir etigi, tiim halk-
lar ve tim zamanlar i¢in gegerli gonne hatasi yatmaktadr.
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3. Dinlerde mitos diline bagvurma zorunlulugu goriigli evrenin baglangi¢ ve bitig
noktalariyla sinirli tutulsaydi (¢ok biiyikk "yorum" kavgalarina yolagmasi bir yana
birakilirsa) dert edinilmeyebilinirdi. Ama yazarin da igledigi gibi, dinsel mitos
iirectimi insanhk tarihi boyunca siirmiig, yazar da yorumlarim bu yol boyunca
sirdiirmigtiir. Yazar, bu mitoslarin biiyiik ¢ogunlugunu "gergeklik" degerleriyle
degil, "simgesel" degerleriyle alip savunurken, en Snemlilerini (bak. s. 212'de
Huristiyan filozof Berdiayev'den aldit "metahistory” terimiyle) siradan gergekligin
lizerinde cbedi bir gergeklik diizeyine ve kendi deyisiyle "insanin dile getirme
bigimlerini agkin bir gergeklik diizeyine" yiikseltmektedir. Gergekten yazar (s. 215-
216'da) "Son Aksam Yemegi'nde, [sa'nin havarilerine sundugu ckmegin kendi eti,
sundugu sarabm kani oldugu s6zleriyle, simgesel olarak Tanrn ile insan arasinda
yeni bir ahitin kesilip yeni bir iligkinin kuruldugunu anlattigim belirttikten sonra;
bu olayin térenlestirilmesiyle dogan komiinyon ayininin "sonul gergekligin salt
tarihsel diizeyi astigi" bir durum oldugunu sdylemektedir. Bu, yalin sdzlerle, "tarih-
scl, olgusal gergekligin tizerinde gergekler vardir” demektir; boylece hem bilimsel-
lik digina savrulmaktadir, hem de mitos dilini, tarihin basi ve sonu i¢in gerekli
gordiikten sonra, bir de getirip tarihin ornta gobegine. yerlestirmektedir.

4. Insanlik tarihinin, bagina, ortasina, sonuna yerlestirilen bu iig stratejik yor-
um yani sira, uzantilart ve gincel 6nemi bakimindan bir dérdiinci noktaya
deginilebilir. Yazar (s. 139'da) Tevrat (Eski Ahit) yazarlarinin (ya da derleyicileri-
nin) fbrani tarihini "baglangici ve sonu ancak mitos terimleriyle dile getirilebile-
cek” bir "kurtulugun tarihi" olarak gordikleri yorumunda bulunur. Az sonra (s.
144'1¢) Ychovaci yazarin amacinin "insanlik tarihini ve [srail ogullarimin tarihini"
kurtulusun tarihi olarak sunmak oldugunu belirtir. S6z konusu kurtulug (s. 197'de)
"Ibrani yazarlarinca... Israil ogullarini insanhigi kurtarma amacinin aract olarak
kullanmak igin ¢agirmis olan tanrinin bu amaca ulagma yolunda ilerlemesinin
kaydi" olan bir "kurtulugun tarihi" bigimine girmektedir. Amag, igin baginda bir
halkin kurtulugu iken, sonunda o halkin ara¢ konumuna indirilerek "insanligin kur-
tulusu”na dogru kaydinilmistir. Ne var ki bu kaydirmay: yapan Tevrat derleyicileri
degil, yazann kendisidir; yazarin Eski Ahit't 6yle anlayip 6yle yorumlama
istegidir. Oysa Tevrat'in derleyicilerinin amaci, yazarin da (s. 194'te) soziinii cttigi
Daniel'in diigiinde ve Cebrail'in bu diigii yorumunda agiklanan (ama yazarin atlayip,
¢evirmenin diigii ve yorumu 6zetleyen alinti notunda aktardigi) amagur: "Giinleri
eski olan"a [Israil ogullanna} "Ve biitiin kavmlar ve milletler ve diller ona kulluk et-
sinler diye, kendisine saltanat ve izzet ve krallik verildi ve onun saltanati
gegmeyecek [birkag satir 6nce sozii edilen Med, Fars ve Yunan saltanatlan gibi
gegici olmayacak-¢.n.] ebedi bir saltanatur ve kralligi yikilmayacak bir kralliktir”
Demek ki tarih, 6teki halklann harcanmasi pahasina, "Israil ogullarinin kurtu-
lugunun tarihi” olarak goériilinektedir (¢.n.).
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S. H. HOOKE
ORTADOGU
MITOLOJISI

Mez Misir Fi

Mitos
Ceviren: Alaeddin Senel

Ortadogu Mitolojisi adli yapiti ile Profesor Hooke, bir
yandan klasik (Yunan, Roma) ote yandan ortagag (Bati)
mitolojisinin kokenlerinde yatan Ortadogu (6teki adiyla
Yakindogu) mitolojisinin birincil kaynaklarina inerek,
mitolojinin tim temalarini ve sorunlarini 6zimleyen bir
yapit birakmus bulunuyor.

Yapitin iki bolumiinu Musevi ve Hiristiyan mitoslarina,
ayirmasi, kitabin, mitoloji yani sira dinsel disintsiin de
koklerine inen bir nitelik kazanmasim saghyor.

Yapitta:\ Yaradihs Mitoslari, Dumuzi ile Inanna, Tufan
Mitoslari, Enki jile Ninhursag, Dumuzi ile Enkimdu,
Gilgamis Mitoslari, Istar'in Oliler Diinyasina Inisi, Adapa
Mitosu, Etana ile Kartal, Zu Mitosu, Kurtguk ile Disagrisi,
Osiris Mitoslari, Re Mitoslari, Apophis'in Oldirulisu, Nil
Mitoslari, Keret Efsanesi, Agat Efsanesi, Seher ile Selim,
Nikkal ile Kathiralar, Ullikummis Mitosu, llluyankas
Mitosu, Kain ile Habil, Babil Kulesi Mitosu,"Sodom ile
Gomorra, Fisth Mitosu, Epifani Mitosu, Yesu Mitosu, Ahit
Sandig1 Mitosu, Ilya ile Elisa, Isa'nin Dogusu Mitoslari,
[sa'nin Dirilisi Mitoslari bulunuyor.

Gevirmen, dipnotlarinda, kutsal kitaplara yapilan
gondermelerde so6z konusu alintilar1 yaparak ve aym
konularda deginilme varsa Kur'an'dan yaptigi alintilari
ekleyerek, yapitin kaynak kitap olma niteligini
pekistirmektedir.

ISBN 975-533-000-3

L

>
Mok




	a - 0001
	a - 0002
	a - 0003
	a - 0004
	a - 0005
	a - 0006
	a - 0007
	a - 0008
	a - 0009
	a - 0010
	a - 0011
	a - 0012
	a - 0013
	a - 0014
	a - 0015
	a - 0016
	a - 0017
	a - 0018
	a - 0019
	a - 0020
	a - 0021
	a - 0022
	a - 0023
	a - 0024
	a - 0025
	a - 0026
	a - 0027
	a - 0028
	a - 0029
	a - 0030
	a - 0031
	a - 0032
	a - 0033
	a - 0034
	a - 0035
	a - 0036
	a - 0037
	a - 0038
	a - 0039
	a - 0040
	a - 0041
	a - 0042
	a - 0043
	a - 0044
	a - 0045
	a - 0046
	a - 0047
	a - 0048
	a - 0049
	a - 0050
	a - 0051
	a - 0052
	a - 0053
	a - 0054
	a - 0055
	a - 0056
	a - 0057
	a - 0058
	a - 0059
	a - 0060
	a - 0061
	a - 0062
	a - 0063
	a - 0064
	a - 0065
	a - 0066
	a - 0067
	a - 0068
	a - 0069
	a - 0070
	a - 0071
	a - 0072
	a - 0073
	a - 0074
	a - 0075
	a - 0076
	a - 0077
	a - 0078
	a - 0079
	a - 0080
	a - 0081
	a - 0082
	a - 0083
	a - 0084
	a - 0085
	a - 0086
	a - 0087
	a - 0088
	a - 0089
	a - 0090
	a - 0091
	a - 0092
	a - 0093
	a - 0094
	a - 0095
	a - 0096
	a - 0097
	a - 0098
	a - 0099
	a - 0100
	a - 0101
	a - 0102
	a - 0103
	a - 0104
	a - 0105
	a - 0106
	a - 0107
	a - 0108
	a - 0109
	a - 0110
	a - 0111
	a - 0112
	a - 0113
	a - 0114
	a - 0115
	a - 0116
	a - 0117
	a - 0118
	a - 0119
	a - 0120
	a - 0121
	a - 0122
	a - 0123
	a - 0124
	a - 0125
	a - 0126
	a - 0127
	a - 0128
	a - 0129
	a - 0130
	a - 0131
	a - 0132
	a - 0133
	a - 0134
	a - 0135
	a - 0136
	a - 0137
	a - 0138
	a - 0139
	a - 0140
	a - 0141
	a - 0142
	a - 0143
	a - 0144
	a - 0145
	a - 0146
	a - 0147
	a - 0148
	a - 0149
	a - 0150
	a - 0151
	a - 0152
	a - 0153
	a - 0154
	a - 0155
	a - 0156
	a - 0157
	a - 0158
	a - 0159
	a - 0160
	a - 0161
	a - 0162
	a - 0163
	a - 0164
	a - 0165
	a - 0166
	a - 0167
	a - 0168
	a - 0169
	a - 0170
	a - 0171
	a - 0172
	a - 0173
	a - 0174
	a - 0175
	a - 0176
	a - 0177
	a - 0178
	a - 0179
	a - 0180
	a - 0181
	a - 0182
	a - 0183
	a - 0184
	a - 0185
	a - 0186
	a - 0187
	a - 0188
	a - 0189
	a - 0190
	a - 0191
	a - 0192
	a - 0193
	a - 0194
	a - 0195
	a - 0196
	a - 0197
	a - 0198
	a - 0199
	a - 0200
	a - 0201
	a - 0202
	a - 0203
	a - 0204
	a - 0205
	a - 0206
	a - 0207
	a - 0208
	a - 0209
	a - 0210
	a - 0211
	a - 0212
	a - 0213
	a - 0214
	a - 0215
	a - 0216
	a - 0217
	a - 0218
	a - 0219
	a - 0220
	a - 0221
	a - 0222
	a - 0223
	a - 0224
	a - 0225
	a - 0226



